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کتاب : الطھارة ٥‏ 


کش او ےھ نز 


[بقیة کتاب: الطھارۃ] 


)۲٢(‏ ۔باب: المسح علی الخفین 
۷٢) ٦٦‏ )۲۷۲( حدّثنا یَحْیّیٰ بن يَحْيَ یَحیَىٰ التّمِيمِي وَإِسَحَاقٰ بن إَِامِيمَ دو 
كُرَیْب . ججمبعاً عَنْ أَيي مُعَاوِیَةً و نارہت ان می حَدَنَنَا أَبُو مُعَاوِیَةً 
وَدَكِيمٌ حھاات تی قَال 22ئ0 ابو مُعَاوَِّةً عَنِ الأَعْمَشٍ ہت إِبْرَامیم وت 
قَال: بَال جریڑ ثمْ ُمٌ تَصٌاء وَمَسَح عَلی عُفَیْو. فَقِیل: تَفْعَلُ عَلٌ 
زخول اللہ کل بانہ تع کشا رزننع لی لیو 


مَٰذًا؟ فَقَال: : نع رَآَبْتُ 


)۲٢(‏ ۔ باب: المسح علی الخفین 

٢۔‏ (۲۷۲) ۔ قوله: (فقیل أتفعل ھذا) إلخ: القائل لە ذلك هو: ھمام الراوي عن جریر 
کما في روایة الطبراني. 

قوله: (ومسح علی خفیە) إلخ : قال الشیخ ولي الل الدھلوي تَلڈ٭: الما کان مبنی الوضوء 
علی غسل الأعضاء الظاھرۃ التي تسرع إلیھا الأوساخ؛ وکانت الرجلان تدخلان عند لبس 
الخفین في الأعضاء الباطنةء وکان لبسھما عادة متعارفة عندھم؛ ولا یخلو الأمر بخلعھما عند 
کل صلاة من حرج: سقط غسلھما عند لبسھما في الجملة ولما کان من باب التیسیر الاحتیال 
ہما لا تسترسل معه النفس بترك المطلوب استعمله الشارع مُھنا من وجوہ ثلائة: 

احدھا: التوقیت بیوم ولیلة للمقیم؛ وثلائة أیام ولیالیھا للمسافر؛ لن الیوم بلیله مقدار 
صالح للتعھد؛ یستعملە الناس في کثیر مما یریدون تعھدہ وکذلك ثلائة أیام بلیالیھاء فوزع 
المقداران علی المقیم والمسافر لمکانھما من الحرج . 


)١(‏ قوله: اجریر؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب الصلاة في الخفاف؛ رقم 
(۷). والنسائي في کتاب الطھارة؛ باب المسح علی الخفین؛ رقم .)٦۱۸(‏ وأبو داود في سننه؛ في 
کتاب الطھارۃء باب المسح علی الخفین: رقم .)۱٥١(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارةء باب في 
المسح علی الخفین؛ رقم (۹۳)ء وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما جاءذ في المسح 
علی الخفین: رقم .)٤٤٥(‏ 


٦‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جے۔۔ و روہ ۳ 


قَال الاعمش : قَال إِبرَامِيم : کَانَ يعْچِبُهُم هذا الِحَدیث: لأنَ إِسْلامَ جریر کان بعد 
تُڑُوٍِ المَائدَةِ. 


والثاني : اشتراط أن یکون لبسھما علی طھارة لیمتٹل بین عیني المکلف أنھما کالباقييی علی 
الطھارۃ قیاسأً علی قلة وصول الأوساخ إلی الأعضاء المستورة؛ وأمثال هذہ القیاسات مؤثرة فیما 
یرجع إلی تلبيه النفس . 

والثالث : أُن یمسح علی ظاھرھما عوض الغسل إبقاء لمذکر ونموذج) اھ 

قال الشیخ بدر الدین العیني ٴَِلّہ: (واعلم أنه قد وردت في المسح علی الخفین عدة 
احادیث تبلغ التواتر علی رأي کثیر من العلماء قال المیمونی عن أحمد: فیھا سبعة وثلاثون 
صحاباً. وفي روایة الحسن بن محمد عنە: أربعونء کذا قاله البزار فی مسندہ. وقال ابن أبي 
حاتم : أحد وأربعون صحابیا . وفي الأشراف عن الحسن: حدثني بە سبعون صحابیا٤.‏ 

وقال ابن عبد البر: (مسح علی الخفین سائر أھل بدر والحدیبیة وغیرهم من المھاجرین 
والأنصار وسائر الصحابةء والتابعین؛ وفقھاء الأمصارء وعامة أھل العلم والأئر ولا ینکرہ 
إلا مخذول مبتدع خارج عن جماعة المسلمین٤.‏ 

وفي البدائع : (المسح علی الخفین جائز عند عامة الفقھاء وعامة الصحابة إلا ما روي عن 
ابن عباس ظلله أنە لا یجوز؛ وھو قول الرافضة۔ ٹم قال: روٹ عن الحسن البصری تل لو أنه 
قال: ۵ ضس 9 و" نچ کلھم یرون المسح علی الخفین) ولھذا رآہ ابو 

لٹ من شرائط السنة والجماعة؛ فقال غیت ان تفضل الشیخین وتحب الختنینء وتری 
یش تسس مس الظگلثٹ. وروي أنه قال: اما قلت بالمسح 
حتی جاءني مثٹل ضوء الٹھار) فکان الجحود رد عل غتار الصحابة ونسبتهھ إیاھم إلی الخطاً 
فکان بدعةء ولذا قال الکرخي : (اأخاف الکفر علی من لا یری المسح علی الخفین٤.‏ 
رواته فجاوزوا اشاہ وس ےا 

وقال الشوکاني : (قال ابن عبد البر المالکي : لا أعلم من روی عن أحد من فقھاء السلف 
إنکارہ إلا عن مالكء مع أن الروایات الصحیحة مصرحة عن بإثباتەء وقد أشار ا00" 
إلٰی إنکار ذلك علی المالکیةء والمعروف المستقر عندھم الآن قولان: الجواز مطلقاء وثانیھما: 
للمسافر دون المقیم. وعن ابن نافع في المبسوطة: أن مالکاً إنما کان یتوقف في خاصة نفسه؛ 
مع إفتائه بالجواز؛ ولذا قال أحمد: من ترك المسح کترك مالك صلینا خلفه؛ ومن ترك إنکاراً 
کالمبتدعة لم نصل خلفه٠.‏ 

وقال الإمام الھمام الشیخ أبو بکر الرازي الجصاص الحنفي : ا قد ثبت المسح علی الخفین 


کتاب : الطھارة ۷ 


۲۔ )٠٠۰(‏ وحدَثناہ إِسْعَاق بْن إِبْرَامِيمَ وَعَلِیْ بُنُ حَشْرَم. فَالا: أَخْبَرَنًا 


عن النبي قلِ من طریق التواتر والاستفاضة؛ من حیث یوجب العلم؛ ولذلك قال أبو یوسف 
قلڈہ: إنما یجوز نسخ القرآن بالسنة إذا وردت کورود المسح علی الخفین في الاستفاضة؛ وما 
دفع أحد من الصحابة من حیث نعلم المسح علی الخفین؛ ولم یشك أحد منھم في أن النبيَ گل 
قد مسح؛ وإنما اختلف في وقت مسحهە: أکان قبل نزول المائدة أو بعدھا؟ 

قال الشیخ: ولما کان ورود ھذہ الأخبار علی الوجه الذي ذکرنا من الاستفاضة مع کثرةۃ 
عدد ناقلیھاء وامتناع التواطؤ والسھو والغفلة علیھم فیھا: وجب استعمالھا مع حکم الایةء وقد 
بیّنا أن في الاّیة احتمالاً للمسح؛ استعملناہ في حال لبس الخفینء واستعملنا الغسل في حال 
ظھور الرجلین؛ فلا فرق بین أن یکون مسح النبيٌ گل قبل نزول المائدة أو بعدھا من قبل أنە إن 
کان مسح قبل نزول الاآیة فال٦یة‏ مرتبة عليهء غیر ناسخة لە؛ لاحتمالھا ما یوجب موافقته من 
المسح في حال لبس الخفین؛ ولأنه لو لم یکن فیھا احتمال لموافقة الخبر لجاز أن تکون 
مخصوصة بە فیکون الأمر بالغسل خاصاً في ظھور الرجلین دون حال لبس الخفین وإن کانت 
الأیة متقدمة للمسح؛ فإنما جاز المسح لموافقته ما احتملته الایةء ولا یکون ذلك نسخأاء ولکنہ 
بیان للمراد بھاء وإن کان جائزاً نسخ الایة بمثله لتواترہ وشیوعه. 

قال: وأما المسح علی الجوربین فلم یجزہ أبو حنیفة والشافعي إلا أن یکونا مجلدین: 
وحکی الطحاوي عن مالك أنه لا یمسح وإن کانا مجلدین؛ وحکی بعض أصحاب مالك عنه أنە 
لا یمسح إلا أن یکونا مجلدین کالخفین وقال الثوري وأبو یوسف ومحمد والحسن بن صالح: 
یمسح إِذا کانا ثخینین وإن لم یکونا مجلدین؛ والأصل فيه أنە قد ثبت أن مراد الایة الغسل علی 
ما قدمناء فلو لم ترد الآثار المتواترۃ عن النبيٌ لُ في المسح علی الخفین: لما أجزنا المسح؛ 
فلما وردت الآثار الصحاح واحتجنا إلی استعمالھا مع الایة استعملناھا معھا علی موافقة الایة 
في احتمالھا للمسح؛ وترکنا الباقيی علی مقتضی الاّیة ومرادھاء ولما لم ترد الآثار في جواز 
المسح علی الجوربین في وزان ورودھا في المسح علی الخفین: أبقینا حکم الغسل علی مراد 
الایة ولم ننقله عنه. 

ومن مُھنا قال الإمام مسلم بن الحجاج: ١لا‏ یترك ظاھر القرآن بمثل أبي قیس وهزیل٤.‏ 

فان قیل : روی المغیرۃ بن شعبة وأبو موسی أن النبيَ قُ مسح علی جوربیهە ونعليه. 

قیل لە: ایحتمل أنھما کانا مجلدین؛ فلا دلالة فیه علی موضع الخلاف؛ إذ لیس بعموم 
لفظ؛ وإنما هو حکایة فعل لا نعلم حاله. وأیضاً یحتمل أن یکون وضوء من لم یحدث؛ کما 
مسح علی رجليه وقال: ٭ھذا وضوء من لم یحدث) ومن جھة النظر إتفاق الجمیع علی امتناع 
جواز المسح علی اللفافة؛ إذ لیس في العادة المشي فیھاء کذلك الجوربان. وأما إذا کانا 
مجلدین فھما بمنزلة الخفین یمشي فیھماء وہمنزله الجرموقینە ألا تری أنھم قد اتفقوا علی أنە 


۸ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و ھ۔ ئً 


عتسیل می تو تی . ح وَعَدَثَنَۂ مُحَمّد بَنْ أبي غُمَرَ. قَال: َدِنَنا سَفْتَانُ ح وَعَدَتَنَا 
ج تی ہے وت ےت في ما و 


02۶ الْعَدِيثَ لا إِلام زیر اد بن ڑل الات 


٣۳۔‏ (۷۴) حدثنا يَحْییٰ بْنُ يَحْیَیٰ التَميمِیٔ . أَحْبَرَنًا َبْو عَيْقَمَةَ عَنِ الأعْمَّشء 
عَنْ شَقِیء عَن خُلَيْقَقَ'''؛ فال: گُنْت مَمَ ال کلف انی إِلی سُبَاظة قُوم. مکنا 


إذا کان کله مجلداً جاز المسح؛ ولا فرق بین أن یکون جمیعه مجلداً أو بعضه بعد أن یکون 
بمنزلة الخفین في المشي والتصرف+. کذا في أحکام القرآن. 

قلت: وقد روی بعض فقھائنا رجوع الإمام أبي حنیفة إلی قول صاحبیه في مسألة الجوربین 
الثخینین؛ وأصلە أنه لما مرض مسح علی الجورین من غیر نعل وقال لعوادہ: فعلت ما کنت 
منعت عنه؛ فاستدلوا بە علی رجوعه. والل أعلم وتفصیل أقسام الجوارب وأحکامھا مبسوط في 
الکبیری . 

۔ قوله: (کان بعد نزول المائدة) إلخ : وعند الطبراني من روایة محمد بن سیرین عن جریر: 
أن ذلك کان في حجة الوداعء واللہ أعلم . فبطل احتمال کون المسح علی الخفین منسوخاً بآیة 
الوضوء التي في المائدة. 

قال الشارح : اوروینا في سنن البيھقي عن إبراھیم بن أدھم قال: ما سمعت في المسح 
علی الخفین أحسن من حدیث جریر؛. 

٣۔‏ (۲۷۳) ۔ قوله: (إلی سباطة قوم) إلخ : بضم المھملة بعدھا موحدة. 

قال الطیبي : ٴالسباطة والکناسة الموضع الذي یرمی فیە التراب و الأوساخ وما یکنس من 
المنازل؛ وإضافتھا إلی القوم للتخصیص لا للتمليكء لأنھا کانت مواتاً سبخة٤ء‏ کذا في المرقاۃ. 

قال الحافظ : ہ وتکون في الغالب سهلة لا یرتد فیھا البول علی البائل ء وإنھا لا تخلو عن 


(١)‏ قوله: اعن حذیفة٥‏ الحدیث أخرجه البخاری فی صحبحه فی کتاب الوضوء باب البول قائماً وقاعداً رقم 
)۲٢٢(‏ وباب البول عند صاحبەه والتستر بالحائطء رقم .)۲٢٢(‏ وباب البول عند سباطة قومء رقم .)۲٢٢(‏ 
وفي کتاب المظالم باب الوقوف والبول عند سباطة قوم رقم )۲٢۷۱(‏ والنسائي في سننه في کتاب 
الطھارة باب الرخصة في البول في الصحراء قائماء رقم )٦٢(‏ و(۲۷) و(۲۸). وأبو داود في سننەء في 
کتاب الطھارة باب البول قائمًء رقم (۲۴۳). والترمذي في جامعه في کتاب الطھارة باب الرخصة في 
ذلك (أي البول قائماً) رقم (۱۴(. وابن ماجه في سننە؛ في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء فی البول 
قائماء رقم .)۳۰٣(‏ وباب ما جاءە في المسح علی الخفین رقم .)٤٤٥(‏ راز ئی انف لی اب 
الصلاۃ والطھارۃ: باب في البول قائماً رقم .)٦۷٤(‏ 





النجاسة؛ وبھذا تم ادن اٹک لکون البول یوھي الجدار (وذکرہ موجود في الروایة 
الأتیة) ففیه إضرار. أو نقول: إنما بال فوق السباطة لا في أصل الجدار و 
عوانة فی صحیحه. وقیل: یحتمل أن یکون علم إذنھم في ذلك بالتصریح أو غیرہ؛ أو لکونه مما 
یتسامح الناس بە؛ء سی إیاہ بذلك؛ أُو لکونە یجوز لە التصرف في مال أُمته دون 
غیرہء لانه أولی بالمؤمنین من أنفسھم وأموالھم؛ وھذا وإن کان صحیح المعنی لکن لم یعھد 
ذلك من سیرتہ ومکارم اخلاقہ گلا . 

قولە: (فبال قائماً) إلخ : استدل بهہ لمالك في الرخصة في مثل رؤوس الإبر من البول. وفيه 
نظ لأئہ گل في تلك الحالة لم یصل إلی بدنه منه شيء وإلی هذا أشار ابن حبان في ذکر 
السبب في قیامہ قال: ۷لأئه لم یجد مکاناً یصلح للقعودء فقام لکون الطرف الذي یليه من 
السباطة کان عالیاًء فأمن أن یرتد إليه شيء من بوله٤.‏ 

وقیل : لآن السباطة رخوۃ یتخللھا البولء فلا فلا یرتد إلی البائل منەه شيء. 

وقیل : السبب في ذلك ما روي عن الشافعي وأحمد أن العرب کانت تستشفي لوجع 
الصلب بذلك؛ فلعله کان بەء وروی الحاکم والبیھقي من حدیث أبي هریرۃ قال: (إنما بال 
رسول اللہ گل قائماً لجرح کان في مابضہ؛ والمابض بھمزۃ ساکنة بعدھا موحدة ٹم معجمة: باطن 
الركبةء فکأنه لم یتمکن لأاجله من القعودء ولو صح ھذا الحدیث لکان فیه غنی عن جمیع ما 
تقدمء لکن ضعفه الدارقطني والبیھقي . والأظھر أنەه فعل ذلك لبیان الجواز وکان أکٹر أحواله 
البول عن قعود والل أعلم . 

وحکی ابن ماجه عن بعض مشایخه أنه قال: ہکان من شأن العرب البول قائماًء ألا تراہ 
یقول فی حدیث عبد الرحمٰن بن حسنة: ٢قعد‏ یبول کما تبول المرأة 

وقال فی حدیث حذیفة : افقام کما یقوم أحدکم) ودل حدیث عبد الرحمٰن المذکور علی 
أنه قَلُ کان یخالفھم في ذلك فیقعد لکونە أستر وأبعد من مماسة البول؛ وھو حدیث صحیح 
صححہ الدارقطني وغیرہء ویدل عليه حدیث عائشة قالت: (ما بال رسول اللہ لٍ قائماً منذ أنزل 
عليه القرآنه رواہ آبو عوانة فی صحیحہ والحاکم . 

قال الحافظ : (وحدیث عائشة مستند إلی علمھاء فیحمل علی ما وقع منە في البیوت: وأما 
نی غیں اہیرت قلم طاع خی عل وقد حفظہ حذیفة وھو من کبار الصحابةف وقد وقع فيی بعض 
روایات حذیفة أن ذلك کان بالمدینةق فتضمن الرد علی ما نفته من أن ذلك لم یقع بعد نزول 
القرآن وقد ثبت عن عمر وعلي؛ وزید بن ثابت؛ یں : أنھم بالوا قیام وھو دال علی 
الجواز من غیر کرامة إذا اس :الرشائن: واللہ أعلم؛ ولم یثبت یثبت عن النبيٍ قل في الٹھي عنه شيء 
کما بینتہ في آوائل شرح الترمذي واللہه أعلم٤ء‏ کذا في الفتح. 


١‏ ۱ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۷اذ فَدَنزث عَتّی فُمْث عِنذ عقله. فَتَوَضٌاء فُمَسَم عَلی خَقَیْه۔ 
٤۹۔ )۷۶٢(‏ حدَثنا یَحَییٰ بن يَحَْییٰ. أَخْبَرَنا جَریر عَنْ مَنْصُورٍ شن اس وائل؛ 
قَال : گان ابُو مُومّیٰ يُمَتْد فِي الو وَیبُولَ فِي فَارُورَ وََفُول: بَني إِسْرَائِیلَ گان إِا 


٤‏ ےک و 
‌ 


ضّات بَ جلد أَحَدِمم َو فَرَضَهُ بَالْمَقَارِیض . ان َ0 لوَیڈث ان صَاحِبَکُمْ لا یْعَدَهُ 


قوله: (فقال: ادنه) إلخ : استدل بە علی جواز الکلام في حال البول؛ وفيه ان ھذہ الروایة 
قد بینت في روایة البخاري أن قولە کہ تب وسر سو قذا شی 
نیل الأوطار . 

قال الحافظ : (وأما مخالفتہ قلُ لما عرف من عادته من الإبعاد عند قضاء الحاجة عن 
الطریق المسلوکة؛ ومن أعین النظارء فقد قیل فیه: إنە قلٍ کان مشغولاً بمصالح المسلمینء 
فلعله طال عليه المجلس حتی احتاج إلی البول فلو أبعد لتضرر؛ واستدئی حذیفة لیسترہ من خلفه 
عن رؤیة من لعله یمر بەء وکان قدامه مستوراً بالحائطء أو لعله فعله لبیان الجواز ثم هو في 
البول؛ وھو اأخت من الغائط لاحتیاجه إلی زیادۃ تکشف؛: ولما یقٹرن بە من الرائحةء والغرض 
من الإبعاد التستر وھو یحصل بإرخاء الذیلء والدنو من الساتر. 

وروی الطبرانيی من حدیث عصمة بن مالك قال: اخرج علینا رسول اللہ قٛل ني بعض 
سکك المدینةء فانتھی إلی سباطة قومء فقال: یا حذیفة استرني؟ فذکر الحدیث. وظھر منە 
الحکمة في إدنائه حذیفة في تلك الحالةء وکان حذیفة لما وقف خلفه عند عقبه استدبرہ وظھر 
أیضاً أن ذلك کان فی الحضر لا في السفر؛ فیستدل بە علی جواز المسع علی الخفین في 
الحضر؟. کذا فی الفتح. 

٤۔‏ (.٠۰٠)۔‏ قوله: (یشدد فی البول) إلخ: بین ابن المنذر وجه ھذا التشدید: فاخرج من 
طریق عبد الرحمٰن بن الأسود عن آبیە آنه سمع أبا موسی ورای رجَلا یل ثالیا ۔ فقال: 
ویحك: فلا قاعداً) ! ٹم ذکر قصة بني إسرائیل؛ وبھذا یظھر مطابقة حدیث حذیفة في تعقبہ علی 
أبی موسی. 

قولە: (ویبول في قارورۃ) إلخ : أي: لثلا ینتشر البول ویصیب رشاشه البدن أو الثوب . 

قوله: (جلد أحدھم) إلخ : وفي روایة البخاري ۷ثوب أحدھم). 

قال القرطبي : مرادہ بالجلد (في روایة مسلم) وأحد الجلود التي کانوا یلبسونھاء وحمله 
بعضھم علی ظاھرہ وزعم أنە من الإصر الذيی حملوہ؛ ویژیدہ روایة أبي داودے ففیھا : ١‏ کان إذا 
آصاب جسد أحدھم؛ لکن روایة البخاري صریحة في الثیاب: فلعل بعضھم رواہ بالمعنی؛ ء کذا 
و ایت 


قولە: (لا یشدہ هذا التشلید) إلخ : مقصود حذیفة أن ھذا التشدید خلاف السنة فإن 


کتاب : الطھارۃ ١‏ 





ماک رر ہے کےہ ےگ وھ مھ کرت کے ے1 گے ھ۔ صرم ہ اہ مم 4ں 
ھذا التشدی 3 فَلقَد رھ یتنٔيی تَا ا وََسُول الله ولا تمہ شیٰ . فاتی سبّاطة خلف حائط . فقام 
ہےر و ٤ے‏ رئےےوہ سسںھںط > کہ ہم ےںى ےق کے 


ک کے ور ظط مو وہ ٠‏ 


)۷٥( "۰۰٥‏ حدثنا قَتِبۂ فَْيَة بن سے و ح وَحَدَثتًا محمد بْنْ رُمُح بُن 
الْمُهَاجر . زگ الليث عن خی بن شویی؛ عق شی ٹن رامیت کی کا ہے نتر 
وت بن الْمُخِيرَةء عَنْ آپیو الْمُفِيرَة بن شُغِبَ' عَنْ رَسُولِ الله ۃ؛ أَنهْ عَرَمٌَ 





النبي قلُ بال قائماء ولا شك في کون القائم معرضاً للرشیش٠‏ ولم یلتفت النبیٔ لٌُ إلی ھذا 
الاحتمال؛ ولم یتکلف البول في قارورة؛ کما فعل أبو موسی ظللہ ٠‏ والل أعلم. 

قوله: (فانتبذت منہ) إلخ : بالنون والذال المعجمة؛ أي: تنحیت؛ یقال: جلس فلان نبلة 
بفتح النون وضمھاء أي: ناحیةء وھذا یدل علی أنه لم یبعد منە بحیث لا یراہ وإنما صنع ذلك 
لیجمع بین المصلحتین: عدم مشاھدتہ في تلك الحالةء وسماع ندائہ لو کانت لە حاجةء أو رؤیة 
إشارته إذا أشار لەء وھو مستدبرہ. 


٥٤۔‏ (۲۷)۔ قوله: (خرج لحاجته) إلخ : کان ھذا في السفر في غزوۃ تبوك عند صلاۃ 
الع ۱ 


(١)‏ قوله: (عن أبیە المغیرة بن شعبة) إلخ : الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوء؛ باب 
الرجل یوضیء صاحبه؛ رقم (۱۸۲) وباب المسح علی الخفین؛ رقم (۲۰۴) وباب إِذا أدخل رجليه وھما 
طاھرتان: رقم )۲۰٢(‏ وفي کتاب الصلاۃء باب الصلاة في الجبة الشامیة رقم )۳٦٣(‏ وباب الصلاۃ في 
الخفاف رقم (۳۸۸). وفي کتاب الجھاد؛ باب الجبة في السفر والحرب؛ رقم (۲۹۱۸) وفي کتاب 
المغازيی؛ باب (بغیر ترجمة) بعد نزول النبي قَلُ الحجر؛ رقم .)٦٢٦٢٤٤(‏ وفي کتاب اللباس؛ باب من لبس 
جبة ضیقة الکمین فی السفر رقم (6۷۹۸). وباب لبس جبة الصوف ۂ في الغزو رقم (۵۷۹۹) ومسلم في 
صحیحہء في کتاب الخَلاق بات تقدم الجماعة من یصلی بھم إذا ا رقم .)۹٦۲(‏ والنسائي فيی 
سننهء في کتاب الطھار صفة الوضوہ: باب غسل الکفین: رقم (۸۲) وباب المسح علی العمامة ہع 
الناصیق رقم (۱۰۷) و(۱۰۸) وباب المسح علی الخفینء رقم (۱۲۳) و(١٢٢)‏ وباب المسح عا : 

في السفرء رقم )۱۲١(‏ وأبو داود في سننە في کتاب الطھار باب المسح علی الخفین رقم (٤٢۱۔‏ 
۲. والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارۃء باب ما جاء ۂ و ہے سے فرح 
(۹۷) وباب ما جاء فی في المسح علی الخقین ظاهرھماء رقم (۹۸) وباب ما جاء ذ في المسح علی الجوربین 
والنعلین رقم (۹۹). وباب ما جاء في المسح علی العمامة. رقم )۱٠١(‏ وابن ماجه في سنله في کتاب 
الطھارۃ وسنٹھا + باب ما جاء في المسح علی الخفین؛ رقم )٤١٥(‏ وباب في مسح أعلی الخفین وأاسفله؛ 
رقم )٤٥٥(‏ وباب ما جاء فی في المسح علی الجوربین والنعلین؛ رقم )۵٦۹(‏ والدارمي في سننەء في کتاب 
الصلاۃ والطھارۃ؛ باب في المسح علی الخفینء رقم (۷۱۹). 


بج الحزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َاتَعَة الْصُفِيرَ بِإقاوَۃ فِيهَا مَاۂ قَصّبٌ عَلَیْهِ حينٗ فَرَغ مِنْ عَاجَیو. قَثوَصَاً وَمَمَح عَلَی 
٦٦‏ دہ رشفارعن ظا حَدَتنَا عَيْدُ الَوَماب . قَال: سَمِعْتٗ يَحْییٰ 





قوله: (فاتبعه المغیرة) إلخ : بتشدید المثناۃ المفتوحةء وسیاتي أن النبيٌ قلُ هو الذي أمرہ 
اأُن یتّبعه بالڑداوۃ. قاله الحافظ . 

قولہ: (فصبّ عليه حین فرغ) إلخ : معناہ بعد انفصاله من موضع قضاء حاجتە وانتقاله إلی 
موضع آخر؛ فصب عليه في وضوئہ. وأما روایة احتی فرغ) فلعل معناھا فصبّ عليه في وضوئه 
حتی فرغ من الوضوءء فیکون المراد بالحاجة الوضوء؛ وقد جاء في الَرَرَایة الآخری متا ان 
صبه عليه کان بعد رجوعه من قضاء الحاجة؛ والل أعلم . 

وفی هذا الحدیث دلیل علی جواز الاستعانة فی الوضوء؛ وقد ثبت أیضاً فی حدیث 
أسامة بن زید ظلللہ أنە صب علی رسول اللہ گل فی وضوئہ حین انصرف من عرفةء وقد جاء في 
أحادیث ۔ لیست بثابتة ۔ الٹھی عن الاستعالة۔-- ۱ 

قال أصحابنا: الاستعانة ثلاثة أقسام: أحدھا: أن یستعین بغیرہ في إحضارہ الماء؛ فلا 
کرامة فيه ولا نقص . والثاني: أن یستعین بە في غسل الأعضاء؛ ویباشر الأجنبي بنفسه غسل 
الأعضاء؛ فھذا مکروہ إلا لحاجة. والثالث : أن یصبٔ عليهء فھذا الأولی ترکە. وھل یسمی 
مکروھاً؟ فيه وجھان کذا قال النووي. 

قال الحافظ : انعم یستحب أن لا یستعین أصلاً (أي: بلا عذر کما في رد المحتار) وأما 
ما رواہ أبو جعفر الطبري عن ابن عمر أنه کان یقول: اما أبالي من أعانني علی طھوري أو علی 
رکوعي أو علی سجودي) فمحمول علی الاعانة بالمباشرۃء لا بالصب؛ بدلیل ما رواہ الطبري 
اأیضاً وغیرہ عن مجاھد أنه کان یسکب علی ابن عمر وھو یغسل رجليه؛ وقد روی الحاکم في 
المستدرك من حدیث الربیع بنت معوذ أنھا قالت: هاٴتیت النبیْ گل بوضوءء فقال: اسکبي؛ 
فسکیت عليہہ وھذا أصرح في عدم الکراعة من الحدیئین المذکورین: لکونه في الحضر؛ ولکونە 
بصیغة الطلب) اھ.. واللہ اأعلم. 

قولە: (ومسح علی الخفین) إلخ: قد تقدم أن هذہ القصة کانت في غزوۃ تبوك ونزول آیة 
الوضوء التي في المائدة کان في المریسیع کما صرح بە الحافظ . وتبوك متأخر عن المریسیع 
قطعاء فحدیث المغیرة أیضاً رافع لاحتمال النسخ کحدیث جریرء والل أعلم. 

وحدیث المغیرۃ هذا ذکر البزار أنه رواہ عنه ستون رجلاًء ولخص الحافظ فوائد طرقه 
الصحیحة في الفتح . 


کتاب : الطھارة ك۳ 





ابْنٌ سَعیدٍ؛ بِھَذًا الإ سنا هسَفا3: فَْسَل وَجُھَهُ وَیَدَبْو وَمَحَم بر سو؛ ثُمٌ مَمَحَ عَلَی 


2 
ہو2 


الات 


‫َ 


۷۔ ()۷٦(‏ روج خی التِّيمِیٔ . اوت ہُو الأحْوَص عَنْ اعت 


عَنِ الأَسُوّدِ بْنِ مِلاَلِء ءَ عُن المَغْيرَة بُن ثغْبَةَ َال بَا نا مَع رشولِ الله ہي دا لَیلو. 
ول شی عَاجتۂ: لم جاہ تَصَِثُ لی بئ قرو گائٹ تجي. ُتَوَضٌاً وَمَسَع عَلَی 


سے 


۸ (۷۷) وحدٹنا أبو بَکر بن أپی شَیْبَة وَابُو كُرَیْپٍ. قالَ ابو بَگُر: عَدَنَنَا 
آَ مُعَاوِیةَ عَنِ الأعْمَشِء ریت عَنْ مَسْرُوقء عَن عَن المَقَرَة ان شک قَالَ: نٹ مَمَ 
2 کل في سَفُر. کَقَالَ: ۷یا مُعْیرةٛ خْذ الإدَاوٰة مَأَحِذْتها ثُم حَرَجثُ مع فَاثطلَقٌ 

سُولٌ اللہ وی حٌَی توازی عَي٠‏ قَقَضَیٰ حَاجَتة تم جا وَعَلیْهِ جْبَةَ شَایِیة ِیّةٌ ضَیْقَةُ الْکَمین . 
کی بت أَخْرَج يَنَه مِنْ ٴ أسْفَلِها بت تج و سا 
وٴضَوءَهُ لِلصلاۃ. ٍَ مسحہ عء سا پر ہین 


٦۹‏ ۷(۰) وحتن انا رم عیخ بخ کب جُمیعا عَنْ یییسی بُنِ 
سو ئک ال إِسْحَایٰ: آقے ناھ عَدَتنَا الأْمَشْ ؛ عَن مُسّیم عَنْ مَسْرَوقٍء عَيٍ 
ال بن شُغْبَةَ؛ قَالَ : خَرَجٌ رَسُولَ الله لِیَقضِيَ عَاجَته. فلا رَجَع تلقَينه ِالإداوة. 


وت 2 َصَيَبْثُ عَلَيْه قعْسَل یََبو. کے ٤ع‏ وَحِهٰة. و" وراقَیخ فَضاقتِ ا رت 
کے 7 2 ے۔ وی دای ہے ہی سرچ سے ررے ے ۔ے 20 ن32 
خْرَجَھمْامِ بن تحت الَجَْكَ سیت وَمَسَخ رَأَمَهُ وَمَسع عَلی ُفْيْهِ ٠‏ ۳ نا ۔ 


(...)۔قوله: (ففسل وجھه ویدیەه) إلخ : الفاء تفصیلیةء أي: المراد بقوله: افتوضأً) 

الوضوء بالکیفیة المذکورۃ . 
۔(...)۔ قوله: (ذات لیلة) إلخ : أي: في آخر اللیل قبل الفجر. 

۷۔ (...)۔ قوله: (وعليه جبة شامیة) إلخ : فيه ردّ علی بعض الفقھاء أُن لبس الإنسان 
غیر زيٗ أُھل إقلیمه یسقط المروءة. 

قال الحافظ : ہوفي الحدیث الانتفاع بثیاب الکفار حتی یتحقق نجاستھاء لأنه لا لبس 
الجبة ولم یستفصل. وأشار البخاریٗ إلی أن لبس النبی اَل الجبّة الضیقة إنما کان لحال السفر 
لاحتیاج المسافر إلی ذلك وأن السفر یغتفر فیه لبس غیر المعتاد فی الحضرا. 

۸۔ (...)۔ قوله: (ثم صلی بنا) إلخ : قال السندي: اظاھرہ أُنہ أمَ بھ وسیجيء ان 
عبد الرحمٰن هو الذي کان إماماً للقوم فيی ذلك الیومء أجاب بعض الحاضرین: أن ١صلی‏ بناٴ 


١‏ الجزء الثالٹث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
طر0۵م0)( حدَثنا مُُعَمَدُ بْنْ عَبْیٍِ اون تین عَدَتتًا ابی كَلَنَتَا زَكَرِيَاءُ عَنْ 


٠‏ قَال: أَحبَرَّني غُرْوَۂ بی الْمُفِيرَةء عَنْ آبیو؛ قَال: گنت مع ال کل ذاتَ لَيلَةٍ في 
سیر . فَقَال لِي : أَمَمَكَ مَا٤؛‏ فُلْتُ: عم . فئرل عَنْ رَاجليه فُمَشّیٰ حَتّی نُوَارّی فِي سَوَاد 


0‪ 


اللیْل . کم جا فَأْرَغْت عَلَیه مِی الاو فُعْسَل وَجْھَهُء وَعَلَیْہِ بَا مِنْ صوفِ. ُلَمْ يَسْتَطِعْ 
برح وِرَاَیْه یِٹھا. حَئی أَحْرَجَهُمَا مِن أَسْفّل الجْبَ . فََسَّل ذِرَاعَيه۔ َمَسّح راو ث 
أُهْوَْتٌ لارغ سک فَقَال : (دعَهْما انی َذْعَلَنْهْمَا طَامِرَنَین) ومسح عَلَيْهِمَا۔ 





چ‫ 


بمعنی : (معنا) ویمکن أُن یقال: إنه أمھم فيی صلاة الظھر بذلك الوضوء والل تعالی أعلم . 

۹۔(...) ری اس مور و وت یں حر کی کل علی أن الصوف 
لا ینجس بالموت٠‏ لأن الجبة کانت شامیةء وکانت الشام إذ ذاك دار کفر ومأکول أھلھا 
المیتات؛ کذا قال. 


قال ابن بطال: 9 کرہ مالك لبس الصوف لمن یجد غیرہ لما فيه من الشھرۃ بالزھدء لأن 
إخفاء العمل أولیء قال: ولم ینحصر التواضع في لبسە بل في القطن وغیرہ ما هو بدون ثمنهہ)“. 

قوله: (ثم أھویت) إلخ : أي : قصدت الھوي من القیام إلی القعودء وقیل: الإھواء إمالة 
الید إلی شیء لیاخذہ آی؛ انحلیت . 

قولە: (لأنزع خفیه) إلخ : ظناً أنە یجب غسل الرجلین في مطلق الأحوال. قال ابن بطال: 
فی خدمة العالم وأن للخادم أن یقصد إلی ما یعرف من عادة مخدومه قبل أن یأمرہا. 

قولە: (فإني أآدخلتھما طاھرتین) إلخ : وروی الحمیدي في مسندہ عن المغیرة بن شعبة 
قال: ١قلنا‏ یا رسول الف أیمسح اُحدنا علی الخفین؟ قال: نعم إذا أدخلھما وھما طاھرتان). 

وعن أبي ھریرة: ان رسول ا قلهُ توضأً ومسح علی خفيه؛ فقلت: یا رسول الہ 
رجليك تغسلھماء قال: إني أدخلتھما طاھرتان) رواہ اأحمد. 

وعن صفوان بن عسال قال: (أمرنا۔ی یعني النبي گا ۔أُن نمسح علی الخفین إذا نحن 
اآدخلناھما علی طھر ثلااًء رواہ اُحمد وابن 20 وقال الخطابی : هو صحیح الإسناد. 

قال الشیخ أبو بکر الرازي: ٢قال‏ أصحابنا: إذا غسل رجليه ولبس خفيهء ثم أکمل الطھارةۃ 
قبل الحدث أجزأہ أن یمسم إِذا أحدث؛ وھو قول الثوري؛ وروي عن مالك مثله: وذکر 
الطحاوي عن مالك والشافعی أنە لا یجزیە إلا أن یلبس خفيه بعد إکمال الطھارةء وحدیث الباب 
وما یشابھه لا یدل علی وجوب إکمال الطھارة قبل اللیبس؛ فإن من غسل رجليه فقد طھرتا قبل 
إکمال طھارة سائر الأعضاء کما یقال: غسل رجليه؛ وکما یقال: صلی رکعة؛ وإن لم یتم 
صلاته) اھ . 


کتاب : الطھارة ٥‏ 





٦۳٢‏ 0 حاتِم. < سے کہ حَدَثنا إسُحاق بَنُ مَلْم 7 گت عم بر 


قال الشیخ أکمل الدین البابرتي الہ : (إنا قد اتفقنا ان المسح لا یجوز إلا بعد طھارةۃ 
کاملةء وإن اختلفنا في وقتھاء (أي : في وقت کمالھا) فلو کانت الطھارة ناقصة عند حلول 
الحدث لزم ان یکون الخف رافعاً للحدث الحکعي الحال بالقدم؛ لأنه وإِن زال بالماء حقیقة قیقة 
لکنە باق حکما لعدم التجزي: وعن بقیة الأعضاء أیضاً لیرد المسح علی طھارۃة کاملة؛ وکان 
رافعاً لا مانعاء ولزم الخلف. 

فإن قلت: ھذا یقتضي وجود الطھارۃ الکاملة وقت الحدث؛ ونحن لا نمنع ذلك؛ وإنما 
نقول: إنھا لا تکفي بل یحتاج إلی وجودھا وقت اللبس أیضا وما ذکرتم لا یمنع ذلك. 

قلت: (ھذا ناعض؛ ودافعه أن وجودھا یحتاج إليه عند طریان مزیلھاء وھو الحدث تحقیقاً 
لامإزالةء وأما قبل ذلك فھي مستغنی عنھاء فلا فائدۃ في اشتراطھا٤.‏ 

قال صاحب البحر: فإن المقصود وقوع المسح علی خف یکون ملبوساً عند أول حدث 
یحدث بعد اللبس علی طھارة کاملةء وھذا المقصود موجود في جمیع الصور التي جوّز الحنفیة 
فیھا المسح؛ منھا أن یبدا بغسل رجليه ثم یلبسھماء ثم یکمل الوضوء. ومنھا: أُن یتوضأً إلا 
رجليهء ثم یغسل واحدة ویلبس خفھاء ثم یغسل الآخری ویلبسه . 

وقال الشافعي: لا بد من لبسھما علی وضوء تام ابتداء لما فيی الصحیحین عن المغیرۃ: 
انت مع کو فأھویت لأئزع خفیه؛ فقال: دعھما فإني أدخلتھما طاھرتین؛ فمسح 
علیھما) وأھویت: : ہمعنی قصدت؛ ولما أآخرجه ابن حبان وابن خزیمة فيی صحیحیھما من حدیث 
أبيی بکرۃ: ‏ أن رسول الل ا رخص للمسافر ثلائة ة أیام ولیالیھنء وللمقیم یوماً ولیلةء إذا تطھر 
فلبس خفيه أن یمسح علیھما) ونص الشافعي ک8 علی أن إسنادہ صحیح؛ والبخاري علی أنە 
حدیث حسن . 

والجواب أن معنی (أدخلتھما) أدخلت کل واحدۃ الخف وھي طاھرة؛ لا أنھما اقترنا فيی 
الطھارۃ والادخال؛ لأن ذلك غیر متصور عادۃ وھذا کما یقال: ٦‏ دخلنا البلد ونحن رکبان) 
یشترط أن یکون کل واحد راکباً عند دخولھاء ولا یشترط أن یکون جمیعھم رکباناً عند دخول 
کل واحد منھمء ولا اقترانھم في الدخول. کذا أجاب في التبیین وغیرہء علی أن کلاّ من 
الحدیثین المذکورین لیس بمعترض لعدم الجواز في الصور المذکورة. اللھم إلا إن کان حدیث 
أبي بکرۃ بطریق مفھوم المخالفة وھو طریق غیر صحیح عند أھل المذھب علی ما عرف في علم 
الأصول مع أن کلاٌ منھما وما ضاھاھما یجوز أن یکون خرج مخرج البیان لما هو الأکمل في 
ذلك والأحسن؛ وأھل المذھب قائلون بأن ھذا الذي عیّنه مخالفوھم محلاً للجواز نظراً إلی ھذہ 
الأحادیث : هو الوجه الأکمل) کذا في البحر الرائق 

قلت: والتعلیل في حدیث الباب بقوله: افإني أدخلتھما طاھرتین٢.‏ وکذا تعلیق المسح 


٦‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اي زَائدَة عَنِ القَْبٍئ: عَن غُروَةً بن الْمغيرَّء عَن ابیو؛ أَنَه وَضٌا الَِيْ قللة؛ تَوَصٌاً رَمَسَمَ 
عَلَی خْفَيه. فَقَال له: كَقَالَ: اإِني نَا طابرئین:. 
()۲٢(‏ ۔ یاب: مفح لی فحاصی والعمامة 


۲۔ (۸۱) وحدَثني مُحَمّذُ بن عَبْدٍ الله بی برع . عَدَنًا یَریڈ (يَعُني أبْنَ یع 


ے0ل 


عَدَنَا حُمَيْدُ اویل . عَدَكنَا بَکُر بن عَبْدِ الله المرَیء عَنٌ عُروَة : بن الْمُفيرَة بن شُغِبَة عَنْ 


دم 


ابيو؛ قَال: تع ون 0 و للا رَتَحُلَنْٹُ عَعَةء مَلمًا تَضیٰ عَاجَتۂ تا0: أَمَمَكَ مَا١؟۱‏ 
فَأَتَِيْنهُ بمطهَرَة ٠‏ فَعَسَل كَفيْهِ وَوَجُھَهُ تُمٌ فُعَبَ يَحْسز عَن وَِاعَیْهِ َضَاق کُمُ الجْبَة. َأَحَرَح 


علی إدخال القدمین علی طھر في حدیث صفوان بن عسال وغیرہ: تنبيه علی أن مناط جواز 
المسح هي طھارۃ القدمین فقط عند اللبس؛ ولو حسن تحققھا فيی ضمن الوضوء المرتب 
الکامل. وأما طھارة سائر أعضاء الوضوء عند اللبس فلا مدخل لھا في تجویز المسح وعدم 
سو جو و0 فما فی حدیث انس أن رسول اللہ گل 
قال: ٢إذا‏ توضاً أحدکم ولبس خفيه فلیصل فیھماء ولیمسح عليھماء ٹم لا یخلعھما إن شاء إلا 
من جنابة) أآخرجه الحاکم في مستدرکە؛ وقال: إسنادہ صحیح علی شرط مسلم؛ ورواته عن 
آخرھم ثقات؛ وأخرجه الدارقطني في سننەء قال صاحب التنقیح : إسنادہ قوي : محمول''' علی 
أحسن صور تطھیر القدمین وأعرفھا التي یغلب وقوعھاء لا علی أصل الاإباحة والجوازء فإن 
الأحادیث التي ذکرناھا سابقاً تدل علی أن المدخل في جواز المسح لیس إلا لطھارۃ القدمین عند 
لبس الخفینء دون سائر أعضاء الوضوء؛ نعم! وجوب کمال الطھارۃ عند الحدث ثبت بدلیل 
آخرء کما بیّناء والل سبحانه وتعالی أعلم . 

۰۔ )..٠.(‏ ۔ قوله: (وضا النبي للا إلخ : أي : سکب الوضوء علی یلیە. 

 )۲۳(‏ باب: المسح علی الناصیة والعمامة 

۱۔ (...)۔ قوله: (بکر بن عبد اللہ المزني عن عروۃ بن المغیرۃ) إلخ : قال القاضي 
عیاض: (حمزۃ بن المغیرۃ هو الصحیح عندھم في ھذا الحدیث٠‏ وإنما عروۃ بن المغیرۃ في 
الأحادیث الآخر؛ وحمزۃ وعروۃ ابنان للمغیرۃ؛ والحدیث مروي عنھما جمیعأء لکن روایة 
بکر بن عبد الله المزني إنما هي عن (حمزۃ بن المغیرۃ) واعن ابن المغیرۃ) غیر مسمی؛ ولا یقول 
بکر: عروةء ومن قال: عروۃ عنهء فقد وھم) کذا في الشرح . 

قولە: (تخلف رسول ال) إلخ: أي: تآخر. 

قوله: (یحسر عن ذراعیه) إلخ : أي : یکشف بفتح الیاء وکسر السین. 


. قولەه: ففما؛ مبتدأً وقوله : (محمول؟ إلخ؛ خبرہ. من المؤلف رحمہ الل‎  )١( 


کتاب : الطھارة ۱۷ 


کک الْخْبَةِ وَأَلقَی الْحْبة عَلَی مَثْكِیَیْه. وَعَسَل وَرَاعَیْه . وَمَسَم بِئاصِیتِه وَعَلَی 
لعمامة ماوع حف ا وی و 0000 سس سس تسپ بی وت وت و 5تت 


قولە: (وسح بناصیته) إلخ : الناصیة هي مقدم الراس 

قوله: (وعلی العمامة) إلخ : قال الشیخ العلامة أبو بکر الرازي کَلڈ: ‏ اختلف في المسح 
علی العمامةء فقال أُصحابنا ومالك والحسن بن صالح والشافعي : لا یجوز المسح علی العمامة 
ولا علی الخمار. وقال الثوري: (لعله أبو الثور؛ فإن الثوري مع الفریق الأول کما نقله 
الترمذي) والأوزاعي (وأحمد وداود): یمسح علی العمامة. 

والدلیل علی صحة القول الأول قوله تعالی : فا وَاَمَکخُوا إمُومیکم 4 [سورۃ المائدةء رقم: ]٦‏ 
وحقیقته تقتضي إمساسه الماء ومباشرتەء وماسح العمامة غیر ماسح برأسە؛ فلا تجزیه صلاته إذا 
لن رایشضا فان الآثار متواترۃ في مسح الرأأس؛ فلو کان المسح علی العمامة جائ کر 
النقل بە متواتراً في وزان ورودہ في المسح علی الخفین؛ فلما لم یثبت ت عنه مسح العمامة من جھة 
التواتر لم یجز المسح علیھا من وجھین : 
والثاني : عموم الحاجة إليهء فلا یقبل في مثله إلا المتواتر من الأخبار. 

قال الشیخ: (وإن احتجوا بما روی بلال والمغیرة بن شعبة: (آن النبيٌ گل مسح علی 
الخفین والعمامة4 وما روی راشد بن سعد عن ثوبان ‏ قال : بعث رسول ال ا سریة فأصابھم 
البرد فلما قدموا علی النبيٌ گل أمرھم أُن یمسحوا علی العصائب والتساخین): قیل لھم: ھذہ 
أخبار مضطربة الأسانید وفیھا رجال مجھولون؛ ولو استقامت آسانیدھا لما جاز الاعتراض 
بمثلھا علی الاأیةء وقد بیّنا فی حدیث المغیرة بن شعبة: (اأنه مسح علی ناصیته وعمامتہ٤ء‏ وفي 
بعضھا: اعلی جانب عمامتہ)ء وفي بعضھا: ‏ وضع یدہ علی عمامته) فأخبر أنه فعل المفروض 
فی مسح الناصیة ومسح علی العمامة وذلك جائز عندناء ویحتمل ما رواہ بلال ما بین ففي 
حدیث المغیرۃ. 

رانا لاسرا لی مس یی ات ابا ان سر عی وشن 
الرأس وعلی العمامة؛ والل أعلم؛. 

قلت: أما حدیث بلال : فقال الحافظ جمال الدین الزیلعي : أخرجه مسلم؛ ورواہ 
النسائي بقصة فیھا فائدة حسنة٥‏ ولعله أشار إلی ما أخرج النسائي في باب المسح علی الخفین من 
حدیث أسامة بن زید قال: ە9دخل رسول اللہ گل وبلال الأسواق؛ فذھب لحاجته ٹم خرج؛ قال 
أسامة: فسالت بلالاًء ما صنع؟ قال بلال: ذھب النبیٔ قيَُ لحاجتەه؛ ثم توضأء فغسل وجھه 
زیلیت سح برأسەء ومسح علی الخفینء ٹم صلی وھذا یدل علی ما قاله الشیخ أبو بکر تل 
احتمالا أن المسح علی العمامة لعله کان مع الرأس 


۸ الجزء الٹالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وأما حدیث ثوبان فمع عدم سماع راشد بن سعد من ثوبان کما صرح بە أحمد وغیرہ قال 
شمس الائمة السرمحسي فیە: لإن النبیٔ گل خصّ بە تلك السریة لعذرهم؛ فقد کان عليه الصلاۃ 
والسلام یخص بعض أصحابه بأشیاءء کما خصّ عبد الرحمٰن بن عوف ظللل: بلبس الحریر 
وخزیمة لہ بشھادته وحدہا اھ. 

وقد صرح بعض الحنفیة بسقوط مسح الرأأس لبعض الأعذار وحینثلٍ فالمسح علی العمامة 
یکون کمسح الرجلین؛ بل وسائر أعضاء الوضوء في وضوء من لم یحدث؛ کما رواہ الطحاوي 
عن علي مل . 

قال العلامة عبد القادر بن یوسف الشھیر بقدري آفندي الحنفی فی واقعات المفتین : (ذکر 
الجلابي في کتاب الصلاة لە: أن من بہ وجع في رأسہ لا یستطیع معہ مسحہ یسقط الفرض في 
حقه: وأنشد 
ویسقط مسح الرأس عمن براسه من الداء ما إانبلےەیتےضرر 

وقال الحافظ ابن القیم : (ومسح أي: النبیْ قَُ علی العمامة مقتصراً علیھا ٠‏ اي: مع 
عدم ذکر الرأس) و الناصیةء وثبت منه ذلك فعلاً وأمراً في عدة أحادیثء لکن قضایا أعیان 
یحتمل أن یکون خاصّة بحال الحاجة والضرورة ویحتمل العموم کالخفینء وھو أُظھر) اھہ. 

قلت : حدیث ثوبان نصّ في أن أمرہ قلُ کان فيی حق المعذورین الذین أصابھم البرد فما 
رواہ أحمد في مسندہ :٦(‏ ۱۲) من طریق مکحول عن نعیم بن حماد عن بلال أن رسول اللہ گل 
قال: (امسحوا علی الخفین والخمار؛ مع قول ابن عبد البر: إن حدیث مکحول عن نعیم منقطع 
لم یسمع منەه؛ بینھما کثیر بن مرّۃء یحتمل أن یکون فيی حق من ورد فیه حدیث ثوبانء ویحتمل 
العموم أن یکون تعبیر حدیث بلال الفعلي الذي رواہ مسلم وأصحاب السنن بالقول من تصرف 
بعض الرواۃ والل أعلم . 

قال الخطابي ٴَلل٭: (فرض اللہ مسح الراأس؛ والحدیث في مسح العمامة محتمل للتأویل: 
فلا یترك المتیقن للمحتمل؛ والقیاس علی الخفین بعیدء فإن أحادیث المسح علیھما رویت 
متواترة؛ کما ذکرناء ولم یبق فيه اختلاف في الصور الأول؛ ولا مساغ فیھا للتأویل 
والتخصیص؛ وفي الأمر بنزع الخفین عند کل وضوء مشقة شدیدة وحرج عظیمء کما لا یخفی 
بخلاف المتعمم. 

قال السرخسي ٴلّڈہ: الا یلحقه کثیر حرج في إدخال الید تحت العمامة: والمسح علی 
الرأس٤.‏ 

قال مالك: ف٢‏ إنه بلغه أن جابر بن عبد الله الأنصاري سئل عن المسح علی العمامةء فقال: 
لا حتی یمسح الشعر بالماء٢.‏ 


کتاب : الطھارةۃ ۹ 


1تت تس و 0:1:32 ۃ+7آ,1-1 111111 کک یی رر رو در رز۔رزررزرزڈز رر ۔۔۔١ڈ‏ 


قال الزرقانی : ٦‏ لن اللہ تعالی قال: هوََمكہوا إِرُمُو یک4 (سورۃ المائدۃ الایة: ]٦‏ والماسح 
علی العمامة لم یمسح برأسه) اھہ. 

قلت: وھذا کما لا یقال لمن بل عمامته: بل رأسە أو شعرہ. وینبغي أن تراجع هھنا ما 
قدمنا في بیان مسح الراأس من الفرق بین قولھم: امسحت رأسي) و(مسحت برأسي) في باب 
صفة الوضوء وکماله؛ فإنه یعینك علی فھم ھذا المقام. 

ویمکن أُن یقال: إن المراد بالمسح في الأحادیث التي فیھا ذکر المسح علی العمامة فقطء 
إیقاع فعل المسح المعھود المعروف عند الشرع؛ یعني : مسح الرأأس؛ وحذف المفعول بە اکتفاء 
بذکر ما یلابسەء وھي العمامةء فالتقدیر: ‏ مسح برأسه علی عمامتہ) وقوله: اعلی عمامته٢‏ من 
قبیل قوله تعالی : ل٭وَآَسَلَه الہ عَل طلر4 (الجائیة الاَیة: .]٢٢‏ 

قال في روح المعاني : علی علم) حال من الفاعلء أي: أضلَء الل تعالی عالماً بأنه أھل 
لذلكء لفساد جوھر روح أو من المفعول أي: أضله الل عالماً بطریق الھدی؛ فھو کقوله 
تعالی : لمَما اعْتَلفوا إ من بعد مَا جَآَمَهُمٌ یلگ [الجائیق الآیة: .]٦۷‏ 

وھکذا معنی مسح علی عمامتہ): أي: مسح برأسه سا 

ومحط الفائدة حینثلِ ۔ والل أعلم ۔ بیان ترك الاستیعاب في المسح؛ وعدم نزع العمامة عن 
الرأسء کما یشیر إلی هذا المقصود ما رواہ أبو داود فيی سننه عن انس بن مالك قال: ہرأیت 
رسول اللہ گل یتوضأً وعليه عمامة قطریةء فأدخل یدہ من تحت العمامةء فمسح مقدم رأسه ولم 
ینقض العمامة٢.‏ وکذا ما رواہ الشافعي تَِلثه فيی مسندہ عن عطاء مرسلا : ان النبیٔ گا توضاء 
فحسر العمامة ومسح مقدم رأسه) ولا یبعد أن یکون معنی المسح علی الخفین الذي هو قرین 
المسح علی العمامة في أکثر ھذہ الأحادیث أیضاً : المسح علی الرجلین متخخقّفاء أي: ما احتیج 
إلی نزع الخفین بل مسح علی الرجلین في حالة التخفف؛ تارق :ئا سلم کی جات یم 
الجماعة من یصلي بھم إذا تآخر الإمام؟ حدیث مغیرة ة بلفظ: ام ترضا علی خفيه) وھو ظاھر في 
المعنی الذي ذکرنا: أي: ترق ا حنتقا نع فرق بین مسح الرأس في حالة التعمم ومسح 
الرجلین في حالة التخفف؛ بان الأول یقع علی محله حقیقۃ؛ ھ٭ْْ0٭"'" 
کما حملوا قراءة الجرٌ في (أرجلکم) علی التخفف تآأویلاً . وعطف العمامة علی الخفین: آ 
العکس في الأحادیث : وت رج و ہیوت وھذا کما قالوا فی 
قوله تعالی: ٣ن‏ الله ریلیحتة یصل كٛ عَل اَی [سورۃ الأحزاب: الآیة: ]٤٥‏ إن الصلاۃ المضافة إلی 
اش تعالی لھا لون یھ یہ ری وکذا اختلاف کیفیات الرجس في قوله 
تعالی: اما افٹر وَالَيَیڑ وَلاصابُ اللہ يجٌَ من عَمَل اشن 4 [سورة المائدة الایة: ۹۰] معلوم 
محقق؛ فمعنی حدیث بلال مسح علی الخفین والخمار) أنە أوقع المسح المعھود المعروف علی 


۳٣٢‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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الرجلین متختًفاء وعلی الرأس متعمما وما احتاج إلی نزع الخفین علی القدمین؛ ولا الخمار 
عن الرأُس 

وبالجملة فھذا التاویل لیس بأبعد من تأویل الماسحین قوله تعالی : فوامسحوا برءوسکم4 
بالمسح علی العمامة والل أعلم . 

وأما حدیث المغیرۃ بن شعبة ففيه الجمع بین الناصیة والعمامةء وھذا جائز عندناء کما 
تقدم فیما نقلنا عن الشیخ أبي بکر الرازي ظَلء وھو لا یعارض آیة الوضوءء ولعل إلی ھذا 
الجواب یشیر قول عمر طظللہ حین سألە نباتة الجعفي عن المسح علی العمامة: (إن شثت 
فامسح؛ وإن شثت فدع). 

وعن سلمان الفارسی ي أنه قال لرجل: : امسح علی خفيك: و عدت وامسح 
بناصیتك) ذکر ھذین الأثرین ن ابن حزم في المحلی. 

وکل ما رأینا من آثار الصحابة نچ ما وجدنا فيی اکثرہ التصریح بالاکتفاء علی المسح علی 
العمامة من دون مس الشعر وأما نفس المسح علیھا فلا ننکرہ. 

وقال الزرقاني : اقال الحافظ ابن عبد البر کَللڈۂ: روي عن النبئ قللُ أنە مسح علی عمامتہء 
من حدیث عمرو بن أمیةء وبلالء والمغیرۃء وأنس؛ وکلھا معلولة. وخرّج البخاري حدیث 
عمروء وقد بیّنا فساد إسنادہ فی کتاب الأجوبة عن المسائل المستغربة من البخاري). 

وأما ما ادعاہ ابن القیم في تھذیب السنن من کون المسح علی العمامة سنة ماضیة مشھورةۃ 
عند ذوي القناعة من أھل العلم في الأمصار: فھذا لیس من المشھور الأصولي الذي تجوز بە 
الزیادةۃ علی القاطع عند الحنفیة أو ترکەء فإن المشھور عندھم هو ما کان آحاد الأصل متواتراً فيی 
القرن الثاني والثالث؛ وھو یوجب ظا فوق ظن خبر الآحادہ قریباً من الیقین بحیث یکاد یدخل 
فی حد الیقین‌ء فوجب تقیید مطلق الکتاب بمثل ذلك المشھور وإلا فلا یترك کتاب اش الذي 
هو متیڈن الثبوت غایة التیقن ہما لیس بمتیئن ثبوتہ من النبيي گل ولا قریباً منە وإلی ھذا الأاصل 
الجلیل الکلی أشار الناطق بالصواب عمر بن الخطاب ظللہ بقوله فی حدیث فاطمة بنت قیس: 
یی وب ہجسند مھ بجی 
علی العمامةف والکلام إنما را ظا ب4 ولم یثبت 

وقال محمد بن الحسن في الموطأً: (ہلغنا أن المسح علی العمامة کان فترك٤.‏ 


قال مولانا عبد الحي اللکنوي في تعلیقه: (لم نجد إلی الآن ما یدل علی کون مسح 
العمامة منسوخأء لکن ذکروا أن بلاغات محمد بآ مسندةء فلعل عندہ وصل بإسنادہ4. 


کتاب : الطھارة 2 





فَانكھیْنَا 7 الْقرْم ود قَامُوا في ا 2 ااَۃِ لی بد پھم یل الرّحمن 2 عَوفٍِ وَقَدذ رَكُع بھم 


حَعَن مَلَمًا اس بِالتَبِئ گل ذَعَبَ یَتََحُرُ. فَأوْمَ إِلَیْه. فَصَلّی بِھخ. فَلَمًا سَلمَ فَامَ 
ال پل وَقُمْت. فَرَكَهْنا الرَكُعَةً لی سَبَقتَنَا . 





قوله: عیھع سیت إلخ : ۂ فیه أن الإمام إذا تآخر عن أول الوقت استحبّ 
للجماعة أن یقدموا احدھم فیصلي بھم إذا وثقوا بحسن خلق الإمام؛ وأنە لا یتأاذی من ذلك؛ 
ولا یترتب عليه فتنة. فأما إذا لم یأمنوا أذاہ فإنھم یصلون في أول الوقت فرادی؛ ثم إن أدرکوا 
الجماعة بعد ذلك استحبّ لھم إعادتھا معھم 

لو بر ہت ومم مھ جس اض إِن لم یعلموا 
أنە متی یجيءہ أما إذا علموا فیستحبّ الانتظار. أي: إذا لم یخافوا خروج الوقت . 

قوله: (یصلي بھم عبد الرحمٰن بن عوف) إلخ : ولابن سعد: لفأسفر الناس بصلاتھم؛ 
حتی خافوا الشمس فقدموا عبد الرحمن). 

قولە: (فاوما إليه) إلخ : أي: أن یکون علی حاله. 

قوله : (فصلی بھم) إلخ : فيه اقتداء الفاضل بالمفضول؛ وجواز صلاة النبی گلا خلف 
بعض أمته . 

وی عوسی ہاو سٹو تس رھ و یی 
فحانت الصلاۃء فصلىی أبو بکر طظِلہ بالناس؛ فجاء رسول ال گل والناس في الصلاة - وفي 

بعض الروایات ما یعلم منە أن مجیئه قّلٍ کان في مفتح الصلاة - حتی وقف في الصف؛ فالتغت 
أبو بکر فرأی رسول اللہ گل فأاشار إلیه رسول الل گل أن: امکث مکانك؛ ثم استأخر أبو بکر 
حتی استوی في الصف؛ وتقدم رسول ال قٍ فصلى ؛ فلما انصرف قال: یا أبا بکر ما منعك 
أن تثبت إذ أمرتك؟ فقال أبو بکر: ما کان لابن أبي قحافة أن یصلي بین یدي رسول ال لا . 

قال النووي: ( آأما بقاء عبد الرحمٰن في صلاته وتاخر أبي بکر الصدیق چا لیتقدم 
البی یا : فالفرق بینھما أن فيی قضیة عبد الرحمٰن کان قد رکع رکعة فترك النبی پل التقدم لئلا 
یختل ترتیب صلاۃ القوم بخلاف قضیة أبي بکر طظلہء فإنه کان استفتح الصلاة٥‏ 

قال الحافظ کَل: (وبھذا یجاب عن الفرق بین المقامینء حیث امتنع أبو بکر ھنا أن 
یستمر إماماء وحیث استمر في مرض موتہ قلاُ حین صلی خلفه الرکعة الثانیة من الصبح؛ کما 
صرح بە موسی بن عقبة في المغازي؛ فکأنە لما أن مضی معظم الصلاۃ حسن الاستمرار ولما 
أن لم یمض منھا إلا الیسیر لم یستمرا. 

قوله : (الرکعة التي سبقتنا) إلخ : بفتح السین والباء والقاف؛ وبعدھا مثناةۃ من فوق ساکنة؛ 
أي: وجدت قبل حضورناء کذا في الشرح . 


۲۲ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

۹٣٣۳٣‏ ۔ (۸۲) حدثنا أَمبَهُ يك بن بِسظامٌ 2 و مس مُحَمّد بن عَبْد الأعلیٰ. قَالا: حَدَثنًا المُعْتَم 
عَنْ أبیو؛ قَالَ: علیی کر بغ کب الد قن ا ن الْمُفِيرَ عَنْ آبیو؛ أنْ اللبىٌ قلله مَسَمَ 
عَلَی الْحْقيْن وَمُقدُم رَأَِو وَعَلَى عِمَا 

٤۔ )٠٠۰(‏ وحتثنا مُحَمّدُ بْيُ عَبْدِ الأَعُلیٰ عَدَتا الغْتَهرُ عَنْ آپیوء عَنْ بگر 
عَنِْ الَْسَنْ غَنِْ ابن ای صن 7 عَن انی 2چ بمنْلهِ 

٣‏ (۸۴) وحڈٹذا محمد بی بفَارِ وعدم عای. جمیعاً عَْ يَخییٰ الْقَكانِ. 
ال بن عاتم : عَلتتا يَحیىٰ بن سَویدء عَن اح ٭ عَنْ بَکر بُن عَبْدِ اللو ءَ عَن الْحَسَنْ 
عن اب المُفْيرَة ٍ بن شُغْبَةَ عَنْ آبید؛ (قَال بر : َقّذ سَفث ین ان الْمُفيرَه) ا انی ئی 
ضا فَمَسّم بنا بت وع العثائی وَعَلَی الْحْتَيْن. 





٦۲۔ )۸٤‏ وحڈثنا ابو بَگر بی أبي شَيبَة وَنْحَمُّ بن الْمَلاو. گا لاج تا آئو 
مُعَاوِيَةًَ ح رَحَدَتَنَا إِسْحَاق. أخْبَرَنَا عِیسّیٰ بُن بُوئْسَ. ِلاَمُمَا عَنِ الأَعْمَشٍء عَنِ الْحُگم 
عَیْ عَبْلِ الرّخْمٰيٍ بن أپي لَیلَىٰء عَنْ گٌغبِ بن عُجْر عَنْ بلاَلِ"؟؛ ؛ ان رَشول اللہ ول 
مَسَحَ عَلَی الْحْفَيْنْ وَالّْمَارِ. 


وی حَدِیبٍ یثٍ عِیّسیٰ: عَدَثيي الْحَكُمْ حَديِي بلال. رعائو ‏ لد سے حَدَتُنا 
عَلِيَء (َعْني ابْنَ مُسْهر)ء عَنِ الأَعْمَشٍء ھا الإسْتًاد۔ 





وفي روایة ابن سعد افصلینا الرکعة التي أُدرکناء وقضینا التيی سبقتناء فقال گلا حین صلی 
خلف عبد الرحھٰن: : ما قبض نبي قط حتی صلی خلف رجل صالح من أمته٢ء‏ وفي ھذا الحدیث 
دلیل علی أن المسبوق إ[نما یقضي الرکعة السابقة وھو قولہ لاڑ: (وما فاتکم فاقضوا) واللہ 
أعلم. 

٤۔‏ (۲۷۵) ۔ قولەه: (والخمار) إلخ : یعني بالخمار العمامة؛ لأنھا تخمر الرأس أی 


قوله: (وني حدیث عیسی حدثني الحکم) إلخ : معنی ھذا أن الأعمش یروي عنە ھنا 





)١(‏ قوله: (عن بلال؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الطھارۃء باب المسح علی العمامة رقم 
)٤(‏ و(١۰٣)‏ وباب المسح علی الخفین: رقم (١٢٦)۔‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الطھارۃ باب 
المسح علی الخفین رقم )۱٥٥١(‏ والترمذي في جامع في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء ذ في المسح علی 
العمامة رقم (۱: ۰. وا بن ماجه في سننە فيی کتاب الطھارةۃ وسننھا باب ماجاءذ في المسح علی 
العمامةف رقم .)٢۵٦٥(‏ 





وقَال في الْحَیِیثِ: راغ ول الا 2 


)٢٢(‏ ۔یاب: التوقیت في المسح علی الخفین 


۷ ۔ )۸٥(‏ وحدثنا إِسْحَاىٰ بی إِبرَامِيمَ ے احقا امت لا لاق اح نا 
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اللّوِْی عَْ عَسْرو بن فَیْس الْماَئِيْ و وہ مر یت 


۔ 


شُرَیٔح بْنٍ مانی لوان اق َاِقَة أَسأهَا عَن الملح عَلی الْحْفَبي. ۷۷٣۹‏ ك۶ 





اثدان : أبو معاویقآ وعیسی بن یونس. فقال أبو معاویة في روایته عن الأعمش : اعن الحکم) 
وقال عیسی بن أبي لیلی في روایته عن الاأعمش : ھال: حدثني الحکم) فأتی لع تج بدل 
(عن؛ ولا شك أن (حدثا؛ أقوی: لا سیما من الأعمش الذي هو معروف بالتدلیس . . وقال أیضا 
1 بو معاویة في روایته عن الأعمش: (عن الحکم رام اع و می کو نال و کس بن 
عجرة). وقال عیسی في روایته عن الأعمش: ‏ حدثني الحکم؛ عن ابن أبي لیلی؛ قال: حلثني 
بلال؛ فأتی ابحدثني بلال) موضع (عن بلال۴. 

ٹم اعلم ان ھذا الإسناد الذي ذکرہ مسلم کل تعالی مما تکلم عليه الدارقطني في کتاب 
العللء وذکر الخلاف في طریقه: والخلاف عن الأعمش فيە؛ وأن بلالاً سقط منە عند بعض 
الرواق وذکر الخلاف في طریقه والخلاف عن الأعمش فيه؛ وأن بلالاً سقط منە عند بعض 
الرواۃء واقتصر علی کعب بن عجرة: وآن بعضھم عکسە: فاسقط کعباء واقتصر علی بلال؛ وأن 
بعضھم زاد البراء بین بلال وابن أبي لیلیء واکثٹر من رواہ رووہ کما هو في مسلم؛ وقد رواہ 
بعضھم عن علي بن أبي طالب ظلله عن بلال. والل أعلم. 


)۲٢(‏ ۔ باب: التوقیت في المسح علی الخفین 


٥۵۔ )۲۷٢(‏ ۔ قوله: (عن عمرو بن قیس الملائي) إلخ: الملائي بضم المیم وبالمد کان 
یبیع الملاء وھو نوع من الثیاب؛ معروف؛ الواحدۃ ملاءة بالمدء وکان من الأخیار. 


قوله: (عن الحکم بن عتیبة) إلخ : بضم العین وبعدھا مثناۃ من فوق؛ ٹم مثناۃ من تحت؛ 
ٹم موحدة. 

قولە: (عن القاسم بن مخیمرۃ) إلخ : مخیمرةۃ ہضم المیم وبالخاء المعجمة. 

قولە: (عن شریح بن ھانیء) إلخ : شریح بالشین المعجمةف وبالحایس وھانیء بھمزة آخرہ. 





)١(‏ قولەه: اعن شریح بن ھانیء٥‏ حدیث علي بن أبي طالب ھذا أخرجه النسائي في کتاب الطھارۃ؛ باب التوقیت 
في المسح علی الخفین للمقیم؛ رقم (۱۲۸) و(۱۲۹). 

قال ابن الأئیر رحمه اللہ في جامع الأصول (۷/ ٢٣٢۲ء‏ رقم :)۵٢۸۳‏ : اخرجه مسلم وأآخرجه النسائي لم 

یذکر عائشة) اھ. ہے 


۲٤٢‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َقَالّثُ: عَلَْكَ پابن أبي طالیبِ فَسَله: فَإن کان بُسَافْز مَع رسشولِ اللہ پےل. فََألناء َال : 


۳ 1 
27 و 





‫َ 


جَعَل رَسُول اللہ کل 


7ت 
٥ 7۸ 7‏ 
٤‏ 7 ]۔ 


لائة ایام وَليَالِيَهُنَ لِلمسَافر وَیّزما وَلبلَة ِلقیم. 





قوله : (فقالت : عليك بابن أبي طالب) إلخ : قال الشارح تِلڈہ: افيه أنه یستحب للمحدث 
والمعلم والمفتي إذا طلب منە ما علمه عند أجل من أن یرشد إليه وإن لم یعرفه قال: اسأل عنه 
فلانا۷ اھ. 

قلت: وفیە أیضاً ذکر عائشة ظلللہ علیاً ظلللہ بخیر وفضل ومنقبة عند مسیس الحاجة إليەہ 
فتنبه لە؛ فإن فيه إصلاح من یغلط في ترك عائشة تسمیة الرجل الآخر من الرجلین الذین کان 
النبي قَلُ یھادي بیٹھما فی مرض موتە: وسمت أحدھما وھو العباس ط لٹ وکان الآخر 

قولە: (جعل رسول ال پل للالة أیام) إلخ : قال النووي: (في ھذا الحدیث حجة واضحة 
لمذھب الجمھور أن المسح علی الخفین مؤقت بثلاثة أیام فی السفر وبیوم ولیلة فی الحضر 
وھذا مذھب أبي حنیفة والشافعي وأحمد وجماھیر العلماء من الصحابة ون فمن بعدھم . 

وقال مالك في المشھور عنہ: یمسح بلا توقیتء وھو قول قدیم ضعیف عن الشافعي. 

قال الشیخ آبو بکر الرازي: ومن حیث ثبت المسح علی الخفین ثبت التوقیت فی للمقیم 
والمسافر علی ما بيّنّاء لأن بمثل الأخبار الواردة في المسح مطلقاً ثبت التوقیت أیضاًء فإن بطل 
التوقیت بطل المسح؛ وإن ثبت المسح ثبت التوقیت . 

فإن احتج المخالف في ذلك بما روي عن عمر بن الخطاب أنە قال لعقبة بن عامر حین 
قدم عليه وقد مسح علی خفيه جمعة: (أصبت السنة٥‏ وبما روی حماد بن زید عن کثیر بن شنظیر 
عن الحسن ١أنه‏ سئل عن المسح علی الخفین في السفر؛ فقال: کنا نسافر مع أصحاب 
رسول ال قلُ فلا یوقتون)ء قیل لە: قد روی سعید بن المسیب عن عمر أنه قال لابنە عبد اللہ 
حین أنکر علی سعد المسح علی الخفین : ایا بی عمك أفقه منك؛ للمسافر ثلاثة أیام ولیالیھاء 
وللمقیم یوم ولیلة٢.‏ 


وسوید بن غفلة عن عمر أنه قال: اثلائة أیام ولیالیھا للمسافں ویوم ولیلة للمقیم) وقد 





قلت: قد أخرج الإمام النسائي رحمه اللہ ھذا الحدیث عن طریقین: أحدھما عن طریق: ہإسحاق بن 
إبراھیم؛ اخبرنا عبد الرزاق؛ قال: أخبرنا الثوريء عن عمرو بن قیس الملائي؛ عن الحکم؟ ولیس فيە ذکر 
عائشة. وأما الطریق الثاني فھکذا: ٥‏ أخبرنا ھناد بن السري؛ عن أبي معاویةق: عن الأعمش؛ عن الحکم) 
وفیه ذکر عائشة رضي الله عنھا۔ 
والحدیث آخرجه ابن ماجه أیضاً في سننه في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء في التوقیت في المسح 
للمقیم والمسافر رقم .)۵٤١٢(‏ والدارمي في سننهء في کتاب الصلاةۃ والطھارۃ باب التوقیت في المسح. 


کتاب : الطھارة ۲۰٠۰‏ 


رو رر رر رر و رر رک وپ ۶ رک ج ‏ رپ ر ‏ ڈگ ر ‏ رر ک ر رگ ٹک رر ۰ں رو وچ چ ‏ ہے گج ڈجڈج جج ہڈہ 


و سس ری اس و دی و فاحتمل أن یکون قولە قلٍ لعقبة حین مسح علی 
خفيه جمعة: ( اصبت السنة) ی یعني : أنك أصبت السنة في المسح؛ وقوله: لإنه مسح جمعةا إنما 
ہے سک بد وس رھاانت کعا:یقول القائل: مسحت شھراً 
علی الخفین وھو یعني علی الوجه الذي یجوز فيه المسح؛ لأنه معلوم أنە لم یرد بە أنە مسح 
شھراً دائماً لا یفتر رو روک مور یکو وہ کو 
الوقت الذي یجوز فيه المسحء وکما تقول : صلیت الجمعة ث شھراً بمکة والمعنی في الأوقات 
التي یجوز فیھا فعل الجمعة . 

وأما قول الحسن: ہإن أصحاب النبي گل الذین سافرنا معھم کانوا لا یوقتون٤:‏ فإنه إنما 
عنی به ۔ والل أعلم ۔ أنھم رہما خلعوا الخفاف فیما بین یومین أو ثلاثة وإنھم لم یکونوا 
یداومون علی مسح الثلاث حسبما قد جرت بە العادة من الناس أنھم لیسوا یکادون خفافھم لا 
ینزعونھا ثلاثاء فلا دلالة فیه علی أنھم کانوا یمسحون آکثر من ثلاث . 

فان قیل: في حدیث خزیمة بن ثابت عن رسول الل پل أنه قال: (المسح علی الخفین 
للمسافر ثلاثة أیام ولیالیھاء وللمقیم یوم ولیلةء ولو استزدناہ لزادنا) وفي حدیث أبي بن عمارةۃ 
أنه قال: ہیا رسول اللء أمسح علی الخفین؟ قال: نعمء قال یوماً؟ قال: ویومینء قال: وثلائة؟ 
قال: نعم وما شثت) وفي حدیث آخر قال: (حتی بلغ سبعا٤.‏ 

قیل لە: ما حدیث خزیمة وما قیل فیه: اولو استزدناہ لزادناٴ فِنما هو ظن من الراوي؛ 
والظن لا یغني من الحق شیٹتاً. 

وأما حدیث أبي بن عمارةء فقد قیل: ائە لیس بالقویٰ؛ وقد اختلف في سندہ؛ ولو ثبت 
کان قوله: (وما ششت) علی أنه یمسح بالثلاث ما شاءء وغیر جائز الإ(عتراض علی أخبار 
التوقیت بمثٹل هذہ الأخبار الشاذة المحتملة للمعاني مع استفاضة الروایة عن النبيٌ قيُ بالتوقیت . 

٣۳‏ ھھھ“""*+٭"' أن یکون غیر موقت کمسح الرأس؛ قیل لە: لا حظّ للنظر 
ا فان کانت أخبار التوقیت ثابتة فالنظر معھا ساقط؛ وإن کانت غیر ثابتة فالکلام حینثل 

ینبغي أُن یکون في إثباتھاء وقد ثبت التوقیت بالأخبار المستفیضة من حیث لا یمکن دفعھاء 
رای وہ تا غاب مر نر وھو أن مسح الرأس هو المفروض في نفسه؛ 
وو رہہ سورد جو و عةی 
إلباتہ بدلاً إلا في المقدار الذي ورد بە التوقیت . 

لئ و سفق شاارہہ ولع رس تی الس رات اط 
مذھب أبي حنیفة فھذا السؤال ساقطء لأنە لا یوجب المسح علی الجبائر؛ وھو عندہ مستحب؛ 


۲٢‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


پک ٹ پ ڑ ری ڑ ‏ ڈ ٹک و ڈ ‏ --1,.716 111111111111 و جج جج ری 


ترکە لا یضرٗ وعلی قول أبي یوسف ومحمد أیضاً لا یلزمء لأنە إنما یفعله عند الضرورۃ؛ 
کالتیممء والمسح علی الخفین جائز بغیر ضرورة؛ فلذلك اختلفا؛'. 

قلت: ویمکن أن یقال: إنه کان المسح في أول الأمر غیر موقت؛ ثم لما سألوا المدة 
وأکٹروا في المسألة کما یظھر من حدیث أبي بن عمارة قصد النبي للا التحدید والتشدید فيه؛ 
کما أُن کثرۃ السؤال من بني إسرائیل في البقرة صارت موجبة في حقھم التشدید والتقیید بقیود لم 
تکن لازمة في أصل الحکم؛ قال ابن عباس: الو أخذوا أدنی بقرة لاکتفوا بھاء ولکنھم شذدوا 
فشدد علیھم) ولھذا ورد فيی حدیث أبي ھریرة عند البخاري: (دعوني ما ترکتکم؛ إنما أملك من 
کان قبلکم سؤالھم واختلافھم علی أنبیائھم٢.‏ وذکر مسلم سبب ھذا الحدیث فقال: اعن أبي 
هریرة خطبنا رسول اللہ ق: قد فرض الل علیکم الحج؛ فحجواء فقال رجل: أکل عام 
یا رسول اللہ؟ فسکت٠‏ حتی قالھا ثلااًء فقال رسول الل قَل: لو قلت: نعم؛ لوجبت: ولما 
استطعتم ثم قال: ذروني ما ترکتکم) الحدیث. ولا یبعد أیضاً أن یکون النبیٌ ا لما أراد 
التحدید والتوقیت لکثرۃ سؤالھم فما أحب أن یقضي فیه بمحض اختیارہء بل رأی المصلحة في 
ان یستشیر من بعض أولي الٹھي والخبرة من أصحابهء فاستقر الرأي علی جعلە للمقیم یوماً 
ولیلةء وللمسافر ثلاثة أیام ولیالیھن؛ وحینثلِ فمعنی قول خزیمة بن ثابت ظَللل: ا ولو استزدناہ 
لزادناہ أنا لو کنا مستدعین الزیادۃ في أصل توقیت المسح وتحدیدہ لکان المرجو أن یقبلھا 
النبیْ قء ولکنا قنعنا ورضینا ہما وقّت به گلا . 

ولا یخفی عليك أن لاستدعاء بعض الأمة ومشورته مدخلاً في توقیت بعض الأحکام 
الشرعیة المتعلقة بمصالح العبادء تھوینا وتوسعة علی ھذہ الأمة المرحومةء وإکراماً لھا. وھذا 
کما استشا النبیْ گلا في توقیت الصدقة حین نزل فیا الین عاملوا 5ا کجیئم الریشول فَقَیموا بی بی 
وک صن ۹ [سورۃ المجادلة الآیة: ٢٤]ء‏ فقال لعلي: ما تری؛ دینار؟ 2ھ( لا یطیقون قال: 
نصف دینار؟ قال: لا یطیقون: قال: ما تری؟ قال: شعیرۃ؛ فقال لہ النبیٔ گَُِ: إنك لزھیدء قال 
ماد تی کت ام ملا گنز را انت سرنی راد اتی ترتال+ متا حکاشن 
غریب. فظن خزیمة ظطإللہ توقیت المسح علی الخفین من ھذا القبیل. کذا أفاد محصله شیخنا 
المحمود قدس اللہ روحه؛ والل أعلم . 

وقال ابن سید الناس في شرح الترمذي : ہلو ثبت (أي زیادة قوله: ہولو استزدناہ لزادنا٤)‏ 
لم تقم بھا حجة؛ لن الزیادۃ علی ذلك التوقیت مظنونة أنھم لو سألوہ زادھمء وھذا صریح في 
أنھم لم یسألوا ولا زیدواء فکیف تثبت زیادة بخبر دل علی عدم وقوعھا؛؟. 


. ذکر الخلاف في المسح علی الخفین‎ ۳٥٣ ۔‎ ۳٣۸/۲ انظر أحکام القرآن للجصاص‎ )١( 


کتاب : الطھارۃ ۲۷ 


قَالَ: وگَانٌ سُفْيَان إِذًا در عَمٰراً أَثّیٰ عَلَيْه. 


٦٦۸‏ حر و سا بنا ذَكرفَا بن عَدِيٌ٘ عَنْ غَبَْدٍ الله بُنْ عَمْروء 


٦۹۰۳۹‏ ۷ (۰ء) وحتھنی لیر بؤ عزپ عَتَتنَا أبُو مُعَاوِيَةً عَن الأعْمَشِ؛ 
عَنِ الَْكُم الْقَاِم بْنِ مُخَيْمرَة: عَنْ شُرَبٔح بن مَانیو؛ قَال: "مھ" 
ے و ٤‏ ٤ہ‏ 


السَلح عَلی الْحْفَيْن. فَقَالت: انت تٍ عَبّاء فَإنهُ أَعْلَمْ بِلَلِكَ مِنٔي: فَأَتَیْتُ عَيًاء فَذْکَرَ عَن 
ال 1 مه 


قال الشوكاني: (وغایتھا بعد تسلیم صحتھا أن الصحابي ظن ذلك؛ ولم نتعبد بمٹل ھذا 
ولا قال واحد: إنه حجة؛ وقد ورد توقیت المسح من طریق جماعة من الصحابةء ولم یظنوا ما 
لہ خزیمة ظللہ. 

قلت: وأما قصة عقبة بن عامر ظللہ فما أول بە العلامة أبو بکر الرازي لا یجري فیما رواہ 
الدارقطني؛ قال: اخرجت من الشام إلی المدینة یوم الجمعة؛ فدخلت المدینة یوم الجمعة 
ودخلت علی عمر بن الخطاب؛ فقال: متی أولجت خفیيك في رجلیيك؟ قلت : یوم الجمعة 
قال: فھل نزعتھما؟ قلت: لاء قال: أصبت السنة) قال أبو بکر: هذا حدیث غریب . قال أبو 
الحسن: وھو صحیح الإسنادء لکنا نقول: إن هلہ الروایة ۔ مع مخالفتھا لما روی الدارقطني عن 
سے زمغ غرابتھا کما اعترف بە أُبو بکر النیسابوري شیخ الدارقطني؛ والکلام في 
ان عمر ظللہ قال: ١‏ اأصبت) أو قال: (اٴصبت السنة) ۔ لا تقاوم الأحادیث الکثیرۃ المرفوعة 
امت رف2 سیت 

قال ابن سید الناس في شرح الترمذي: (المسح ثبت بالتواتر واتفق عليه أھل السنة 
والجماعة واطمأنت النفس إلی اتفاقھم؛ فلما قال أکثرھم: لا یجوز المسح للمقیم أکٹر من 
خمس صلوات یوم ولیلةء ولا یجوز للمسافر أکثر من خمس عشرة صلاۃء ثلائة أیام ولیالیھا؛ 
فالواجب علی العالم أن یؤدي صلاته بیقینء والیقین الغسل حتی یجمعوا علی المسح؛ ولم 
یجمعوا فوق الثلاث للمسافر ولا فوق الیوم للمقیم. 


۲۸ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)۲٢(‏ ۔ باب: جواز الصلوات کلھا بوضوء واحد 
"٤‏ ۔ (۸۹) حتثنا مُحَمَدُ بی عَبْد الله بَي تُمَْرٍ حَدَلنا أَبی؛ حَدَلنا سُفْيَاكء عَنْ 
عَلْقَمَةً بن مَرئیٍ حرش تر یی شر ...9 سُعیدٍِء عَنْ 
سُفيَانَ. قَال: عَثَتيي عَلقَمَةُ بَنْ مَرْنهِ عَن سُلَیْمَانَ بْنِ بُرَبْدَةَ عَنْ أبیہ پا آن الئبی لا: 
اصّلّی الصْلَوَاتِ یَْمَ الْقَنْح پِؤضوءِ وَاجِدِء وَمَسَح عَلَی خُفيه. فقال لَه عْمَرْ: لَقَذ صضَنََْتَ 


)۲٢(‏ ۔ باب: جواز الصلوات کلھا بوضوء واحد 

"مر" (بوضوء واحد) دت قال النووي : (وھذا جائز موا 
ا جا سے یت ران ان طز ا زار بقول' الل تعالی : 1 
ال الصَلرٰۃ فاغیٹرا وَمُوعہ> [سورة المائدة؛ الاآیة: ٦]ء‏ وما أأظن ھذا المذھب یصح عن أحد 
ولعلھم أرادوا ہے رت مت و ودلیل الجمھور الأحادیث الصحیحة ؛ 
منھا: ھذا الحدیث: وحدیث انس في صحیح البخاري: کان رسول ا قٍُ یتوضاأً عند کل 
صلاۃء وکان أُحدنا یكففيه الوضوء ما لم یحدث)؛ وحدیث سوید بن النعمان فی صحیح البخاري 
أیضاً: (أن رسول الل لا صلی العصر تج ئل بوقاء ٹم صلی المغرب ولم یتوضأً) وفيی معناہ 
أحادیث کثیرة6. 

قال الحافظ : ہوما في حدیث انس من التوضیء لکل صلاة طاھراً أو غیر طاھر؛ الظاھر 
ان ذلك کان غالب عادته گا لحدیث سوید المذکورء وحدیث بریدةۃ حدیث الباب . 

قال الطحاوي : یحتمل أن سوت ا ید ٹم نسخ یوم الفتح لحدیث بریدة؛ 
ویحتمل أنه کان یفعله استحباباً ٹم خ خشی أن یظن وجوبە فترکه لبیان الجواز. 

قال الحافظ : وھذا أقرب؛ ۴۰ تقدیر الأول فالنسخ کان قبل الفتح؛ بدلیل حدیث 
سوید بن النعمان؛ فإنه کان فی خیبں وھي قبل الفتح ہزمان. 
(ان النبئ گل أمر بالوضوء؛ لکل صلاة؛ فلما شق عليه أمر بالسوكغ4. ووضع عنە الوضوء إلا 


)١(‏ قوله: اعن أبیه) الحدیث أخرجه النسائي في سننه في کتاب الطھارۃ باب الوضوء لکل صلاةء رقم 
(۱۳۳) ولیس فیه ذکر المسحء وآبو داود في سننہ؛ فی کتاب الطھارۃ؛ باب الرجل یصلي الصلوات بوضوء 
واحد؛ رقم (۱۷۲). والترمذي في جامعهء في کتاب الطھارة ہاب ما جاء أنه یصلي الصلوات بوضوء 
واحد؛ رقم .)١٦(‏ وابن ماجه في سئنه في کتاب الطھارة؛ باب الوضوء لکل صلاةء والصلوات کلھا 
بوضوء واحد؛ رقم .)٦١٥(‏ 


کتاب : الطھارة ۲۹ 





ليوم شَیتً لم کن تَضتَمة. قَال: دمَنداً صَتغث یا عُمَرٰا. 


)۲٦(‏ ۔باب: کراهة غمس المتوض ۰ء وغیرہ یدہ المشکوك 
في نجاستھا في الإناء قبل غسلھا ثلاثاً 
١‏ ۔ (۸۷) وحدّثنا نَصر بْنْ عَلِيٌ الْجَهْضَمِیُ وَحَايد بْنْ غُمَرَ الْبَگرَاوی. فُالا: 
عَثَنَنًا شر بی المُقَضّلء عَن عَالِیء عَنْ عَبْد الله بْ شَقِیقٍء عَنْ أبي مُرَیْرَۃ''؛ أَنْ 


من حدث؛: وکان عبد اللہ بن عمر یری أن بە قوة علی ذلك؛ کان یفعله حتی مات . 

وروی أبو داود والترمذي بإسناد ضعیف عن ابن عمر أن النبي قُ قال: ‏ من توضاأً علی 
طھر کتب ال بە عشر حسنات٢.‏ 

وروی أحمد بإسناد صحیح عن أبي ھریرة عن النبئ قلُ قال: ٦لولا‏ أن أ٘شیّ علی أُمتي 
لأمرتھم عند کل صلاة بوضوء؛ ومع کل وضوء بسواك٤.‏ وھو یدل علی عدم الوجوب مع الندب 
إلیەء والل أعلم . 

قوله: (لم تکن تصنعهہ) إلخ : و ہی سی وو بے سو 
عملاً بالأفضل وصلی الصلوات في ھذا الیوم بوضوء واحد بیاناً للجواز کما قال گٌِة: ١‏ 
صنعته یا عمرا. 

وفي ھذا الحدیث جواز سؤال المفضول الفاضل عن بعض أعماله التي في ظاھرھا مخالفة 
للعادةء لأنھا قد تکون عن نسیان فیرجع عنھاء وقد تکون تعمداً لمعٹی خفي علِی المقضول 


فیستفیدہ واللہ أعلم. 


 )۲٦٢(‏ باب: کراهة غمس المتوض ۰ء وغیرہ یدہ المشکوك 
في نجاستھا في الإناء قبل فا ثلاثاً 
۷۔ (۲۷۸) ۔ قولەه: (نصر بن علي الجیضی) إلخ : ہفتح الجیم والضاد المعجمة. 
قولە: (وحامد بن غمر البکراوي) إلخ : ؛ کے اھ وإسکان الکاف؛ وھو حامد بن 


(١)‏ قولهە: ل(اعن أبي ھریرۃ٤‏ الحدیث أآخرجه البخاري فيی صحیحە: فيی کتاب الوضوء باب الاستجمار وا 
رقم )۱٦٢١(‏ والنسائي في سننه في کتاب الطھارةء باب تأویل قوله عز وجل: فیا أیھا الذین آمنوا إذا قمتم 
إلی الصلاة فاغسلوا وجوهکم وأیلیکم إلی المرافق 4 رقم .)١(‏ وأبو داود في سننه في کتاب الطھارۃء باب 
في الرجل یدخل یدہ في الإناء قبل أن یغسلھاء رقم (۱۰۳ ۔ .)۱۰١‏ والترمذي في جامعه: في کتاب 
الطھارۃء باب ما جاء إذا استیقظ أحدکم من منامه فلا یغمس یدہ في الإناء حتی یغسلھاء رقم .)۲٢(‏ وابن 
ماجه في سننە في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب الرجل یستیقظ من منامهء عل یدخل یدہ في الاناء قبل أُن 
یغسلھاء رقم (۳۹۳). 


٣‏ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اي قل فَالَ: دإذَا اتَیقظ أَحْدُكُمْ مِن نؤہه؛ فُلا یَفْيس وَنَۂُ فی الإثاءِ حَتّی یَفْيِلَھَا للا 
فائہ 


نكُ لا یِذري أَيْنَ بَائَتْ يَلها. 


عمر بن حفص بن عمر بن عبد اللہ بن أبي بکرۃ نفیع بن الحارث الصحابي؛ فنسب حامد إلی 
جدہ. 

قولە: (إذا استیقظ أحدکم) إلخ : التقیید بە لأن توھم نجاسة الید في الغالب یکون من 
المستیقظ؛ فلا مفھوم لە 

قولە: (في الإناء) إلخ: أي: إناء الماءء وفي معناہ کل مائعء ومن المعلوم أن ماء الإناء 
لم یکن إلا قلیلاًء فلا یحتاج تقیبدہ بالقلیل. 

قوله: (حتی یغسلھا ثلااً) إلخ : والٹھيی محمول علی التنزیه بدلیل العلةء فیکون الغسل 
ٹلاثاً سنة وفیه دلیل لمذھبنا حیث قیدوا تطھیر النجاسة الغیر المرثیة بغسلھا ٹلاث فإانە لما حکم 
الشرع في النجاسة المتوھمة بالتثلیث فالمتحققة أولی بذلك؛ ولآن الظاھر أن النجاسة لا تزول 
بالمرۃ الواحدة؛ ألا تری ان النجاسة المرئیة قد لا تزول بالمرۃ الواحدةۃ؟ فکذا غیر المرئثیة ولا 
فرق سوی أن ذلك یری بالحس وھذا یلم بالعقلء والاعتبار بالحدث غیر سدید؛ لأن ثمة لا 
نجاسة رأسا وإنما عرفنا وجوب الغسل نصاً غیر المعقول المعنی؛ والنص ورد بالاکتفاء ہمرة 
واحدةء فإن النبیْ گل توضأ مرة مرةء وقال: (ھذا وضوء لا یقبل اللہ الصلاة إِلا بہ٤.‏ 

ٹم التقدیر بالٹلاث عندنا لیس بلازمء بل هو مفوض إلی غالب رأيهء وأکبر ظنه؛ وإنما 
ورد النص بالتقدیر بالٹلاثٹ بناء علی غالب الععادات؛ فإن الغالب أنھا تزول بالثلاث؛ ولآن 
سو سے تو وس و مہ سو ہبہ مود تمس و جن لے 
فی فی المرۃ الثالثة : لد بَلَعتَ بن لق ما۷ [سورة الکھف: الایة: ]۷٦‏ وإن کانت النجاسة مرثیة کالدم 
ونحوہ فطھارتھا زوال عیٹھاء ولا عبرۃ فيه بالعدد لأن النجاسة فی العین فإن زالت العین 
زالت النجاسةء وإن بقیت بقیت. کذا في البدائع۔ ا 

قوله: (أین باتت یدہ) إلخ: آئ من جسدہہ کما قال القسطلاني؛ وفي روایة أآخری 
لمسلم: افیم باتت یدہ) وفي روایة لابن خزیمة وغیرہ: این باتت یدہ منه) کذا في الفتح . 

قال عليْ القاري  :‏ روی النووي عن الشافعي وغیرہ من العلماء أن أھل الحجاز کانوا 
یستنجون بالحجارۃ نت حارة؛ فإذا ناموا عرقوا فلا یؤمن ان تطوف یدہ علی موضع 
النجاسة؛ أو علی بثرة أ و قملةء والٹھي عن الغمس قبل غسل الید مجمع عليه کی اسم 
علی أنه نھي تنزیه لا تحریم؛ فلو غمس لم یفسد الماء ولم یأئم الغامس :وَقال الکور تی ؟ "هذا 
في حق من بات مستنجیاً بالأحجارء مَعَرََزبا در یت 
ویستحب لە أیضاً غسلھا لان السنةإذا اؤردٹ لمع لم تکن لنزول بزوال ُلك المعنی و 


کتاب : الطھارةۃ ۳۱ 


٢٦۔ )٠۰(‏ حدَثنا أَبُو کُرَیْب وَآَبُو سَویدِ الأَشُمٌُ. قَالا: حَدَثتَا وَكِيمٌ. ح وَحَدَتَا 


گو تہ ےر تس کو ے ڈو ہم گے روح گے 7 ے٤‏ 7 و و کے 


شرح السنة علق النبئ ُ غسل الیدین بالأمر الموھوم؛ وما علق بالموھوم لا یکون واجبا 
فأصل الماء والیدین علی الطھارةء فحمل الأاکٹرون ھذا الحدیث علی الاحتیاط وذھب الحسن 
البصري والإمام أحمد في إحدی الروایتین إلی الظاھر وأوجبا الغسل؛ وحکما بنجاسة الماء 
کذا نقله الطیبی . 

وقال الشمني : عن عروۃ بن الزبیر وأحمد بن حنبل وداود: أنە یجب علی المستیقظ من 
نوم اللیل غسل الیدینء لظاہر الحدیثء ولنا أن النوم إِن کان حدثاً فھو کالبول؛ وإن کان سبباً 
للحدث فھو کالمباشرۃ وکل ذلك لا یبوجب غسل الیدین قبل إدخالھما اللاناء عندھم وأنه عليه 
الصلاة والسلام علل الغسل بتوھم النجاسة؛ وتوھمھا لا یوجبە؛ فکان ذلك دلیلاً علی السنة 
وعدم الوجوب٤.‏ کذا في المرقاة. 

قال النووي: (وفي ھذا الحدیث دلالة لمسائل کثیرۃ: منھا أن موضع الاستنجاء لا یطھر 
بالأ حجار بل یبقی نجساً معفواً عنه فی حق الصلاة. ومنھا: أن الماء القلیل إذا وردت عليه 
نجاسة نجُستە؛ وإن قلّت ولم تغیّرہء لأن الذي تعلق بالید ولا پُری: قلیل جداء وکانت عادتھم 
استعمال الأوانی الصغیرة التی تقصر عن قلتین؛ بل لا تقاربھما) اھ. 

قلت: وفي ھذہ المسألة اختلاف معروف بین العلماء نذکر تفصیله بقدر الحاجة. 

قال صاحب البحر من أصحابنا: ‏ اعلم أن العلماء أجمعوا علی أن الماء إذا تغیر أحد 
أوصافه بالنجاسة لا تجوز الطھارة بە؛ قلیلاً کان الماء أو کثیراأء جاریاً کان أو غیر جار ھکذا 
نقل الإجماع في کتبناء وممن نقله أیضاً النووي في شرح المهذب عن جماعات من العلماء وإن 
لم یتغیر بھا فاتفق عامة العلماء علی أن القلیل ینجس بھا دون الکثیر ولکن اختلفوا في الحد 
الفاصل بین القلیل والکٹیر: 

فقال مالك کَللڈ٭: إن تغیر أحد أوصافه بھا فھو قلیل لا یجوز الوضوء بە؛ وإلا فھو کثیں 

وقال الشافعي : إذا بلغ الماء قلتین فھو کثیں فیجوز الوضوء بە؛ وإلا فھو قلیل لا یجوز 

وقال أبو حنیفة في ظاھر الروایة عنە: یعتبر فیه أکبر رأي المبتلی بە إن غلب علی ظنە أنه 
بحیث تصل النجاسة إلی الجانب الآخر لا یجوز الوضوء وإلا جاں وممن نص علی أنه ظاھر 
المذھب شمس الائمة السرخسي في المبسوط؛ وقال: فإنه الأصح). _ 

وقال الإمام أبو بکر الرازي في أحکام القرآن في سورۃ الفرقان: (إن مذھب أصحابنا أن 


۲۳ الجزء الثالثٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے 7 خر ہے2 َ‫ غے سان -۰- َ‫ 7 2ے سر >ھو۶ 
هريرَۃ. فی حٌَل بك ان مُعَاوِیَة: فَال: قَال رَسُول اللہ قلل. رَفٰی حَدِیثِ وَکِیع. قال: یرفَعه 


کل ما تیقتّا فیه جزء من النجاسة أو غلب علی الظن ذلك لا یجوز الوضوء بەء سواء کان جاریاً 
أو ل١٢اھ.‏ 

وقال الإمام أبو الحسن الکرحي في مختصرہ: اوما کان من المیاء في الغدران أو في 
مستنقع من الأرض وقعت فيیه نجاسة نظر المستعمل في ذلك؛ فإن کان في غالب رأیهە أن 
النجاسة لم تختلط بجمیعه ثرته توضأً من الجانب الذي هو طاھر عندہ في غالب رأیه في إصابة 
الطاھر منهء وما کان قلیلاً یحیط العلم أن النجاسة قد خلصت إلی جمیعه أو کان ذلك في غالب 
رأيه لم یتوضأً منه) |ھ. 


وقال رکن الإسلام أبو الفضل عبد الرحمٰن الکرماني في شرح الإیضاح  :‏ واختلفت 
الروایات في تحدید الکثیر؛ والظاھر عن محمد أنه عشر في عشر؛ والصحیح عن أبي حنیفة أنه 
لم یوقت في ذلك بشيء وإنما هو موکول إلی غلبة الظن في خلوص النجاسة) اھ 

وقال الحاکم الشھید في الکافي الذي هو جمع کلام محمد: اقال أبو عصمة: کان 
محمد بن الحسن یوقت عشرة في عشرة؛ ثم رجع إلی قول أبي حنیفةء وقال: لا أوقت فیه 

وقال الإمام الإاسبیجابي فيی شرح مختصر الطحاوي یلو : : ام الحد الفاصل بین القلیل 
والکٹیر عند أصحابنا هو الخلوص١؛‏ وھو أن یخلص بعضه من جانب إلی جانب؛ ولم یفسر 
الخلوص في روایة الأصول. وسئل محمد عن حد الحوضں؟ فقال: مقدار مسجدي؛ فذرعوہ 
فوجدوہ ثمانیة في ثمانیة؛ وبه أُخذ محمد بن سلمةء وقال بعضھم: مسحوا مسجد محمد فکان 
داخله ثمانیاً في ثمانء وخارجه عشراً فيی عشر, ٹم رجع محمد إلی قول أبي حنیفةء وقال: لا 
أوقت فیه شیئاً٢‏ اھ . 


وفي معراج الدرایة : (الصحیح عن أبي حنیفة کل أنە لم یقدر فيی ذلك قغاب را کال 
هو موکول إلی غلبة الظن في خلوص النجاسة من طرف إلی طرف؛ وہذا أقرب إلی التحقیق؛ 
لأن المعتبر عدم وصول النجاسة؛ وغلبة الظن في ذلك تجري مجری الیقین فی وجوب العمل: 
کما إذا أخبر واحد بنجاسة الماء وجب العمل بقوله وذلك یختلف بحسب اجتھاد الرائي 

وفي الغایة: اظاھر الروایة عن أبي حنیفة اعتبارہ بغلبة الظن وھو الأصح) اھ. 

وفي الینابیع : (قال أبو حنیفة: الغدیر العظیم هو الذي لا یخلص بعضه إلی بعض ولم 
یفسرہ في ظاھر الروایةء وفوّضه إلی رأي المبتلی بە وھو الصحیح وبه اأخذ الکرخي) اھہ. 


موہ ود وك ا کر ا ای قیفر لمعرپ َالُوا: 
بی سَلَمَة اح وحد تتییه مُحَمَدُ بن زافع: تا 


وت 


عَدت مان بن غَییْنَةَ عَن الزّهرِيٌ؛ عَنْ آر 


وھکذا فی أکثر کتب أئمتناء فثبت بھذہ النقول المعتبرۃ عن مشاخینا المتقدمین مذھب إمامنا 
الاعظم آی یت راو رت وص اھ احفری: قح افصیر اھ 

وأما ما اختارہ کثیر من مشایخنا المتأاخرین بل عامتھم ۔ کما نقله في معراج الدرایة ۔ من 
اعتبان العشرق الَين: ققلةعلعت الە الس علاقت اضحابتاء وان مخا- وإن کات قَترھ+ء 
رجع عنهء کما نقله الأئمة الثقات الذین ھم أعلم بمذھب أصحابناء ام . 

قلت: والظاھر من إحالة محمد تقدیر الماء علی مساحة مسجدہ أنە لم یکن منە أیضاً 
تَخَدَیدا بل کان ت تقریاً وََستا قاله شیخنا المحمود تَا . 

وأما ما ذکرہ شارح الوقایة ووجّه کلام محمد فرّہ صاحب البحر من ثلائة أوجه من شاء 
فلیراجعه . 

والذي تحصل لہذا العبد الضعیف ۔ غفر اللہ لە ۔ من مجموع الأقوال والأدلة فی مسألة 
الماء ۔واللہ اعلم ۔ھو: أن الماء عندنا خلق طاھراً طھوراً بالطبعء لا ینجسه شيءء ولا یصیر ‏ 
ات زا بملاقاۃ النجاسة؛ نعمء یجب التحرز عن استعمال النجاسات٠؛‏ لأنھا من الخبائث التي 
حرمھا اللہ تعالی ء ونبیە لق قال تعالی في حق رسولہ قلة: طرَشلُ لَمُۂُ اللتِ رَثُْ عَہۂ 
الْحَِيكَ4> [سورة الأعراف؛ آیة: ]٦٥۷‏ رالاظ سرن لسن مقصوراً علی الأکل فقط؛ کمازعمه 
البعض؛ بل یعم کل طیبة وخبیثة کما نبە عليه المحقق الراغب في مفرداتەء ومن لوازمه التعمیم 

في أنواع الاستعمال؛ وھذا هو الألیق بسیاق الاَیة فإنھا سیقت تنویهاً بشأن النبيَ الأمیْ َء 
ولو کان تحریم الخبائٹ مختصا ا باکلھا لم یکن لقوله عرٌ وجل: ٹول تَيَمَمُوا الکیگ٭ لسورۃ البقر 
آیة: ]۲٦۷‏ بعد الأمر بالإنفاق من الطیبات معنی کما لا یخفی. والغرض أن الماء أأیضاً قد یصیر 
متروك الاستعمال؛ لا لکونه نجساء بل لمجاورته النجاسة التي لا یکاد ینفك استعماله عن 
استعمال بعض اجزائھاء ولھذا ورد النھيی عن غمس المستیقظ في الوضوءء فإنه لا یدري أین 
باتت یدہ منە أي: من جسدہ؛ وورد النھي عن البول في الماء الدائم الذي لا یجري؛ والاغتسال 
فیه من جنابةء وورد الأمر بإراقة الماء الذي ولغ فیه الکلب مرفوعاً وموقوفاً. 

وقال قٌلُ : ۷طھور إناء أحدکم إذا ولغ فیه الکلب أن یغسله سبع مرات٤.‏ 


وورد عند أحمد في حدیث المغیرۃ بن شعبة المار في باب المسح علی الخفین أن الماء 


)١(‏ انظر البحر الرائق (۱/٢۷۔ )۷٦‏ تحت شرح قول الماتن: ‏ او بماء دائم فیه نجس إن لم یکن عشراً في 
عشرا۔ 


ہس الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جے۔ہے کم 


عَبْدُ الرّزٌاقیء َخْبرَنَا مَعْمَرٌّ عَن الؤھریٗء عَن ابٔن الْمْسَیٌب؛ کِلاَمُمَا عَنْ آبی مُرَيْرَةَ عَن 


الذي توضأً به النبیٔ لق أخذہ المغیرۃ من أعرابیة صبّتہ لە من قربة کانت جلد میتةء وأن النبیٔ قلُ 
قال لە: اسلھاء فإن کانت دبغتھا فھو طھور وأنھا قالت: إي واشء لقد دبغتھاه کذا في الفتح ۔ 

وقال الھیثٹمي رواہ أحمد والطبراني في الکبیر ببعضه؛ وفیه علي بن زید عن القاسم 
وفیھما کلام وقد وُلّقا۔ 

وعن أنس بن مالك ۷ أن النبيْ گل استوهب وضوءء فقیل لە: لم نجد ذلك إلا فی مسك 
میتةء قال: أدبغتموہ؟ قالوا: نعم قال: فهلم فإن ذلك طھور؛ رواہ الطبراني في الأوسط: 
وإسنادہ حسن. ویژیدہ ما رواہ مسلم في باب طھارة جلود المیتة عن ابن وعلة السبائيی عن ابن 
عباس چا وھذہ الآثار کلھا تدل علی أن الماء وإن کان فی نفسه طھوراً إلا أنە یکون مھجوراً 
انا لاتہ تقاة وسفظ سشفا الا ام سیل ماج رجکھ نظھرت ظا اشن 
علی الماء توسعاء لا لکونه نجسأء بل لاختلاط أجزاء النجاسة بأاجزائه؛ فالماء فی حد ذاته 
طھور؛ واستعمال الخبائث حرام بنص القرآن لا سیما في موقع التطھیر الذي هو لإزالة النجاسة 
وعلی ھذا فمعنی قوله قُ في بیر بضاعة ۔ والل أعلم ان الماء طھور باق علی طھوریته لا 
ینجسە شيء أبداً) کما ذکر ابن حزم في المحلی من طریق قتادة أن ابن مسعود قال: ‏ لو اختلط 
الماء بالدم لکان الماء طھوراً) أما التحرز عن الخبائث فمجرد العلم الكلي الجملي بأنه یلقی فیه 
الحیض والنتن ولحوم الکلاب؛ أي: قد یقع فیه بعض ھذہ الأشیاء في بعض الأحیان اتفاقاً لا 
یقضی بوجود النجاسات فی الحالة الراهنةء حتی یجب ھجران الماء للتحرز عن استعمال 
التعانمدر نس سی سور اکاافالتی .سوہ نس مفافن اخوا الات رت 
العلم الجزئي بوجود النجاسة فيه في وقت الاستعمال؛ فلم یلتفت النبيّ لا إلی إخبارهم عن 
العلم الکكلي الإجمالي؛ وأنصح بطھوریة الماء وأنھا لا یزیلھا شيء؛ فلا یترك استعماله إلا إذا 
تعذّر انفکاکە عن استعمال النجاسة وھم ۔ ٹچ ۔ لم یخبروا عن وجود النجاسات فيه حین 
السؤال ولم یسألوا عن الصورۃ التي فیھا یوجد العلم الجزئي بوجود الخبیث في الماء. 

قال الشیخ ولي الل الدھلوي کلللہ: دوھل یمکن أُن یظن بیئر بضاعة أنھا کانت تستقر فیھا 
النجاسات؟ کیف وقد جرت عادة بني آدم بالاجتناب عما ھذا شأنهە؟ فکیف یستقي بھا 
رسول ال لٌ؟ بل کانت تقع فیھا النجاسات من غیر أن یقصد إلقاؤھا کما نشامد من آبار 
زمانناء ٹم تخرج تلك النجاسات؛ فلما جاء الإسلام سألوا عن الطھارۃ الشرعیة الزائدۃ علی ما 
عندھم؛ فقال رسول الل گلا : (الماء طھور لا ینجسە شيء) یعني : لا ینجس نجاسة غیر ما 
عندکم؛ ولیس ھذا تأویلاً ولا صرفاً عن الظاھرء بل هو کلام العرب) اھ. 

وقال الخطابي : قد توھم بعضھم أن إلقاء العذرۃ والجیف وخروق الحیض في بئر بضاعة 
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٤۔‏ (۸۸) وحدّثني سَلَمَهُ بْنُ شب . قَال: کات الع تع اف 7 تی 


کان عادة وتعمدا وھذا لا یظن بذمي ولا وثني؛ فضلاً عن مسلم فلم یزل من عادة الناس 
قدیماً سر الماء وصون عن النجاسات؛ فکیف یظن بأھل ذلك الزمان 
وھم أعلی طبقات أھل الدین وأفضل جماعات المسلمین؛ والماء ببلادھم أعز والحاجة إليه 
آمس أن یکون هذا صنیعھم بالماء؛ وامتھانھم لەء وقد لعن رسول اللہ گل من تغوط في موارد 
الماء ومشارعه؟ فکیف من اتخذ عیون الماء ومنابعه مطرح الأنجاس؟ وإنما کان ذلك من أجل 
ان ھذہ البئر موضعھا في حدور من الأرض؛ وکانت السیول تمسح مذہ الأقذار من الطرق 
والأفنیةء وتحملھا فتلقیھا فیه؛ اھ. 

فالعلم الكلي الجملي بوقوع النجاسة في بعض الأحیان المبھمة یقاومه العلم الكکلي 
الجملي بخروج أجزاء النجاسة في بعض الاحیان المبھمة بنزح الماء والاستقاء منەء فھذہ بھذہ. 

قال الإمام أبو نصر البغدادي المعروف بالأقطع : ٢لا‏ یظن بالنبیٔ قَيُ أنه کان یتوضأً من بئر 

هذہ صفتھا مع نزاہته وإیثارہ الرائحة الطیبةء ونھیه عن دممیر الماءء فدل أُن ذلك کان 
یفعل في الجاھلیةء فشك المسلمون في أمرھا فبیّن النبیٔ گل أنە لا أ نچوور ی1 

وقال الطحاوي تل8 : (إن معنی قوله: (الماء طھور لا ینجسە شيء) ۔والل أعلم ۔أ 
یبقی نجسآً بعد إخراج اہم ارح ولیس هو علی حال کون النجاسة فیھاا؛ ََ 
الطحاوي ان :یٹر رضاعة کان سیحا وروی ذلك عن الواقدي؛ وفي کتاب الاستثذان من صحیح 
البخاري روایة تدل علی کونھا بئر بستانء کما قاله الإسماعیلي (راجع الفتح ۲۹ ج .)٦١١‏ 

وقال الشیخ الإمام أبو بکر الرازی: (قولە گل : (الماء طھور لا ینجسە شيء) لا دلالة فیه 
علی جواز استعماله؛ وإنما کلامنا فيی جواز استعماله بعد حلول النجاسة فيەء فلیس یجوز 
الاعتراض به علی موضع الخلاف: لأنا نقول: إن الماء طھور لا ینجسه شيء؛ ومع ذلك لا 
رجو اتال اذا كت نجاست ولم یقل النبي گل : إن الماء إذا وقعت فیه نجاسة فاستعملوہ) 
حتی تحتج بە لقولك. 

فإن قیل: هذا الذي ذکرت یژدي إلی إبطال فائدته. قیل لە: قد سقط استدلالك بالظامر 
إذاء وصرت إلی أن تستدل بغیرہء وھو أن حمله علی غیر مذھهبك تخلیة من الفائدةء ونحن نبیّن 
نف ضروبا من الفواقد غیر ما:افعیت من چواڑ استعماله بعد علول النحَاسا یف فنقول: إِله 
آفاد أن الماء لا ینجس بمجاورتە للنجاسةت ولا یصیر فيی حکم أعیان النجاسات؛ واستفدنا بە أن 
الثوب والبدنء إذا أصاہتھما نجاسة فأزیلت بموالاۃ صبّ الماء علیھا أن الباقی من الماء الذی 
في الثوب لیس ھو فی حکم الماء الذي جاورہ عین النجاسة؛ فیلحقہ حکمھاء لأنە إنما جاور ما 
لیس بنجس في نفسه؛ وإنما یلحقه حکم النجاسة بمجاورته لھاء ولولا قوله قٌل لکان جائزاً أن 
یظن ظان أن الماء المجاور للنجاسة قد صار في حکم عین النجاسة؛ فینجس ما جاورہ؛ فلا 


۳ الحزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مَعْقَل٘ تک او الا عَنْ جَابر عَنْ أبي هُرَیْرَةَ؛ اج و وک ابی ا فَال: دا 


یختلف حینثلٍ حکم الماء الثاني والثالث إلی العاشر واکثٹر من ذلك في کون جمیعه نجس 
فأابطل النبی گل ھذا الظن وآفادنا أن الماء الذي لحقهہ حکم النجاسة من جھة المجاورة لا یکون 
فی معنی أعیان النجاساتء وآفادنا أیضاً أن البئر إذا ماتت فیه فارة فأاخرجت أن حکم النجاسة 
إنما لحق ما جاور الفارۃ دون ما جاور ھذا الماءء وأن الفارۃ لم تجعله بمنزلة أعیان النجاسات؛ 
فلذلك حکمنا بتطھیر بعض مائٹھا۔ 

وھکذا نقول في حدیث القلتین ۔ إن صح وسلم من الاضطراب الإسنادي والمتني اللفظي 
والمعنوي ۔ إنھم ئن لم یسالوا عن الماء المعین الذي ولغ فيه الکلب أو السبعء بل کان 
الغرض من السؤال الاستفسار عن حکم مطلق المیاہ التي تکون بالفلاۃء والعادة قاضیة بالعلم 
الکكلي الجملي بأن السباع والدواب تنوب ھذہ المیاہ فھل بھذا العلم الكلي باختلاط النجاسات 
یتنجس الماء ویخبث؛ أي: یصیر متروك الاستعمال ومھجورۃ؟ فأعلمھم النبئ ا بأن الماء لا 
یتنجس ولا یصیر خبثاء کما أخبرھم في بئر بضاعة إلا أنہ پل نبّه منا علی أمر یزیل الوساوس 
الناشئة من ذلك العلم الكلي الإجمالي؛ فقال: هإذا بلغ الماء قلتین ۔ وفي بعض الروایات 
الصحیحة (أو ثلاثا؛ ۔ لم یحمل الخبث) أي: إذا کان الماء کثیراً (والعدد تقریب لا تحدید کما 
تدل عليه روایة ‏ أو ثلائاً١)‏ ویکون خارجاً عن حد الأوانی التی یعتاد حفظھا وتغطیتھاء ویدخل 
فی حدود المعادن التي لا یمکن صونھا عن مثل ما سألوہ فکیف یحکم بکونہ خبیٹاً بمحض ذلك 
العلم الكلي الإجمالي؟ ولو جاز ھذا الحکم لامتنع استعمال ماء المعادن بالکلیةء ویلزم تعطله 
رأساً من انتفاع العباد بەء وفيه تحجیر ما وسّع الل؛ وإدخال حرج عظیم علی الناس فذکر 
القلتین أو ثلاثاً لیس لاعتبار مفھوم الشرطء بل هو کنایة عن کثرة الماء وخروجه من حدود 
الأواني إلی حدود المعادن التي یستحیل صیانتھا عن المستقذرات؛ وقریب منە ما ذکرہ السمعاني 
عن أبي یوسف اَل قال: سألني الإمام أبو حنیفة عن قولہ تچلڑ: فا باع تام فا فقل تل 
أقوالاً لم یرض بھاء ٤‏ فقلت: ما معناہ ۔ یرحمك ال ۔؟ فقال: معناہ إذا کان جاریاً (أي: کثیراً) 
فقبلت رأسەء وبکیت من الفرح . 

قال الکردري : ومعنی الحدیث علی ھذا ۔ إن شاء اللہ تعالی ۔ بلغ الماء آق؟من جریائەمن 
قلة إلی قلة. 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي: (وکان أعلی الأواني : القلةء ولا یعرف أعلی منھا عندھم 
آنیةقء ولیست القلال سواءء فقلة عندھم گر لة را وَقَلٹُ سا وقلة وثلثاًء ولا تعرف قلة 
تکون کقلتین فھذا حد لا تبلغه الأواني: ولا ینزل منە اجوہ وافقازلامة لا سی عرضا 
ولا جوبة؛ وإنما یقال لە حفیرة۷ اھ. 


فھذا تنسه منه گل على سس إلغاء العلم ا الہ قوء النجاسات فی الماء فإن 
فھد * مت ہہ ھ کے يی بوهوع شی 





استیقظ أَحَدْکُمْ فُلیفرغ عَلی یو ثلأَك مَراتِ, قَبْل ان یُذجِل یَنَه في إنالہ؛ فَإِلهُ لا ِذري فیم 


ہے ٭ ش۶ 
بات يَله). 





اعتبارہ یفضی إلی تعطیل میاہ المعادن بالکلیةء وھذا محال بالضرورۃ؛ فالمعتبر عندنا طھوریة 
الماء مطلقاً مع الاحتراز عن استعمال الخبائثء وبھذین الأمرین صرح القرآن الحکیم ولیس لنا 
دلیل علی أن الشارع قد عفا عن استعمال الخبائٹ التي نتین بوجودھا في بعض المیاہ مع إمکان 
التحرز عنھا ۔ 

وأما دعوی استحالة النجاسة بعد وقوعھا فی الماء علی الفور فمجرد ادعاء لا دلیل عليهء 
ویعلم بطلانه بالاختبارء نعم! عدم تغیر أوصاف الماء دلیل علی کون النجاسة غیر غالبة علی 
الماء لا علی نفي وجودھاء ولھذا صرح بعض الحنفیة بأن النجاسة إذا وقعت في طرف من 
الغدیر العظیم یجوز التطھر من الطرف الآخر الذي لا یظن المبتلی بە خلوص أثر النجاسة إليهء 
وبھذہ الجزئیة أیضاً یضمحل تاثیر العلم الکكلي الجملي بانتیاب السباع والدواب في المعادن: 
والماء الکثٹیر الذي لا یظن خلوص النجاسة من أحد طرفيه إلی الآخر فإنا لما لم نتیقن بوجود 
النجاسة فی طرف معین وجزء مشخص منە؛ ونعلم أن النجاسة لم تخلص إلی سائر أطرافه: بقي 
الأمر علی التوھم في کل طرف دون التیقن والتحقق؛ ثم النزح والاستقاء منە جار بیقین غیر 
مسدودہ فلعل أجزاء النجاسة خرجت بخروج بعض الماء. 

قال الحافظ بن ٹیمیة كللہ: فإن الاحتیاط بمجرد الشك فی مور المیاہ لیس مستحباً ولا 
مشروعاء بل ولا یستحب السؤال عن ذلك: بل المشروع آتا یں الائراعلی الامتضحاب؛ فان 
قام دلیل علی النجاسة نججسناہء وإلا فلا یستحب أن یجتنب استعماله بمجرد احتمال النجاسة؛ 
وأما إذا قامت أمارةۃ ظاھرۃ فذاك مقام آخرء والدلیل القاطع أنه ما زال النبيٌ قلِ والصحابة 
والتابعون یتوضئون ویغتسلونء ویشربون من المیاہ التي في الانیة والدلاء الصغار والحیاض 
وغیرھاء مع وجود ھذا الاحتمال: بل کل احتمال لا یسند إلی أمارۃ شرعیة لم یلتفت إليهء 
وذلك أن المحرمات نوعان: محرم لوصفہ: ومحرم لکسبە؛ فالمحرم لکسبه کالظلم والربا 
والمیسر؛ والمحرم لوصفه کالمیتة والدم ولحم الخنزیر وما أھل لغیر الل بە؛ والأول: أشد 
تحریماء والتورع فیه مشھور؛ ولهذا کان السلف یحترزون في الأطعمة والثیاب من الشبھات 
الناشئة من المکاسب الخبیثة وأما الٹاني: فإنما حرم لما فیه من وصف الخبیثء وقد أباح اللہ 
لنا طعام أھل الکتاب مع إمکان أن لا یذکوہ التذکیة الشرعیةء أو یسموا عليه غیر اللء وإذا علمنا 
أنھم سموا عليه غیر اللہ حرم ذلك في أصح قولي العلماء؛ وقد ثبت في الصحیح من حدیث 
عائشة أن النبى َُ سٹل عن قوم یأتون باللحم ولا یدری أسموا عليه أم لا؟ فقال: سموا أنتم 
وکلوا٢.‏ 

وأما الماء فھو في نفسه طھور؛ ولکن إذا خالطته النجاسة وظھرت فیه: صار استعماله 


۳۸ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥۔ )٠+۰(‏ وحٹنا َيَْة بْنْ سی عَدَتََا الْمُفِيرَۂء (يَعُني الْحزایی)ء عَنْ أبی 
الزْنَادِء الأْرَجء عَنْ ابي مُربْرَ ح وَعَدَثَنَا نَضْر بْنُ عَي. عَدَتنَا عَبْدُ الأغلیٰ عَنْ 
مِشّامء عَنْ مُحَمَيٍء عَنْ أَبي مُرَیْرَة. ح وَحَدَنَيِي أَبُو کُرَیْب. عَدَنَنَا عَالِدٌء (ِيَعْني ابْنٌ 
َخلَياء عَ مُحَمو بن جَثْقي عَنِ افو عَن آبیو؛ عَن أبي مُریر ح وَحَدَتنَا مُحَمَّدُ بْنُ 
افم؛ عَدَثًَا عَبْدُ الرَزاقء حَدَتَنا مَعْمَرّ عَنْ مَعّام بن مُنبْوء عَنْ أہي مُرَيْر. تح 
مُحَمّدُ بْژ عایم خِدَنَنًا محمد مُحَمّد بْنُ بَگر۔ ح وَعَلَكتًا الْحْلوَاِي وَابنْ زافع. قالا: 
عَبْدُ الرَزٌاق. گال سنا 7ت ابْنْ جَرَیْجء أَخْبَرَنِي زِيَاڈ؛ ان تَابعاً 7 


7 0+ وہ 
الْحدیث. ح عی سا ٠‏ وَلمْيقُلْ وَاحدً مِنهُمْ 2 : تُلاٹاء إِلا مَا نا لھا رخ رکا 


رہ 


جابر: وَابْنِ ای وَاَبي بی سَلَعَد وَعَبدِ الله بْن شقِیتء وَأَبي قت وَاَبي ززین؛ فان 
فی حَدِييِهمَ ذِگر الاب . 


رن 


اعمالاً ثثتلك الخبیث ٹإشا تھی عن استصالہ لما عالط من الخث لان شت 
خبیثء فإذا لم یکن ھنا أمارۃ ظاهرۃ علی مخالطة الخبیث لە کان ھذا التقدیر والاحتمال مع 
طیب الماء وعدم التغیر فيه من باب الحرج الذي نفاہ اللہ عن شریعتناء ومن باب الاآصار 
والأغلال المرفوعة عتًا. 

وقد ثبت أن عمر بن الخطاب ظلله توضأً من جرة نصرانیة مع قیام هذا الاحتمال. 

ومر عمر بن الخطاب ظَلللہ وصاحب لە بمیزاب؛ فقال صاحبە: یا صاحب المیزاب! ماؤك 
طاھر أم نجس؟ فقال عمر: لیا صاحب المیزاب لا تخبرہ فإن هذا لیس عليه) کذا في فتاوی ابن 


تیمية. 


ھذا ما عندي وعند الناس ما عندھمء والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 
وأما الکلام في حدیثي بئر بضاعة والقلتین علی طریقة المحدثین فالمقام لا یحتمل ھذا 
التفصیل وعليك بمراجعة آثار السنن للنیموي وغیرہ من مظان ھذا البحث. 


کتاب : الطھارة ۳۹ 





سرت 
َخَبَرنا امش عَنْ ابی زین وَأبِي ضالح ا ا فا ون الله ڑّ 
بدا وَلَع الْکَلبْ في إِنَاءِ اکم مرف ۔ سح ساس يیسھمساشٛھتن 


 )۲۷(‏ باب: حکم ولوغ الکلب 

۹۔ (۲۷۹) ۔ قوله: (إذا ولغ الکلب) إلخ: یقال: ولغ یلغ : بفتح اللام فیھما: إذا شرب 
یت ه(٥٤88ھ‏ ھ0 ےت ےت 
یقال : لعقه مات یت جس رر افو لا ٠‏ اذا ولغ؟ 
یقتضي قصر الحکم علی ذلك؛ ٠‏ لکن إذا قلنا إن الأمر بالغسل للتنجیس یتعدی الحکم إلی ما إذا 
لحس أو لعق مثلاً ویکون ذکر الولوغ للغالب؛ کذا في الفتح. 

قوله: (في إناء اأحدکم) إلخ : ظاهھرہ العموم فی الانیةق وممُھومه یخرج الماء المستنقع 
مثلاًء وبە قال الأوزاعي مطلقاًء لکن إذا قلنا بان الغسل للتنجیس یجري الحکم في القلیل من 
الماء دون الکثیر کذا قال الحافظ . وقد صح عن أبي ھریرة ما رواہ سعید بن منصور في سننە 
(ان أبا ھریرۃ سٹل عن الحوض یلغ فيه الکلب؛ ویشرب منە الحماں فقال: لا یحرم الماء 
شيء) کذا في إعلام الموقعین. وھذا یدل علی الفرق بین الأواني والمعادن کما قدمناء واللہ 
اعلم. 

قوله: (فلیرقہ) إلخ : ھذا یقوي القول بأن الغسل للتنجیس إذ المراق أعم من یکون ماء أو 
طعاماًء فلو کان طاھراً لم یؤمر بإراقته للٹھي عن إضاعة المال؛ لکن قال النسائي: ہلا أعلم 
أحداً تابع علي بن مسھر علی زیادة فلیرقه٤.‏ 

وقال حمزۃ الکناني : إنھا غیر محفوظة. وقال ابن عبد البر: لم یذکرھا الحفاظ من 
أصحاب الأعمش کأبي معاویة وشعبة. وقال ابن مندة: لا نعرف عن النبيْ قل بوجه من الوجوہ 
إلا عن علي بن مسھر بھذا الإسناد کذا في الفتح . 


)١(‏ قولەه: (عن أبي ھریرةۃ؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوہ؛ باب إذا شرب الکلب في 
الڑناء (بعد باب الماء الذڈي یغسل بە شعر الإنسان) رقم (۱۷۲). والنسائي في سننهء في کتاب الطھارۃ؛ 
باب سؤر الکلب؛ + رقم )٦٦(‏ و(٦٤٦)‏ و(٦٦)‏ وباب الأمر بإراقة الإناء إذا ولغ فیه الکلب؛ رقم )٣٦(‏ وأبو 
داود في سننهء في کتاب الطھارةء باب الوضوء بسؤر الکلب؛ رقم (۷۱) و(۷۲) و(۷۳). والترمذي في 
جامعهء في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء في سؤر الکلب؛ رقم (۹۱) وابن ماجه في سننهء في کتاب الطھارۃ 
وسنٹھاء باب غسل الإناء من ولوغ الکلب؛ رقم )۳٦٣(‏ و(٣٦۳).‏ 


٠‏ الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ثمٌ لیَفْيلهُ سَْعَ یزار؛. 


وقال في التلخیص : احسن إسنادہ الدارقطني؛ وأخرجه ابن خزیمة فيی صحیحہ4٤.‏ وقال في 
الفتح : اوقد ورد الأمر بالاراقة اأیضاً من طریق عطاء عن أبي ھریرة مرفوعاأ٢‏ اأخرجہ ابن عديٍ؛ 
لکن في رفعہ نظر والصحیح أنه موقوف؛ وکذا ذکر الإراقة حماد بن زید عن أیوب عن ابن 
سیرین عن أبي ھریرة موقوفاًء وإسنادہ صحیح أخرجہ الدارقطني وغیرہ. 

قوله: (ثم لیغسله سبع مرار) إلخ : قال في البحر الرائق: ٭أما سؤر الکلب فھو طاھر عند 
مالك ومن تبعهء ولکن یغسل الإناء منه سبعاً تعبداً٢.‏ 

وقال الشافعي : إنه نجس؛ ویغسل الإناء منه سبعاً إحداھن بالترابء لما رواہ أبو ھریرة 

۔ الہ عنہ 8ٹ آنه قال: یغسل الإناء إذا ولغ فيه الکلب سبع مرات: اولاھن ۔ أو أخراھن ۔ 

بالتراب؛ رواہ الأئمة الستة في کتبھم ہی داود: 7طھور إناء أحدکم إٰذا ولغ 
جو وت یت أیضاً مسلم من حدیث أبي ھریرة: (إذا ولغ الکلب في 
إناء احدکم فلیرقه ثم لیغسله سبع مرات؛ وروی مالك في الموطاً عن أبي الزناد عن الأعرج عن 
أبىي ھریرۃ أن رسول الل پل قال: (إذا شرب الکلب في إناء أحدکم فلیغسله سبع مرات٤.‏ 

قال ابن عبد البر: ۷ إن حدیث أبي ھریرة تواترت طرقه وکثرت عنەء والأمر بالإراقة دلیل 
التنجیسء وکذا الطھور لأنه سو سی ات فیستدعی سابقة الحدث أو الخبث: ولا 
تن الاناہ سی اقاق الخ علی الکجرورالکرا عد لسوت الع خو اتی 7 
مو لاومی داز السکم یی کرو مھا رستران الس کات ھفسرل الس یور لت 
لندرة التعبد وکثرۃ التعقل). 

قال الحافظ في الفتح : ٦والتعلیل‏ بالتنجیس أقوی؛ لُأنه فی معنی المنصوص٠‏ وقد ثبت عن 
ابن عباس ظلللہ التصریح بأن الغسل من ولوغ الکلب ہبأنه رجس؛ رواہ محمد بن نصر المروزي 
و سی ری و لسو سو بعجہ 

وقالت الحنفیة: یغسل ثلاث ولھم قولہ گلا : (یغسل الإناء من ولوغ الکلب ثلائاً١‏ روي 
عن أبي هریرة فعلاًء وقولاًء ومرفوعاء من طریقین : 

الأول: اأخرجه الدارقطني گلا بإسناد صحیح عن عطاء عن أبي ھریرة: لإذا ولغ الکلب 
فی الإناء أھرقەء وغسل ثلاث مرات٤.‏ 

قال الشیخ تقي الدین في الإلمام: (ھذا إسناد ضحیح؛ وہمثل فتوی أبي ھریرة أفتی عطاء 
الراوي عنه؛ کما في مصنف عبد الرزاق بإسناد صحیحء کذا في آثار السنن٤.‏ 

الطریق الثاني : أخرجه ابن عدي في الکامل عن الحسین بن علي الکرابیسي بسندہ إلی 
عطاء عن أبي هریرة قال: قال رسول اللہ قٌل: ؛إذا ولغ الکلب في إناء أحدکم فلیھرقه ولیغسله 
ٹلاٹ مرات) ولم یرفعه غیر الکرابیسي . 





۷ و ور کت مغاٹتا إِسْمَاعِیل بن زَكَرِيَاءَ عَنْ 
الأعْمَشِء ِهٰذا الإِسْتًاوء مِلله. وَلَمْ یَقُل: فَليْرفه. 

قال ابن عدي : اقال لنا أ حمد: اہ الحسین الکرابیسي یسأل عنہ وله کتب مصنفة ذکر فیھا 
اختلاف الناس من المسائل؛ وذکر فیھا أخباراً کثیرۃء وکان حافظاً لھاء ولم أجد لە منکراً غیر 
هذا الحدیث؛ والذي حمل أحمد بن حنبل عليهء إنما هو من أجل اللفظ بالقرآن انا 
الحدیث فلم آر بە بأاسأ؛ اھ. 

وکان من أُصحاب الشافعي؛ وکان البخاري؛ وداود بن علي إمام الظاھریة من أصحابہ 
وأخذ البخاري اکثر المسائل الکلامیة منهء ومن ابن کلاب؛ وتشابھت أقوال الکرابیسي 
والبخاري وداود في مسألة اللفظ بالقرآنء وقد حملوا علی البخاري بمثٹل ما حمل أحمد بن 
حنبل علی الکرابیسي في تلك المسألةء وأمثال ھذہ الجروح لا تؤثر شیتاً في أمثال الکرابیسي 
والل أعلم . 

قال العلامة ابن أمیر الحاج: ہقال شیخنا الحافظ (أي ابن حجر): الکرابیسيی صدوق 
فاضل٤.‏ 

ومن المعلوم أن الحکم بالضعف والصحة إنما هو في الظاھر أما في نفس الأمر فیجوز 
صحة ما حکم بضعفہ ظامراء وثبوت کون مذھب أبي ھریرۃ ذلك کما تقد م بالسند الصحیح قرینة 
تفید أُن هذا مما أجادہ الراوي المضعّف؛ ویؤیدہ عموم ما عند الطحاوي عن ابن سیرین أن کل 
حدیث أبي ھریرۃ عن النبيْ 8ء وحینئلِ یعارض حدیث (السبع) ویقدم عليهء لأن مع حدیث 
(السبع؟ دلالة التقدم للعلم بما کان من التشدید في أمر الکلاب أول الأمر؛ حتی أمر بقتلھاء 
والتشدید في سؤرھا یناسب کونە إذ ذاكء وقد ثبت نسخ ذلك؛ فإذا عارض قرینه معارض کانت 
التقدمة لەء کذا قال صاحب البحر۔ 

قلت : والأولی أن یقرر بأنه إِن ثبت الآمران بالتسبیع والتثلیث؛ ویحمل کل واحد منھما 

علی الوجوب؛ ویحتمل کل واحد منھما النسخ؛ ولا یعلم التاریخء فأقرب الاحتمالین أن یکون 
حدیث التثلیث ناسخاً لحدیث التسبیع؛ ولو سلمنا الأمر بالتسبیع أیضاً بعد النھي عن قتل 
الکلاب والترخیص في اقتناٹھا ۔ کما یشیر إليه ظاھر سیاق عبد اللہ بن مغفل عند مسلم ۔ فإن من 
المعلوم بالضرورۃة أن الشارع علیہ المادة والسلام قد تدرج في أمر الکلاب من التشدید إلی 
التخفیف دون العکس: فاإنہ أمر في ابتداء الإسلام بقتلھا مطلقاً لقلع عادۃ الناس في الالف بھاء 
ٹم بقتل الأسود البھیم خاصةء ثم قال: (ما بالھم وبال الکلاب) الحدیث؛ وھذا کما أمر بکسر 
الدنان ونھی عن الانتباذ فی ظروف الخمر حین حرمت الخمر؛ فلما ترکوا العادة آزال ذلك 
فتقدیم التسبیع علی التثلیث أولی وأجدر من العکس . 

قال صاحب البحر: اولو طرحنا الحدیث بالکلیة کان في عمل أبي ھریرۃ علی خلاف 


رھ ک _ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸) کت تین زڑ بھی 30: مزا فَلی مات عَنْ ابی الزَنَان؛ عُنْ 








حدیث السبع ۔ وھو راویە ۔ کفایة لاستحالة أن یترك القطعي بالرأي منەء وھذا لان ظنیة خبر 
الواحد إنما هو بالنسبة إلی غیر راویه فأما بالنسبة إلی راویه الذي سمعه من في النبيَ قُْ 
فقطعي حتی ینسخ بە الکتاب إذا کان قطعي الدلالة في معناہ؛ فلزم أنە لا یترکه إلا لقطعہ 
بالناسخء إذ القطعي لا یترك إلا لقطعي؛ ٠‏ فبطل تجوزیھم ترکە بناء علی ثبوت ناسخ في اجتھادہ 
المحتمل للخطاء وإذا علمت ذلك کان ترکه بمنزلة روایته للناسخ بلا شبھةء فیکون الآخر 
رکا بااضرورت کذا في فتح القدیر. 

وردّہ ابن القیم فقال: ٦‏ والذي ندین الل بە ولا یسعنا غیرہ ۔ وھو القصد في ھذا الباب ۔ 
الحدیث إذا صح عن رسول اللہ ي ولم یصح عنه حدیث آخر ینسخه إن الفرض علینا وعلی 
الأمة الأخذ بحدیله؛ وترك کل ما خالفه؛ ولا نترکه لخلاف أحد من الناس کائنا کان لا 
راویه ولا غیرہ؛ إذ من الممکن أن ینسی الراوي الحدیث؛ أو لا یحضرہ وقت الفتیاء أو لا 
یتفطن لدلالته علی تلك المسألةء أو یتاول فیە تاویلكً مرجوحاًء أو یقوم في ظنە ما بعارضه؛ ولا 
یکون معارضاً في نفس الأمرء أو یقلد غیرہ في فتواہ بخلافه لاعتقادہ أنه أعلم منە؛ وأنە إنما 
خالفه لما و أقوی منەء ولو قدر انتفاء ذلك کلە ۔ ولا سبیل إلی العلم بانتفائه ولا ظنه ۔ لم یکن 
الراوي معصوماء ولم توجب مخالفته لما روا سقوط عدالتهء حتی تغلب سیئاتہ حسناته؛ 
وبخلاف ھذا الحدیث الواحد لا یحصل لە ذلك؛ انتھی . 

قلت: ھذا الکلام من اتباع السنة والعمل بالحدیث بمکان؛ إلا آنە في مسألة ورد فیھا 
روایة واحدة وقد تقدم أن أبا ھریرة ظللللہ روی في ولوغ الکلب التسبیع؛ وروی التثلیث: واستاء 
التلیث أیضاً مستقیمء ومن أطلق عليه المنکر أراد بە الشاذء والشذوذ لا ینافي الصحة مطلقاء 
‫۷03كٗ0)+) ہ فی مقدمة ھذا الشرح . وکون مذھب أبي ھریرۃ التثلیث ۔ وھو القیاس علی سائر 
النجاسات ۔ یقویه ویضعف نکارتەء وأما فتواہ بالتسبیع فلا یبعد حمله علی الاستحباب للتوفیق 
ہین قوليهء والل أعلم . 

وقد سبق منا في مقدمة ھذا الشرح تحقیق ما ادّعاہ الحنفیة من أن عمل الراوی بخلاف ما 
رواہ دال علی نسخ ما رواہء فلیراجع 

قال الطحاويی: اولو وجب العمل بروایة السبع ولا یجعل منسوخاً لکان ما رواہ عبد الله بن 
مغفل في ذلك عن النبي قلُ أولی مما روی أبو ھریرۃ؛ لأنه زاد عليه ‏ وعفروا الثامنة بالتراب) 
والزائد أولی من الناقص؛ فکان ینبغي للمخالف أن یعمل بھذہ الزیادة فان ترکھا لزمه ما لزم 
خصمہ في ترك السبع؛ ومالك لم یأخذ بالتعفیر الثابت في الصحیح مطلقاًء فثبت أنە 
منسوخ) اھ. 

حدیث عبد الل بن المغفل مجمع علی صحته؛ ورواہ مسلم: وأہو داودء فکان الأخذ 


کتاب : الطھارۃ ٣‏ 


الأرّج؛ عَنْ أبي مُرَیْرَة؛ اك رَسُول الله قل قَالَ: ؛فِإِذّا شرب الْکَلبْ في إِنَاءِ أَحَيِکُم 
ليْيلَهُ سَیْم مَرّاتٍ؛. 
بروایته أحوط . أو یحمل ما زاد علی الثلاث في المرفوع والموقوف علی أبي هھریرة کلیھما : علی 
الاستحباب: لورود التثلیث في المرفوع والموقوف عنەه؛ ویحمل الطھور في حدیث ابن مغفل 
علی الطھور الکامل. وھذا أحسن وأصوب عندي؛ وعن الإمام مالك أیضاً روایة أن الأمر 
بالتسبیع للندبء قاله في الفتح . 

قال في تحریر الأصول وشرحه: ٦والطھارة‏ قبله أي: طھارۃ الإناء الذي ولغ فيه الکلب لا 
تتوقف علی السبع؛ بل تثبت قبل السبع بالٹلاثء علی ما ذکرہ الحاکم في إشاراتەء وهو أیضاً 
مقتضی نقل بعضھم عن أبي حنیفة وجوبھاء واستحباب الأربعة بعدھا) اھ۔. 

ولعل ھذا الاستحباب لتفاوت مراتب النجاسة فیجوز أن یکون بعض النجاسات أغلظ من 
بعض أو بسبب طبّي ذکرہ ابن رشد في البدایة ناقلكاً عن جدہ تل ء حیث قال: ٢‏ إن ھذا الحدیث 
معلل معقول المعنی لیس من سبب النجاسةء بل من سبب ما یتوقع أن یکون الکلب الذي ولغ 
في الاناء گلبا فیخاف من ذلك السم: قال: ولذلك جاء ھذا العدد الذي هو السبع فيی غسله: 
فإن ھذا العدد قد استعمل في الشرع في مواضع کثیرة في العلاج والمداواۃ من الأمراض؛ وھذا 
الذي قاله کَِلَ هو وجهە حسن علی طریقة المالکیة؛ فإنا إذا قلنا: إن ذلك الماء غیر نجس 
فالأولی أن یعطی علة فی غسلە من أن یقول: إنه غیر معلل؛ وھذا طاھر بنفسە؛ وقد اعترض 
عليه قیما ہلغ بعض الٹاس بان اقال7 :إ8 الکلب الگلب لا یقرب الماء خین کلَہةۃ وعذا الد 
قالوہ هو عند استحکام هذہ العلة بالکلاب لا في مبادیھا وفي أول حدوثھاء فلا معنی 
لاعتراضھم؛ وأیضاً فإنه لیس في الحدیث ذکر الماء؛ وإنما فيه ذکر الإناء ولعل في سؤرہ 
خاصیة من ھذا الوجه ضارةۃ؛ أعني قبل أن یستحکم بە الکلب؛ ولا یستنکر ورود مثل ھذا في 
الشرع فیکون ھذا من باب ما ورد في الذباب إِذا وقع في الطعام أن یغمس؛ وتعلیل ذلك بان 
فی اأحد جناحیه داء وفي الآخر دواء) |ھ. 
وقد حقق بعض الاأطباء الألمانیین من النصاری من عصرنا: أن التتریب أیضاً مفید لدفع 
السم الذي یکون في لعاب الکلب؛ لبعض الخواص الموجودة في التراب؛ واللہ أعلم. 

ویمکن أن یکون الأمر بالتسبیع وجوباً عند الجمھور؛ وندباً عند أبي حنیفة بسبب معنوي 
روحاني. 

قال الشیخ ولي الله الدھلوي قدس الل سرہ: (ألحق النبئ گلا سؤر الکلب بالنجاسات: 
وجعله من أشدھاء لأن الکلب حیوان ملعون تنفر منه الملائکة؛ ویٔنقٛص اقتناءہ والمخالطة معه 
بلا عذر من الأجر کل یوم قیراطاًء والسر في ذلك أنە یشبه الشیطان بجبلّتهء لأن دیدنہ لعب 
وغضب؛ وإطراح في النجاسات٠؛‏ وإیذاء للناس؛ ویقبل الإلھام من الشیاطین؛ فرأی منھم صدودا 


٤٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹ ۔(١۹)(‏ وحدثنا زَمَیْرُ بْنُ عَرْبء دہ حَدثتا إِسُماعیل بُنْ إِيرَامیم عَنْ مِشام بر 


حَمًّاؤِ؛ عَنْ مُحَمّدِ بْن سِيرِینء عَن أَبي مُرَیْرَةَ؛ ٌَ ال رشول اللہ 5: ١طھُور‏ إِْ 
أَحَيِکُم إِذَا وَلَغْ فیه الْکلٰبْ أنْ يَفْيِلَه سَبْم مَرّاتٍء آو هُنٗ بِالثزاب؛ . 


کہ 


وتھاوناًء ولم یکن سبیل إلی النھي بالکلیة لضرورۃ الزرع والماشیة والحراسة والصیدہ فعالج 
ذلك باشتراط أتم الطھارات وأوکدھاء وما فیھا بعض الحرج لیکون بمنزلة الکفارة في الردع 
والمنع واستشعر بعض حملة الملة بأن ذلك لیس بتشریع بل نوع تأاکید واختار بعضھم رعایة 
ظاھر الحدیث؛ والاحتیاط أفضل ٦ھ‏ . 

قال العلامة الشعراني تل : ہوقد أجمع أھل الکشف علی أن الأکل والشرب من سؤر 
الکلب یورٹ القساوۃ في القلب؛ حتی لا یصیر العبد یحنّ إلی موعظة ولا فعل شيء من 
الخیرات؛ وقد جرّب ذلك شخص من أصحابنا المالکیة فشرب من لبن شرب منە کلب؛ فمکٹ 
تسعة أشھر وھو مقبوض القلب من کل خیرء حتی کاد أن یھلك؛ ولما کان سؤر الکلب یورٹ 
في القلب الذي عليه مدار الجسد موتاً أو ضعفاً یمنعه من قبول المواعظ التي تدخله الجنة: بالغ 
الشارع گل في الغسل من أثرہ سبعأء إحداھا: بتراب: دفعاً لذلك الاثر بالکلیةء فإله جمع فیه 
بین الماء والتراب الذین إذا اجتمعا أنبتا الزرع)ء کذا في المیزان. 

قلت : ومن لطائف اعتبار عدد السبع في التطھیر من سور الکلب : أن الکلب الذي ھو من 
أخس الحیوانات وأنجسھا قد ألحق ذکرأً بزمرة الطاھرین المتبتّلین المعتکفین فی جوار اللہ ۔ کما 
قالہ في ریح لاسما تاب العرت :الین کانرااعلی الستی مد کا اتور لا 

في القرآن العزیزء قال الحافظ عماد الدین بن کثیر کل : (وشملت کلبھم برکتھمء فأصابه ما 
ساب من النوم علی تلك الحالء وھذا فائدۃ صحبة الأآخیارء فإنه صار لھذا الکلب ذکر وخبر 
وشأن) ولنعم ما قال السعدي الشیرازي کَللۂ بالفارسیة . 
سگے اأُصحاب کھلف روز چنعند پہے نسیسکسان گگرفست وسردم شد 
فکما أن مجاورۃ السبعة قد أثرت فی نحو من تطھیر الکلب؛ کذلك یرجی تأثیر هذا العدد 
من المیاہ في تطھیر ما ولغ فیەء واللہ سبحانہ وتعالی أعلم. 

۹۱۔ (۰٠٠)۔‏ قوله: (أولاھن بالتراب) إلخ: قال الحافظ: الم یقع في روایة مالك 
التتریبء ولم یثبت في شيء من الروایات إلا عن ابن سیرین ئَنل علی أن بعض أصحابه لم 
یذکرہ وروي أیضاً عن الحسن وأبي رافع عند الدارقطني؛ وعبد الرحمٰن والد السدي عند 
البزارء واختلفت الرواۃ عن ابن سیرین في محل غسلة اللتریب؛ فلمسلم وغیرہ من طریق هشام بن 
حسان عنە ۸ أولاھن) وهي روایة الأکٹر عن ابن سیرینء وکذا في روایة أبي رافع المذکورۃ؛ 
واختلف عن قتادة عن ابن سیرین؛ فقال سعید بن بشیر عنە: ٭أولاھن) أیضاً أخرجه الدارقطنی: 
وقال أبان عن قتادة: (السابعة) أخرجه أبو داوںے وللشافعي عن سفیان عن أیوب عن اف 


کتاب : الطھارة ٤‏ 





۰٠‏ وپ ۶ی حَدَتتَا عَبْدُ الرَزاتی. حَدََنَا مَعْمَر عَنْ عَمًا 
فَال: ا حَدَكتا ابو راغ مک ول الله 25: كَذكَ رَآَحَاوك ٹا 
. ۶2 ا ُور إِنَاءِ أَحَيِکُم إذا ولغ الْکَلْبُ فی أنْ َفْيِله سَبٔع مَرّاتٍ؛. 


رہ 


مب 
وق 


۹۱۔ (۹۳) وحدثنا غُبَبْدُ الله بْْ مُعَاوْء حَدَنَنَا أبي؛ حَدَنَنًا شُعْبَهٌ ُء عَنْ أَبي 
لقام. سَع نظزت بن عبِد الله بُعڈث عی اہی المکتا ٠"‏ 2ؤ سیل ال کے 


سیرین: ‏ أولاھن أو إحداهن) وفي روایة السدي عن الہزار: ٢‏ إحداھن) وکذا في روایة هشام بن 
عروۃ عن أبي الزناد عنەء فطریق الجمع بین ھذہ الروایات أن یقال: إحداھن مبھمة؛ وأولاھن 
والسابعة معینةء و٥‏ أو؛ إن کانت في نفس الخبر فھي للتخییر؛ فمقتضی حمل المطلق علی المقید 
آغ چھ می (سعت الاو تب اتا علی الا الف فر لاح ھی علہ الْتاقی نی 
الا والبویطي؛ وصرح به المرعشي وغیرہ من الأصحاب؛ وذکرہ ابن دقیق العید تالتکی 
رثا وھو منصوص کما ذکرنا ٠‏ وإن کائت ەأو؛ شکاً من الراويی؛ فروایة من عیٔن ولم یشك 
أولی من روایة من أبھم آو شكّء فیبقی النظر في الترجیح بین روایة (أولاھن) وروایة (السابعة' 
وروایة ( أولاهنّ٤‏ اس رج اج کرش ضوق العی ایفا لاؤ جرب 
الأآخیرۃ یقتضي الاحتیاط إلی غسلة أآخری لتنظیفه؛ وقد نصّ الشافعي في حرملة علی أن الأولی 
أولی والل أعلم . 

وأما المالکیة فلم یقولوا بالتتریب أصلاً مع إیجابھم التسبیع علی المشھور عندھم؛ لان 
التتریب لم یقع في روایة مالك؛ قال القرافی منھم: قد صحت فيه الأحادیث؛ فالعجب منھم 
کیف لم یقولوا بھا؟ کذا في الفتح. 

قال الزرقاني: اذا القول مدفوع بأن أحادیث التتریب شاذة وإن صحت؛ کما أفادہ 
الحافظ ہما تقدم١٦ھ.‏ 

واعتذر بعضھم بأنھا مضطربة؛ لأنھا ذکرت بلفظ ‏ أولاھن؛ و(أآخراھن) و(إحداھن) وفي 
روایة (السابعة٥‏ وفي روایة (الثامنة) والاضطراب یوجب الإطراح؛ کذا في نیل الأوطار. 

۳۔ (۲۸۰۸)۔ قوله: (عن أبي التیاح) إلخ: بفتح المثناۃ فوق؛ وبعدھا مثناۃ تحت؛ 
مشددةء وآخرہ حاء مھملةء واسمه یزید بن حمید الضبعي البصري العبد الصالح . قال شعبة: کنا 
نکنیە بأبي حماد قال: وبلغني أُنه کات یکی :بای التیاحء وھو غلام . 

قوله: (عن ابن المغفل) إلخ : بضم المیم وفتح الغین المعجمة والفاء وھو عبد الله بن 
المغفل المزني 


> قوله: (عن ابن المغفل) الحدیث أخرجه النسائی فی سننهء فی کتاب الطھارةء باب تعفیر الإناء الذي ولغ‎ )١( 


اہ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بقَتْلِ الْکْلب ثمٌ قال: فا بلَّهَم وبا الْکلاب؟؛ ثُم رَحَصَ في کلپ السَیْد وَكَلبِ العتم. 
وَقَال: نٹ تر سَبْمٌ مَراتٍ. گور یی 


٥۲‏ 20(0) وحدَثیِيهِ يَحْیَیٰ بن عَہیبِ الْحَارِثِی. ا و او يَعُيْی ابْنَ 


میس لے وو ۰ے( سو 


مرو عو کرو سے کان معن 
الوَلید. عَدًَا مُحَمَّدُ بْنْ جَغفر۔ كُلهُمْ عن شُفبَةَء فِي ما السا بمئلہ . غَيْرَآن فِي رِوَايَة 
يَحْیَیٰ بْنِ سید مِنَ الرْیَادَة: : وَرَحُص في گَلبٍِ الْقَتم وَالصّیْدِ وَالزٌرع 0ھ سصء 6 
لروَايَة عَيْر خی . 


ال کا تا جح وَحَدنَنِي 


قولە: (بقتل الکلاب) إلخ : قال النووي: ہقال أصحابنا: إن کان الکلب عقوراً قتل وإن 
لم یکن عقوراً لم یجز قتله؛. قال الإمام أبو المعالي إمام الحرمین: (والأمر بقتل الکلاب 
منسوخء قال: وقد صح أن رسول ال قٌُ أمر بقتل الکلاب مرۃء ثم صح أنه نھی عن قتلھاء 
قال: واستقرٌ الشرع عليهء علی التفصیل الذي ذکرناء قال: وأمر بقتل الأسود البھیم وکان ھذا 
في الابتداء وھو الاآن منسوخ) ھذا کلام إمام الحرمین ولا مزید علی تحقیقهء والل أعلم؛ کذا 
پ ات 

قولە: (ثم رخص في کلب الصید) إلخ : قال النووي کلللہ : (ورد ھذا الحدیث بالٹثرخیص 
لأحد ثلائة أشیاء وهي: الزرع؛ والماشیة والصید وھذا جائز بلا خلافء وسی"أتي مزید 
التفصیل في موضعه إِن شاء اللہ تعالی٢.‏ 

قوله : (وعفروہ الثامنة في التراب) إلخ : قال الحافظ : (وجمع بعضھم ہین الحدیثین ۔ أي: 
حدیث التسبیع وھذا الحدیث ۔ بضرب من المجاز؛ فقال: لما کان التراب جنسا غیر الماء جعل 
اجتماعھما فی المرة الواحدة معدوداً ہاثنتین . وتعقبه ابن دقیق العید بأن قوله: : اوعفُروہ الثامنة 
بالتراب) ظامر لی کنیا صلااسعلد + لکن لو وقع التعفیر في أوله قبل ورود الغسلات السع 
کانت الغسلات ثمانیةء ویکون إطلاق الغسلة علی التتریب مجازا١؛‏ کذا في الفتح . 

قلت: وبمثل ھذا التجوز قد قیل في قوله تعالی : لوتَنُمْ ٌْ۹ (سورۃ الکیف: آیۃ: )]٢٢‏ 
ونظائرہء واللہ أعلم . 

(...)۔ قولە: (ولیس ذکر الزرع في الروایة غیر یحیی) إلخ: أي : یحبی بن سعید 
القطان: واذکر؛ بفتح الذال والکاف: والزرع منصوب؛ وغیر مرفوع؛ بنتاز : لم یذکر ھذہ 


<> فپيه الکلب بالتراب رقم .)٦۷(‏ وأبو داود في سنلە؛ في کتاب الطھارة؛ باب الوضوء بسؤر الکلب؛ رقم 
(٤۷)۔‏ وا بن ماجه فيی سنلە في کتاب الطھارةۃ وسنٹھاء ٠‏ باب غسل الإناء من ولوغ الکلب؛ رقم )۳٦٢٣(‏ 
والدارمی فی سننه في کتاب الصلاۃ والطھارۃ باب في ولوغ الکلب؛ رقم .)۷١٣(‏ 


کتاب : الطھارة رج 





(۲۸) ۔ہاب: الٹھي عن البول في الما دراکد 
نہھ۔ بو٤اےدمےہ‏ رو۔ ب2۶ وو وہ آ22 
و خدثنا تتَیيیڈ ٠‏ عَلكتا اللّثء عَن آبی الَِر ٴ٣(‏ تر زشول لاج ا 
کی ا 


- 
۲۲ 


2ھ 
نہ ھی 





الروایة إلا یحیی؛ کذا في الشرح. وھذہ الروایة شامدة لحدیث أبي ھریرۃة الاّتي عند مسلم: 
وفیھا أیضاً ذکر الزرع. 
 )۲۸(‏ باب: النھي عن البول في الماء الراکد 

٤۔‏ (۲۸۱) ۔ قوله: (آن یبال في الماء الراکد) إلخ : أي: الواقف الساکن. قال الحافظ : 
دولا فرق في الماء الذي لا یجري في الحکم المذکور بین بول الاآدمی وغیرہ خلافاً لبعض 
الحنابلة ولا بین أن یبول في الماء أو یبول في إناء ٹم یصبه فيه خلافاً للظاهریة وھذا کله 
محمول علی الماء القلیل عند أھل العلم علی اختلافھم في حد القلیل . . وقد تقدم من لا یعتبر إلا 
التغیر وعدمه؛ ونقل عن مالك لہ أنە حمل النھي علی التنزیه فیما لا یتغیر وھو قول الباقین 

في الکثیر. 

وقال القرطبي : یمکن حملەه علی التحریم مطلقاً علی قاعدة سد الذریعة: لأنە یفضي إلی 
تنجیس الماء٤.‏ کذا في الفتح . 

قلت: الظاھر أن وصفہ گل الماء بالرکود والدوام وعدم الجریان مع قولہ قلُ : ام یختسل 

منه) ۔ کما سیأتي ۔ تنبيه علی أن هذہ الأوصاف هي مناط النھي في الحالة الراهنة؛ لا تغیر 
أوصاف الماء؛ ولا کونە أقلْ من قلّتینء لأن سکونە وعدم جریانه یقتضي استقرار النجاسة أُو 
الخبث فيە وعدم انتقاله منەء فلا یخلو استعمال الماء الذي بال فیه عن استعمال بعض أُجزاٹھا 
وھو محرم بنص القرآنِ أي قوله تعالی ز ٭رَمِمْ عَلَيھۂ الْحَيكَک [سورۃ الأعراف: آیة: ]٣٥١‏ وکون 
الماء متروكاً ومھجوراً إلی ما یظن وجود أجزاء النجاسة فيه في القلیل والکثیر هو مذھب 
أصحابنا الحنفیة کما قدمنا شیئاً منە في کلام صاحب البحر عن الشیخ أبي بکر الرازي وغیرہ 
فلا نقید الحدیث بالقلیل والکثیرء لأن الحکم دائر علی التعلیل المذکور؛ وھو استقرار الخبث 
في الماء وعدم انتقاله عنهء ومن قیدہ منا بالقلیل فکأنه أظھر مفاد التعلیل ونتیجتەء أي: الکثیر لا 
یفسد سائر أطرافه لعدم وصول الخبث إليهء وإن کان النھي یشمل البول في الماء الکثٹیر أیضاء 
فان فیه إفساد بعض أطرافہ؛ کما صرح بە بعض فقھائنا رحمھم اللہ والل أعلم . 


(١)‏ قوله: (اعن جابر؛ الحدیث أآخرجه النسائی فی سننه؛ فی کتاب الطھارةء باب النھي عن البول فيی الماء 
الراکد رقم .)۳٥(‏ وابن ماجه فی سلنەء فی کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب النھي عن البول في الماء الراکد 
رقم .)۳٣٣(‏ 


۸ الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۱ ٤۹۔‏ (۹۰) وحدثني زمَیْرُ بٰنُْ حَرْبء عَلَتنَا جَرِیرٌ عَنْ مِشّام غٍِ وت 
عَنْ أبي مُرَیرَة'' عن ال گل ؛ فَال: اَل أَعَدكُمْ في المَاء الدیٔم ثْ مَفْتَِل مِثه). 
٥۹۔ ۹٦‏ روسھت ھی کک حَدَنَنَا عَبْدْ الرّزات لت تدم غن 
مَمام بن مُنبْوِ قَال: مٰذا مَا حد عَدَكَتَا ابو مُرَیرَةَ عن مُحَمّو رَسشُول اللہ یو فَذَرَ أَحَاوِتَ 
ِنھا۔ وَقَالَ رَسُول اللہ ک: : الا قب في المَاءِ الدائم الِّي لا یَجِرِي؛ تُمٌ تغل منہ. 








٥۵۔‏ (۲۸۲) ۔ قوله: (في الماء الدائم) إلخ : أي: الباقي الماکٹ: والمراد بە الساکن 
الذي لا یجري 

قوله: (ثم یغتسل منه) إلخ: ؛ ذِ بضم اللام علی المشھور. قال القرطبي : یہی 
الحال: والمعنی أنە إذا الا فقروس اوصحیل امسلہ ومثّلہ بقولہ گل : 
یضربن أحدکم امرأته ضرب الامة ثم یضاجعھا؛؛ فإنه لم یروہ أحد بالجزم؛ جا 

عن الضرب لأنه یحتاج في مآل حاله إلی مضاجعتھاء ٤‏ فتمتنع لإساءته إلیھا ٠‏ فلا یحصل له 
مقصودی وتقدیر اللفظ الم ھو یضاجعھا) وفی حدیٹ الباب لاثم هو یغتسل منهہ) اٴھ. 

وروایة ھمام بن منبە التیة بلفظ ەل تبل في الماء الدائم الذي لا یجري ٹم تفتسل منه؛ 
واضحة في ھذا المعنی الذي ذکرہ القرطبي کل ۔ 

٦۔‏ (...)۔ قوله: : (الذي لا یجري) إلخ : قیل: هو تفسیر للدائم وإیضاح لمعنا 
وقیل: احترز بە عن راکد یجري بعفضہ کالبرك وقال ابن الأنباري : ڈور وا 
الأاضداد یقال للساکن والدائں ومنہ : اأُصاب الرأس دوام أي : دوار. وعلی ھذا فقوله: (الذی 
لا یجري) صفة مخصصۃة لأحد معنی المشترك 4 یھ "۰۰ 
الدائم هو الذي لە نبع والراکد الذي لا نبع لە؛ کذا في الفتح . 





)١(‏ قوله: (عن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجه البخاري فيی صححیه في کتاب الوضوءء کتاب البول في الماء 
الدائم؛ رقم (۲۳۹) والنسائي في سننہء في کتاب الطھارةء باب الماء الدائم رقم )٦۷(‏ و(۸٤).‏ وذکر ما 
یوجب الغسل وما لا یوجبە؛ باب الٹھي عن اغتسال الجنب في الماء الدائم؛ رقم )۲۲٢(‏ وباب النھي عن 
البول في الماء الراکد والاغتسال منەهء رقم )۲۲٢(‏ وفي کتاب المیاہ من المجتبی؛ باب النھي عن اغتسال 
الجنب في الماء الدائم؛ رقم (۳۳۲) وآبو داود في سننهء في کتاب الطھارۃء باب البول في الماء الراکد: 
رقم )٢۹(‏ و(۷۰) والترمذي في جامعە في کتاب الطھارۃء باب ما جاء في کراھیة البول في الماء الراکد: 
رقم (۸). وابن ماجه في سننهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب الٹھي عن البول في الماء الراکدء رقم 
.)۳٤٤٣(‏ والدارمي في سنہ في کتاب الصلاۃ والطھارۃء باب الوضوء من الماء الراکد رقم (۷۳۲). 


کتاب : الطھارۃ ۹ 





(۲۹)۔ باب: النھي عن الاغتسال في الماء الراکد 
٦۔‏ (۹۷) وحدّثنا َارُون بن سَعیدِ الأَیْلِیْ وََبُو الطامِرِ وَأَحْمَدُ بْنُ عِیسّیٰ. 
یٹنا عَن ابْنٍ هب . قَال مَارُون: حَلَتَنَا ابْنْ وَفْبٍء أَحْبَرني عَمْرُو بْمْ الحَاِثِء عَنْ 
بُكيْر بن الأتخ؛ 1 ا کات 2 ام بن رُهْرَةَ حدثه؛ اه سَیع آبا هَرَیرَة َقُول: 
ال رَسشول اللہ ولا: دلا تل أَحَدكُمْ في المَاءِ الائم وَهُوَ جُنُب قلعت ا ایا 
هَرَیْرَة؟ قَال: كَتَاوَلَهُ تاوْلاً۔ 


(۲۹) ۔ باب: النھي عن الاغتسال في الماء الراکد 

قولە: (وھو جنب) إلخ: قال القاضی : انقیید الٹھی بالحال یدل علی أن المستعمل في 
غسل الجنابة إذا کان راکداً لا یبقی علی ما کانء وإلا لم یکن للنھي المقیّد فائدةء وذلك : إما 
بزوال الطھارة کما قال أبو حنیفةء (أي: في روایة رجحھا صاحب البحر من حیث الدلیل) أو 
بزوال الطھوریة فقطء کما قال الشافعی) اھ. 

وأبو حنیفة في روایة أخری وھو قول محمد وعليه الفتوی 

قال الحافظ : (وھذا الحدیث من أقوی الأدلة علی أن المستعمل غیر طھورا. 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحە: (آأما الماء المستعمل فما کان أحد من 
طوائف الناس یستعمله فی الطھارۃء وکان کالمھجور المطرودہ فأبقاہ النبي گل علی ما کان 


عندھم ولااشك أنه طاھرا اھ ولکن یکرہ شربه والعمجن بە ٹنزیھاً للاستقذارء وعلی روایة 


فرع: 

الماء إذا وقعت فیه نجاسة فإن تغیر وصفه لم یجز الانتفاع بە بحال؛ وإلا جازء کبل الطین 
وسقی الدواب؛ء قاله بعض فقھائنا . 

قوله: (یتناوله تناولاً) إلخ: أي : یأخذہ اغترافاًء ویغنسل خارجاً. قال في شرح السنة: 
افیه دلیل علی أن الجنب إن أدخل یدہ فيه لیتناول الماء لم یتغیر حکمە: وإن اأُدخل یدہ فيه 
لیغسلھا من الجنابة تغیر حکمه٢.‏ وکذا حکمە عندناء واللہ أعلم . 


۰٠‏ الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(٣٣)۔باب:‏ وجوب غسل البول وغیرہ من النجاسات إذا حصلت 
في المسجدہ وآن الارض تطھر بالماء من غیر حاجة إلی حفرها 


۷ - (۹۸) وحدٹنا فُتَِيةُ بن سَعید. حَدَننَا حَمَاد وَمُوَ ابْیُ رَبْدٍ عَنْ تَابنٍء عَنْ 
آئز ؛ أَنٌ أَغْرَاببًا بَالَ فی الْمَجد یھت وااوہ یماش ٌٗصھعەعصمومات اہ جات 





)٠۰٣(‏ ۔باب: وجوب غسل البول وغیرہ من النجاسات إذا حصلت 
في المسجدہ وأن الأرض تطھر بالماء من غیر حاجة إلی حفرھا 
۸۔ )۲۸٢(‏ ۔ قوله: (آن اعرابیاً) إلخ : الأعرابي واحد الأعراب؛ رغر سن سکن الیاد 
عرباُ کانوا أو عجماًء والأعرابي المذکور قیل : هو ذو الخویصرۃ الیمانيی؛ ذکرہ أبو موسی 
المدینيء وقیل: الأقرع بن حابس التمیمي؛ حکاہ التاریخي عن عبد اللہ بن نافع المدنيء وقیل: 
هو عیینة بن حصنء قاله أبو الحصین بن فارس . کذا فی نیل الأوطارء قال الزرقانی  :‏ وتوقف 
الحافظ ولي الدین في أنە ذو الخویصرۃ الیماني؛ فقال: 9کیف یستقیم ذلك؟ وذو الخوبصرةۃ 
منافق؛ وھذا مسلم حسن الإسلام؛ لروایة ابن ماجه وابن حبان وأبي ھریرةء ففیھا: (فقال 
الأعرابي بعد أن فقه في الإسلام: فقام إليْ رسول اللہ يٌ ابی وای) فلم یؤنبني ولم یسبّني) 
تو وس مہہ مو رج و پحاجر ہہ 
وکذا یدل عليه روایة الدارقطني عن ابن مسعود: (جاء أعرابی يك إلی النبيْ گل شیخ کبیں فقال : 
یا محمد متی الساعة؟ قال: ما أعددت لھا؟ قال: لا والذي بعلثك بالحق؛ ما أعددت لھا من 
کبیر صلاة ولا صیام إلا آني أحب ال۵ ورسولە؛ فقال: إنك مع من أحببت؛ قال: فذھب 
الشیخ؛ فأخذہ البول في المسجدہ فمرٌ عليه الناس؛ فأقاموہ فقال لا : ١دعوہ؛‏ عسی أن یکون 
من أُھل الجنةء فصبوا علی بولە الماء٤‏ قال ابن العربی فبیّن ان البائل فی المسجد ھو السائل عن 
الساغَة اَلَشوودلۂ باليك اف ٠‏ ۱ 


وفي إسناد الدارقطني : المعلیء وھو مجھول؛ والل أعلم. 
قولە: (بال في المسجد) إلخ : زاد ابن عیینة عند الترمذي وغیرہ في أولە : ثم قال: (اللھم 


)١(‏ قوله: (عن أنس؛ الحدیث أنخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الوضوءء باب ترك النبي ٌكُ والناس 
الأعرابي حتی فرغ من بولە في المسجد؛ رقم (۲۱۹). وباب صب الماء علی البول في المسجد؛ رقم 
(۲۱). وفي کتاب الأدب؛ باب الرفق فی الأمر کلە؛ رقم .)٦٦٢٥(‏ والنسائي في سننە؛ في کتاب 
الطھارة باب ترك التوقیت في الماء؛ رقم )٢۴(‏ وابن ماجه في سننە في کتاب الطھارةۃ وسنٹھاء باب 
الأرض یصیبھا البولء کیف تغسلء رقم .)٦٢۸(‏ والدارمي في سننە في کتاب الصلاة والطھارۃء باب 
البول في المسجدہ رقم .)۷٤١(‏ 


کتاب : الطھارۃ 7 


ققَامَ إِلَيْه بَشضل الْقُوم. کَقَال رَسُول اللہ ئل : دَغوۂ وَلا تُزِمُوهہ قَال: فَلَما فَرَغٌ دََا بِدَلو 


5 
23۷ 


وھ رط پےر یھ ۔۶٤م‏ >> 
من مُا فصبه عليه . 


ارحمني ومحمداً ولا ترحم معناہ أحداً١‏ فقال لە ا : القد تحجرت واسعاً؛ فلم یلبث أن بال 
فی المسجد. 

قوله: (فقام إلیه) إلخ : أي لیمنعوہ کما یظھر قوله قٌٌ: (دعوہا. 

قوله: (دعوہ) إلخ : کان ھذا الأمر بالترك عقب زجر الناس کما سیأتي؛ قال في المرقاة: 
(دعرہا أي : اترکوہ: فإنه معذورں لأنه لم یعلم عدم جواز البول في المسجد لقربه بالإسلام 
وبعدہ عنه عليه الصلاة والسلام. 

قوله: (ولا تزرموہ) إلخ : بضم التاء وسکون الزاي وکسر الراء؛ أي: لا تقطعوا عليه بولە. 

قال الطیبي : ہزرم البول بالکسرہ إذا انقطعء وأزرمه غیرہا. 

قال الحافظ کَلڈ٭: اوإنما ترکوہ یبول في المسجد لأنه کان شرع في المفسدة فلو منع 
لزادت إذ حصل تلویث جزء من المسجدہ فلو منع لدار ہین أمرین: إما أن یقطعه فیتضررء وإما 
أن لا یقطعه فلا یامن تنجیس بدنە أو ثوبە أو مواضع أآخری من المسجدہ ففيه دفع أعظم 
المفسدتین باحتمال أیسرھماء وتحصیل أعظم المصلحتین بترك أیسرھما٤.‏ 

قولە: (بدلو من ماء) إلخ : أي: بدلو عظیم ضخیم ممتلیء من ماء کما یدل عليه لفظ 
السجل؛ واالذنوب) في روایات أخر . 

قولە: (فصبه عليه) إلخ : في شرح السنة: افیه دلالة علی أن الأرض إذا أصاہتھا نجاسة لا 
تطھر بالجفاف؛ ولا یجب حفر الأرض ولا نقل التراب إذا صبّ عليه الماء) نقله الطیبي . 

قال ابن الھمام: ‏ لیس فيهە دلالة علی أن الأرض لا تطھر بالجفاف؛ وقد صح عن ابن 
عمر ظ4ہ أنە قال: ٦‏ کنت عزباً أبیٹ فی المسجد؛ وکانٹ الکلاب تبول وتقبل وتدبر فی 
المسجدہ فلم یکونوا یرشون شیتاً من ذلكء فلولا اعتبارھا أنھا تطھر بالجفاف کان ذلك تبقیة 
لھا بوصف النجاسة مع العلم بأنھم یقومون علیھا في الصلاة البتةء إذ لا بد منه مع صغر المسجد 
وعدم من یتخلف في بیتەء وکون ذلك یکون في بقع کثیرۃء حیث تقبل وتدبر تبولء فإن ھذا 
الترکیب في الاستعمال یفید تکرار الکائن منھاء أو لأن تبقیتھا نجسة ینافي الأمر بتطھیرہء فوجب 
کونھا تطھر بالجفاف؛ بخلاف أمرہ عليه الصلاۃ والسلام بإھراق ذنوب من ماءء لأنه کان نھارڈء 
وقد لا یجف قبل وقت الصلاة؛ فأمر بتطھیرھا بالماء بخلاف مدۃ اللیل أو لأن الوقت کان إذ 
ذاك قد آن أو رید إذ ذاك أکمل الطھارتین المتیسر في ذلك الوقت؛ وقد صرح الغزالي في 
المنخول بأن استدلال الشافعیة بھذا الخبر غیر صحیحء لآن الغرض قطعاً من تخصیص الماء ما 
اختص بە الماء من عموم الموجود؛ والمقصود من الحدیث الابتدار إلی تطھیر المسجد لا بیان 
ما تزال به النجاسة+. کذا في المرقاۃ. 


۰٢‏ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۔ (۹۹) حدَثنا محمد بْنُ الَمُثَتَیْٰء عَدَنَنَا يَحْیّیٰ بْنُ سَویدِ الْقَطَانء عَنْ بَحْي' 
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وقال ابن الملك في شرح المشارق: ا یجوز أن یکون الصب لتسکین الرائحة تلك الحالة؛ 
لا للتطھیرء بل التطھیر یحصل بالییس کما نقل عن بعض السلف  :‏ أن زکاة الأرض ییسھا). 

وقال الشیخ بدر الدین العیني : (قال أصحابنا: إذا أصابت الأرض نجاسة رطبة فإن کانت 
الأرض رخوۃ صبّ علیھا الماء حتی یتسفل فیھاء وإذا لم یبق علی وجھھا شيء من النجاسة 
وتسفل الماء یحکم بطھارتھاء ولا یعتبر فيه العددء وإنما هو علی اجتھادہ وما هو في غالب 
ظنه أنھا طھرت٠‏ ویقوم التسفل في الأرض مقام العصر فیما لا یحتمل العصر؛ وعلی قیاس 
ظاھر الروایة یصب علیھا الماء ثلاث مراتء ویتسفل في کل مرةء وإن کانت الأرض صلبة فان 
کانت صعوداً یحفر في أسفلھا حفیرة ویصب علیھا الماء ثلاث مرات٠‏ ویتسفل إلی الحفیرة ٹم 
تکبس الحفیرۃ؛ وإن کانت مستویة بحیث لا یزول عنھا الماء لا یغسل لعدم الفائدۃ فی الغسل؛ 
بل تحفرا. 

قلت: وقد ورد الأمر بالحفر أیضاً من حدیث آأنس بإسناد رجاله ثقات؛ قال الدارقطنی : 
ارہ فاطب فاح اس اوہ الا فا رص کر سی ےست فت اقی ات آغ یا 
بال في المسجد؛ فقال النبیّ ٌلُ: احفروا مکانەء ثم صبّوا عليه ذنوباً من ماء؛ وأعله الدارقطني 
بن عبد الجبار تفرد بە دون أصحاب ابن عیینة الحفاظء وأنه دخل عليه حدیث في حدیث؛ وأنه 
عند ابن عیینة عن عمرو بن دینار عن طاووس مرسلاّء وفیه (احفروا مکانه٢‏ وعن یحیی بن سعید 
عن أنس موصولاً ولیست فیيه الزیادةء وھذا تحقیق بالغ إلا أن هذہ الطریق المرسلة مع صحة 
إسنادھا إذا ضمت إلی أحادیث الباب أخذت قوۃ وقد أخرجھا الطحاوي 6للہ مفردة من طریق 
ابن عیینة عن عمروء عن طاووسء وکذا رواہ سعید بن منصور عن ابن عیینةء فمن شوامد ھذا 
المرسل مرسل آخر رواہ أبو داود والدارقطني من حدیث عبد اللہ بن معقل عن مقرن المزني؛ 
وھو تابعي قال: هقام أعرابي إلی زاویة من زوایا المسجدہ فبال فیھا ح ےس س 
ما بال عليه من التراب؛ فألقوہ وأھرقوا علی مکانه ماء؛ قال أہو داود: اوروي مرفوعاً۔ی 
0909 وله إسنادان موصولان: 

اأحدھما: عن ابن مسعودہ رواہ الدارمی؛ والدارقطنی؛ ولفظهە: ١‏ فأمر بمکانهء فاحتفر 
وصبّ عليه دلو من ماء) وفیه سمعان بن مالك؛ ولیس بالقريء قاله أبو زرعةء وقال ابن أبي 
حاتم في العلل : عن أبي زرعة هو حدیث منکرء وکذا قال أحمدہ وقال أبو حاتم: لا أصل لە. 

ٹانیھما : عن واثلة بن الأسقع رواہ أحمد والطبراني؛ وفيه عبید اللہ بن أبي حمید الھذلي؛ 
وھو منکر الحدیث٠‏ قال البخاري وأبو حاتمء کذا في تلخیص الحبیر. 

وقد حکي عن الشیخ الإمام القدوة مولانا یس موی پے نل قال 
في واقعة بول الأعرابي بالجمع بین طریقي التطھیرء کما هو مقتضی الجمع بین الأحادیث التي 


کتاب : الطھارة ٠۳‏ 
سہنسنسحسئ..۔....._ ‏ م...۔۔.... ۔۔ے۔ے۔ےسسسےےیے۔س ‏ سش۔ص ص۔۔۔۔ ۔ دس سشسییٹ شش 


ھ 


وو ےہمھہ۔ ۔ دو 


ابْن سَویدِ الأَلْصَارِيٌ .اح وَحدثنًا يَحییٰ بْنْ يَخییٰ وقتِّة بُن سُعی۔ . جمیعاً عَنِ الَرَاَزْدِيُ. 
َال یَشیّیٰ بْیْ يَحّیٰ: احْبرَنًا عَبْدٌ الکزیز بی مُحَمّو المدَیْیء عَنْ يَحْیّیٰ بْن سَویی؛ ان سَیع 
آ0 َال بَذْکر؛ أنٗ رای قام إِلَی تَاحَة في الْمَسجدِء ٤‏ فَبَال فِيھَاء فَصَاع بو النّاسُ 
تار شون الہ گلا : هَفُوۂ فَلَمّا فَرَغٌ أَمَر رَسُولَ الله گلا بِلَتُوبِ فَصُب عَلَی بَوْلِه. 


۹ ۔ )٠٠١(‏ حتدثنا زَمَیْرْبْنُ رب . . عَثَنَنًا مْمَر بْنْ بُوتُس الْحَتَفِي. تا 
عِكْرِمَةُ بن عَمّار. حَدَنَنًا إِسْحَاقٔ بَنْ أبي طَلحَة. حَدَتَیِي أَنَسْ بْنْ مَالِكٍء (وَهُوَعَمْ 
ِسْحَاق)ء َال : بَينمَا تُحْنُ فِي الْمَسْجد مَعٌ رَسُول لہ لا إِذ جَاء أَعرَابيٌ قامَ بل فِي 
اتل سی کی الہ پا : و2 قا9(: قال زشول الله 5 : :لا تَزْرَمُوةَ 


دَعُوهُا فَتَرَکُوهُ حَنّی ڈال ثُمُ إِكّ رَسُول الله پا دَعَاءُ فَقَال ەهُ: می مار کا اک 





مادتھاء والل أعلم. 

۹۔ (.٠۰٠)۔‏ قوله: (فصاح به الناس) إلخ : یظھر منە ومن الروایة الاّتیة أن ما في البخاري 
افتناوله الناس) کان بالألسنة لا بالأیدی؛ وفی ھذا الحدیث من الفوائد أن الاحتراز من النجاسة 
کان مقرراً في نفوس الصحابة: ولہذا بادروا إلی الإانکار بحضرته عليه الصلاة والسلام قبل 
استتذانهء ولما تقرر عندھم أیضاً من طلب الأمر بالمعروف والٹنھي عن المنکر؛ کذا في الفتح . 

قوله: (بذنوب) إلخ : قال الخلیل : الدلو ملأی ما٤.‏ وقال ابن فارس: الدلو العظیمة؛ 
وقال ابن السکگت: فیھا ماء بوجچہ ولا یقال لھا وهيی فارغة : ذنوب. 


طلحة . 

قولە: (مه مه) إلخ : ؛ بفتح المیم وسکون الھاء: اسم فعل: معناہ: اکفف: والتکریر 
للتاکیدء وزیادة التھدید. 

قیل : أصله: اما ھذا؛ ٹم حذف تنا وتقال مکررة مه مه وتقال: مہ؛ ومثله: (ِْه بەہا 
وقال یعقوب : هي لتعظیم الأمر کبخ بخء کذا في الشرح. 

قوله: (آن رسول الل اَل دعاہ) إلخ : أي : طلب ذلك الأعرابي لیعلمه بما یجب للمساجد 

قوله: (فقال له) إلخ : فیه الرفق بالجاھل وتعلیمه ما یلزمه من غیر تعنیف إذا لم یکن منه 
ذلك عناداًء ولا سیما إن کان ممن یحتاج إلی استثلافہء وفیه رأفة النبيَ قل وحسن خلقه. قال 


٤ہ‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
مہ الْمسَاچذ لا تَضْلُخ لِشَيء مِؿ ھا بل وَلا اذ إِنمَا ي لِِکر الله عَر وَجَلٌ 
وَالصٌلاةء وَقِرَاءة الْقرْآنْٴ أُزْ کَمَا فَالَ ول اللہ قل2. فال: فَأَمَر رَجُلاً بِنْ الْقُوْم نُجَاء 
بدَلو مِن مَاعء فَشَنَهُ عَلیْه . 





ابن ماجه وابن حبان في حدیث أبي هریرة: افقال الأعرابي بعد أن فقه في الإسلام: فقام إلی 
النبي قلٍ بابي وأمي فلم یؤنب ولم یَسب٤.‏ 

قوله: (إن ھذہ المساجد) إلخ : الإشارة للتعظیم: وإنما جمع لئثلا یتوھم تخصیص الحکم 
بمسجدہ عليه الصلاة والسلام . 

قولە: (لا تصلح) إلخ : أي: لا تلیقء وقد ورد الأمر بتنظیف المساجد من حدیث سمرة بن 
جندب عند أحمد والترمذي: وقال: صحیحء کذا في الترغیب والترھیب للمنذری . 

قوله: (من ھذا البول) إلخ : الإشارۃ للتحقیر. 

قولە: (ولا القذرة) إلخ : هو بفتح الذال المعجمة ما یتنفر منە الطبع کالنجاسات والأشیاء 
المنتنةء فذکرہ بعد البول یکون تعمیماً بعد تخصیص؛ قاله ابن الملك. وفی نسخة بکسر الذال؛ 
کذا فی المرقاۃ. 

قوله: (إنما ھي) إلخ : ظاهرہ الحصر: لکن الإاجماع علی أن مفھوم الحصر منە غیر 

وقال الشیخ بدر الدین العینی : إن لفظ الذکر عام یتناول قراءة القرآن وقراءة العلم ووعظ 
الّاسٴ وَالضَلاہَ ايضضاً عام فیتناول المکتوبة والنافلةء ولکن النافلة في المنزل أفضلء ثم غیر ھذہ 
أن لا یباح وھو قول بعض الشافعیةء والصحیح أُن الجلوس فيه لعبادة أو قراءة علم أو درس أو 
سماع موعظة أو انتظار صلاة أو نحو ذلك مستحب؛ ویٹثاب علی ذلك وإن لم یکن لشيء من 
ذلك کان مباحاء وترکه أولی). 

قوله: (فشنّه عليه) إلخ: یروی بالشین المعجمة وبالمھملة وھو في أکثر الأصول 
والروایات بالمعجمف ومعناہ صمّه؛ وفرق بعض العلماء بینھما فقال: هو بالمھملة الصب في 
سھولة؛ وبالمعجمة التفریق فيی صبه؛ واللہ اعلم کذا فی الشرح . 


کتاب : الطھارة ٥‏ 





(٣۳)۔باب:‏ :حکم بول الطفل الرضیع وکیفیة غسله 
٠۔‏ (۱۰۱) حدثنا أَبو بر بْنُ أبي شَييَة وَآَبُو کیب . قالا: عَدَكَا عَبْدُ الله بن 
کا حدتنتا مِشَامٌ عَنْ اپیو 22 فا رو الا پا نت الله گلا كَانَ یُڑتَیٰ 


رو 


ً۔ کپھ۔ سم“ ے۔ے۔ ۔ کس ن٦‏ 7 م۹ 27۲ ۵- 
بالصَيَانِ قَبَزكُ عَلَيْهِمْ وَبْ هُم فقَأيَ بِصَبیٗ فبَالَ عَليه. فَنما بِمَاء قَأتبَعه بوله 1--/ 





 )۳٣(‏ باب: حکم بول الطفل الرضیع وکیفیة غسله 

١۔ )۲۸٦(‏ ۔ قوله: (یوتی بالصبیان) إلخ : بکسر الصاد جمع صبي؛ وھو الغلام. قاله 
الجوهري؛ والجمع صبیة وصبیان. وقال بعضھم: الصبیان بکسر الصاد ویجوز ضمھاء جمع 
صبي ؛ قلت: في الضم لا یقال إلا صبوانء وقد وھم ھذا القائل حیث لم یعلم الفرق بین المادة 
الواویة والمادة الیائیةء وأصل صبیان بالکسر صبوان؛ لن المادة واویةء فقلبت الواو یاء 
لانکسار ما قبلھاء کذا في عمدۃ القاري. ونظر فيه القسطلاني؛ ونقل عن صاحب القاموس أنه 
صرح بجواز الضم في صبیان وصبوان کلیھما . 

قوله: (فیبرك علیھم) إلخ : أي: یدعو لھم ویمسح علیھمء وأصل البرکة ثبوت الخیر 
وکثرتە. 

قولە: (ویحنکھم) إلخ : التحنيك أن یمضغ التمر أو نحوہء ثم یدلك بە حنك الصغیر. 

قوله: (فأتي بصبي) إلخ : قال العیني: (ذکرہ الدارقطني من حدیث الحجاج بن أرطاۃ ان 
مذا الصبي هو عبد اللہ بن الزبیر وچنا. وقیل: هو ابن أم قیس المذکور في الحدیث الاتي. 
وقیل : إنه الحسن. وقیل: إنه الحسینء لٹا واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 

قولە: (فبال عليه) إلخ : وفي روایة مالك عند البخاري: افبال علی ثوبه٢.‏ 

قوله: (فاتبعه بوله) إلخ : باسکان المثناةء أي : أتبع رسول ال قللِ البول الذي علی الثوب 
الماء ہصبه عليه . 

قال محمد: ہوبھذا ناخذء تتبعہ إیاہ غسلاً حتی تنقیه وھو قول أبي حنیفة کا 

وقال محمد: (قد جاءت رخصة في بول الغلام إذا کان لم یأکل الطعام؛ رشتد 
الجاریة وغسلھما جمیعاً أحب إلینا وھو قول أبي حنیفة). 


)١(‏ قول: (عن عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوء باب بول الصبیان؛ رقم 
)۲٢٢(‏ وفي کتاب العقیقةء باب تسمیة المولود غداة یولد لمن لم یعق عنه وتحنیکە؛ رقم )۵١٦۸(‏ وفي 
کتاب الأدب؛ باب وضع الصبي في الحجر؛ رقم )٣٦٦٦(‏ وفي کتاب الدعوات؛ باب الدعاء للصبیان 
بالبرکة ومسح رؤوسھمء رقم )٢٦٥٥٦(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الطھارةء باب بول الصبي الذي لم 
یاکل الطعامء رقم .)۳۰٣(‏ واہن ماجه في سئنە؛ في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء في بول الصبي 
الذي لم یطعمء رقم .)٢٢٢(‏ 


ھ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و جو 


٦‏ ۶ ۰) وَحَدَكَتًا زمر بْنُ عَرْبء عَدَتَنَا جَرِيرٌء عَنْ مِشام: عَنْ ابیو عَنْ 


تہ ثشَةَ قَالَّكتٌ: ا لر لا گلا ِضَبي يَرضَمٌء كَبَالَ فی ججروء فَدَعَا بِمَاءِ فَصَبّ : ان 





قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحە: اوقد أخذ بالحدیث (الفارق بین بول الغلام 
وبول الجاریة) أھل المدینةق وابرا ھیم النخعي وأضجع فيه القول محمد فلا تغتر بالمشھور بین 
الناس) . 

قوله: : (ولم یغسله) إلخ : قال الحافظ : (اختلف العلماء في ذلك علی ثلائة مذاھب ۔ هي 
أُوجه للشافعیة ۔ : 

أُصحھا : الاکتفاء بالنضح في بول الصبي لا الجاریق وھو قول علي وعطاء والحسن؛ 
والزھري؛ وأاحمد وإسحاق:؛ وابن وھب وغیرهم ورواہ الولید بن مسلم عن مالك: وقال 
أصحابه: ھی روایة شاذة. 


والثاني : یكکفي النضح فیھماء وھو مذھب الأوزاعي وحکكي عن مالك؛ والشافعي 
وخصص ابن العربي النقل في ھذا بما إذا کانا لم یدخل أجوافھما شيء أصلاً۔ 

والٹالٹ: ھما سواء فيی وجوب الغسل؛ وبە قال الحنفیة والمالکیة. 

قال ابن دقیق العید: (اتبعوا فی ذلك القیاس: وقالوا : المراد بقولھا ظ9" 
عَلافالتا فیەء وھو خلاف الظامس ویبعدہ ما ورد في الأحادیث الآخر ۔ ی نی! ائی سنا 

من التفرقة بین بول الصبي والصبیة فإنھم لا یفرقون بینھما . قال: اوت گر ات 
أُوجه: : منھا ما ھو رکید وأقوی ذلك ما قیل : إِن النفوس نے 
فحصلت الرخصة في الذکور لکثرة المشقة). 

قال القسطلاني  :‏ وقد روی ابن خزیمة والحاکم وصححاہ: ایغسل من بول الجاریة ویرش 
من بول الغلام) وفرق بینھما بأن الائتلاف بحمل الصبي آکٹر فخفف في بوله؛ وبأنە أرق من 
بولھاء فلا یلصق بالمحل کلصوق بولھاء ولآن بولھا بسبب استیلاء الرطوبة والبرودۃ علی مزاجھا 
أغلظ وأنتن) . 

وقال الطحاوي : ہلا یکفي الصب في بول الجاریق لان بول الغلام یکون في موضع واحد 
لضیق مخرجە؛ وبول الجاریة یتفرق في مواضع لسعة مخرجھا). 

٢٦۔‏ (...)۔ قوله: (بصبي یرضع) إلخ : بفتح الیاء أي: رضیع وھو الذي لم یفطم . 

قولە: (فبال في حجرہ) إلخ : بفتح الحاء وکسرھا لغتان مشھورتان . 

قولە: (فصبه عليه) إلخ : وبھذا اللفظ ورد حدیث أم سلمة عند الطبرانی فی الأوسط بإسناد 


کتاب : الطھارة ۷ 





۲٢۔ )٠۰۰(‏ وحدڈنا إِسْحَاق بُیُ ِيْرَامِيمَ أحْبَرنَا عِیسّیٰ. عَثَّنَنا مِمَاغء بِھَڈا 
یج کا 0 حدٹنا کر 2 نج بن المَُاچر. ‏ ا اللَیْتُ .1 ا سا 


گ٤‏ ہ۔ 


تغ پاش اتا 0000017 قان: کس اس لا 
ک٦‏ درم وع تھے و و دا پھر بن ای كَيِتَةَ رَعَيرز التَاقڈ 
رْعَيْر بن عَربٍ جُمیعاً عَنِ ابْي غیَيْتَةَ عَنِ الژهْرِیٗء بِهَٰذًا الإِسْنًّاوِ. وَفَالَ: فَدَعَا بِمَاءِ 


حسن في قصة بول الحسن أو الحسین علی بطن رسول ال قَء کما في الفتح. 


و. ۔ (۲۸۷)۔ قوله: (ہنت محصن) إلخ : بکسر المیم وسکون الحاء المھهملةف 
الصاد بعدھا نون. 


قولە: (لم یاکل الطعام) إلخ : أي: قصداًء أو استقلالاً أو تقویاًء لعدم قدرته علی مضغه 
ودفعه لمعدته. 

(...)۔ قولە: (فرشہ) إلخ : قال العلامة أبو الطیب في شرح الترمذي: اظاھرہ إصابة 
الماء القلیل بالید بلا إسالةء ومن لم یقل بالظاھر یحمله علی أنه غسل غسلاً خفیفاء فعبر عنه 
بالرش؛ ویژیدہ ما فی صحیح مسلم عن عائشة چنا قالت: ١‏ أتي رسول ال للا بصبي یرضع فبال 
في حجرہ فدعا بماء فصبه عليه) وفي روایة: افدعا بماء فأتبعه بولەء ولم یغسله) وفي روایة في 
البخاري: افنضحه ولم یغسله) فروایة صبه ظاھرۃ في کثرة إصابة الماء4. 


وقال الحافظ أبو عمر بن عبد البر فی الاستذکار  :‏ أمر رسول اللہ گل بغسل النجاسات من 
الثیاب فمرةۃ قال لأسماء في دم الحیض : (أقرصيه وأعرکیه بالماء) ومرة أمر فی بول الغلام بأن 
یصب عليه الماء وأن یتبع البول الماء دون عركء فدل ھذا کله علی أن الغسل فی لسان العرب 


(١)‏ قوله: اعن أم قیس بنت محصن؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الوضوء باب بول 
الصبیانء رقم )۲٢۲۳(‏ وفي کتاب الطب؛ باب السعوط بالقسط الھندي والبحري؛ رقم .)6٦۹۳(‏ والنسائي 
في سننهء في کتاب الطھارةء باب بول الصبي الذي لم یأکل الطعامء رقم (۳۰۳)ء في کتاب الطھارۃء باب 
بول الصبي یصیب الثوب؛ رقم .)۴۳۷٣(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارةء باب ما جاء في نضح 
بول الغلام قبل أن یطعمء رقم (۷۱) وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما جاء في بول 
الصبي الذي لم یطعم رقم .)۵٤٥(‏ والدارمي في سننەء في کتاب الصلاة والطھارۃء باب بول الغلام الذي 


لم یطعمء رقم .)۷١۷(‏ 


۸ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





سس ھ ۶۶و ےھ 


٥۔ )۱۰١(‏ وحدَثوِيهِ حَرْمَلَة بْیْ يَحْیَیٰء امْبَرَنًا ابْیْ وَّبِء أَخْبَرَني یُوتّسُ بْنُٔ 


یکون مرة بالعركء ومرة بالإفاضة والصب؛ وکل ذلك یسمی غسلاً باللغة العربیة؛ کذا في 
السعایة. 


قال العیني تَلڈ8: (والعرب تقول: غسلني السماءء وإنما یقولون ذلك عند انصباب المطر 
علیھم وکذلك یقال: غسلني التراب إِذا انصب عليه؛ کذا فی عمدة القاري . 
لسان العرب؛ ومنه اترك 'إنی لأعرف یتر می اس را دقال ا فی المذی* 
افلینضح فرجه“ رواہ أ بو داود وغیرہ. والمراد الغسل؛ 0 ۴9290 والقصة واحدة کالراوي . 
وحدیث أسماء في غسل الدم (وانضحیه؛ وقد جاء الرش وأرید بە الغسل کما في الصحیح عن 
ابن عباس لما حکی الوضوء النبوي قال: ٦‏ اخذ غرفة من ماء ورشٌ علی رجلە الیمنی حتی 
غسلھا) وأراد بالرش ھنا الصب قلیلاً قلیلاً). 

قال العیني تِلڈہ: (ومما یدل علی أن النضح والرش یذکران ویراد بھما الغسل: قوله عليه 
الصلاۃ والسلام في حدیث أسماء نلچنا: اتحتّه ثم تقرصه بالماء؛ ثم تنضحہ؛ ثم تصلي فیەا 
معناہ: تغسله؛ ھذا في روایة الصحیحین ۔ وفيی روایة الترمذیيی: احتيه ٹم اقرصيه؛ ٹم رشیە؛ 
وصلی فیه) أراد: اغسليهء قاله البغوي). 

فلما ثبت أن النضح والرش یذکران ویراد بھما الغسل وجب حمل ما جاء في حدیث الباب 
من النضح والرش علی الغسل الخفیف: الخالي من العرك والدلك؛ لحدیث (الصب) 
واالإتباع٢.‏ 

اق یں پر0 ام وا لجاریت سی مو الا دی اکا هو من حسن التعبیر الدال علی 
تفاوت مراتب الغسل؛ فعبر الغسل الخفیف بالنضح؛ والشدید بلفظ العغسل؛ ء کما قالوا فی حدیث 
(سباب المسلم فسوق وقتاله کفر١.‏ 

قال الزرقانی: (وتأولوا قوله: اولم یغسله) أي: للا شالا ئ کشرہ ویؤیدہ روایة 
مسلم من طریق یونس بن یزید: ‏ ولم یغسلە غسلاٌ فدل بالمصدر المنون علی نفي الکثیر البلیغ 
مع وجود أصل الغسل٤.‏ 

قلت: وی ری ہس ور ہے سو تی داود وغیرھما ۔ کما في 
السلکاوت پھر لی اٹھا اھتمت بالغسل من بول الحسین بن علي کغسلھا من سائر النجاسات؛ 
فقالت للنبی لئ : (البس ثوباء وأعطنی إزارك حتی أغسله)ء فأنکر علیھاالنبي ظلٍّللا ھذہ المبالغة 
فی الغسل التی تحتاج إلی نزع الثوب ودلکه وعصرہ فقال: (إنما یسل ۔آی: الغسل المعروف ۔ 
من بول الأنٹی وینضح من بول الذکر؛ والل أعلم . 


کتاب : الطھارة ۹ 





زيد؛ أنْ ابْيَ شِهّاب أَخْبَرَهُ قَالَ: أَخْبَرَني عُبَيْد الله بن عَبيٍ اللہ بن غتبَةً بن مَسْمُوو؛ ا 
أَْ قَیْسٍ بت مِحضنٍء (وگائٹ من الْمُهَاجرَات الأوَلِ اللاّي بَا رَسُولَ الله الا رَمیَ 1 
اخ عُگائا جو مھ کت بن غُْرَيْمَقَا قَال: وی أَنَهَ أَئَ 
سُول الله ولا بأن لھا لم تل ا يَاگلَ الشَعَام, َان غَكذ الل: آخ نی آن انا ا ال 
0-27 الله 2 فَدَعَا رَ ون الاء لا بِمَاءِ فَتَضَحَةُ عَلی ٹیو فا 
(۳۲) باب: حکم المني 
٦۔ )۱۰١(‏ وحدّثنا یَحییٰ بْنْ يَحْي رت 
أي مَغشَرٍ؛ عَن إِيْرَاهِم: عَنْ عَلْقَمَةً وَالأسُوّد؛ ان رَجُلا نول بِعَاشَة. قَاَضبَمَ یَغْیلُ نَژبَہ 
٤۔‏ (۰٠۰.)۔‏ قوله: (آن ام قیس) إلخ: قال ابن عبد البر: ‏ اسمھا جذامة یعني بالجیم 
المعجمة٢.‏ وقال السھیلی: ‏ اسمھا آمنةء ومات ابنھا فی عھدالنبیّ قَُء وھو صغیرء کما رواہ 
النسائي؛ ولم أقف علی تسمیته٦.‏ 
قولە: (فنضحہ علی ثوبە) إلخ : قد مرّ توجیھه من الحنفیة والمالکیة؛ قال الخطابي : الیس 
تجویز من جوز النضح من أجل أُن بول الصبي غیر نجس؛ ولکنہ لتخفیف نجاستہ) انتھی . وألبت 
الطحاوي الخلاف؛ فقال: (قال قوم بطھارة بول الصبي قبل الطعام) وکذا جزم بە ابن عبد البر 
وقال النووي : (ھذہ حکایة باطلة) انتھی . وکأنھم أخذرا ذلك من طریق اللازِ وأصحاب 
صاحب المذھب أعلم بمرادہ من غیرھم واللہ أعلم کذا في الفتح . 
قلت: رش الماءء علی النجاسة بحیث لا یتقاطر شيٍء منە ۔ کما صرح باإجزائہ النووي ۔ لا 
یزیل النجاسة ولا یقللھاء بل یئیرھا وینشرھاء ولا یعقل کونھا مستھلکة مستحیلة علی الفور بھذا 
القدر من الماء في الثوبء فھذا یلزمە أن یعتبر بول الصبي طاھراء أو معفواً عنه عندھم؛ وقد 
صرح القسطلاني في شرح البخاري بکونە طاھراً عند أحمد وإسحاق وأبي ور وقال : اوحکكکي 
عن مالك والأوزاعي؛ واللہ أعلم . 
قولە: (لم یفسله غسلاً) إلخ : أي: غسلاً مبالغاً فیە. 
 )۳۲(‏ باب: حکم المنی 
٥۸۔‏ (۲۸۸) ۔ قوله: (أنا خالد بن عبد الله) إلخ : هو الواسطي الطحان. 
قوله: (عن خالد) إلخ : هو الحذاء؛ وھو خالد بن مھران أبو المنازل ۔ بضم المیم ۔ 
البصري. 
قوله: (عن آبي معشر) إلخ : اسمه زیاد بن کلیب التمیمي الکوفي الحنظلي . 


۰ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ڑھ ۔ 7ھ او ری کے ٥‏ ۴ ٤ے‏ 20ت ضر سر می کے رر و شر شر ہج مھ 
فقالت او : نمَا گان یُجِْزّْْكَ: إن رایت أَنْ تَفُْسِل مَکَائَە. فان لم تر نضحخت 
دی و3 ٤‏ سی کے >> 7 

فُرْكَهُ مِنْ وب رَسُولِ الله گل فُرکا . فَيْصلي فیہ. 





ج پٹ ]أمہسہ 


۔ےکھ کے٥‏ 7٤6ھ‏ 
خوْله. وَلقد رايتني 


قوله: (إنما کان یجزئثك) إلخ : بضم الیاء والھمزۃ. 

قوله: (آن تفسل مکانهہ) إلخ: أي: الموضع الذي أصابه المني لا الثوب کلە. 

قوله: (نضحت حولہ) إلخ: أي: للشك في النجاسة کما زعمت المالکیة أو لقطع 
الوساوس ودفع الخواطر کما زعمت الحنفیة. وھذا کما قیل في الانتضاح بعد الوضوء. وأما 
الشافعیة والحنابلة القائلون بطھارۃ المني فلا أدري بما یعللون ھذا النضح إذا لم یر علی الثوب 
شيء. 

قوله: (أفرکە من الثوب) إلخ : بضم الراء وتکسر؛ أي: غسل موضع النجاسة أیضاً لیس 
بواجب فضلاً عن غسل الثوب کلهء فإن الفرك یکفي؛ والفرك الدلكء حتی یذھب الأثر من 
الثوب؛ واستدل بە الشافعي علی طھارۃة المني؛ قالوا: لو کان هو نجسا لم یکتف بفرکە؛ وھذا 
الاستدلال غیر تا فإن الغسل لیس بمتعین للتطھیرء بل المطھرات قد بلغت عندنا إلی أزید من 
الثلاثینء کما في الدر المختار . 

قال العلامة القاضي أبو الولید المالکيی في البدایة: ٦‏ اختلفوا في المنيی ھل ھو نجس أم 
لا؟ فذھبت طائفة ۔ منھم مالك وأبو حنیفة ۔ إلی أنە نجس؛ وذھبت طائفة إلی أنه طاھر١ء‏ وبھذا 
قال الشافعي وأحمد؛ وداود. 

وسبب اختلافھم فیهە شیئان : 

اأحدھما : اضطراب الروایة فی حدیث عائشةء وذلك في أن في بعضھا: ا کنت أغسل وب 
رسول اللہ گل من المني؛ فیخرج إلی الصلاة وإن فيه لبقع الماء* وفي بعضھا: لکنت أفرکە من 
ٹوب رسول اللہ ق وفی بعضھا: (فیصلي فی٥‏ خرّج ھذہ الزیادۃ مسلم. 

والسبب الثاني : تردد المني بین أن یشبه بالأحداث الخارجة من البدنء وبین أُن یشبه 


)١(‏ قوله: افقالت عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ فی کتاب الوضوءء باب غسل الملي وفرکە: 
وغسل ما یصیب من المرأۃء رقم (۲۲۹) و(٣۲۳)‏ وباب إِذا غسل الجنابة أو غیرھا فلم یذھب أثرہ؛ رقم 
)۲۳٣(‏ و(۲۳۲) والنسائي في سننهء في کتاب الطھارةء باب غسل المني من الثوب؛ رقم )۲۹٦(‏ وباب فرك 
المني من الثوب؛ من رقم (۲۹۷) إلی رقم (۳۰۲). وأبو داود في سننه؛ في کتاب الطھارةء باب المني 
یصیب الثوب؛ رقم (۳۷۱) و(۳۷۲) و(۳۷۳). والترمذي في جامعهء في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء في 
المني یصیب الثوب؛ رقم )۱١١(‏ وباب غسل المني من الثوب؛ رقم (۱۱۷). وابن ماجه في سننەء في 
کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب المني یصیب الثوب؛ رقم )٢٥٥(‏ وباب في فرك المني من الثوب؛ رقم )٦۵٢٥۷(‏ 
و(۷۸٥٢)‏ و(۹٥٣٥٦)۔‏ 


کتاب : الطھارةۃ ٦٦‏ 


۷۔ )۱۰١(‏ وحدَثنا عُمَر بْنْ حَفُصِ بن غِیَاثٍ: عَدَتَنا أَبي؛ عَنِ الأَعْمَش: + عَنْ 


بخروج الفضلات الطاھرۃ کاللبن وغیر فمن جمع الأحادیث کلھا بأن حمل الغسل علی باب 
النظافةء واستدل من الفرك علی الطھارۃ علی أصله فی أن الفرك لا یطھر نجاسة؛ وقاسه علی 
اللبن وغیرہ من الفضلات الشریفة: لم یرہ نجسا ومن رجح حدیث الغسل علی الفرك وفھم منه 
النجاسةء وکان بالأحداث عندہ أشبه منه مما لیس بحدث : قال: إنه نجس؛ وکذلك أیضاً من 
اعتقد أن النجاسة تزول بالفرك قال: الفرك یدل علی نجاستەه؛ کما یدل الغسلء وھو مذھب 
أبی حنیفة وعلی ھذا فلا حجة لأولئك فی قولھا: فیصلىی فيه بل فیه حجة لأہی حنیفة فی أن 
بالغسل والفرك؛ ما فی روایة ابن خزیمة عن عائشة: 7کانت تسلت المنی من ثوبە بعرق الإذخر 
ٹم یصلي فيەء وتحکە من ثوبە یابساء ثم یصلي فیه٥‏ فإنه یتضمن ترك الغسل في الحالتین٤.‏ 

قلت: هذہ الروایة لم یسق الحافظ إسنادھاء ولم یحکم علیھا بشيء من الصحة أو 
الضعف؛ وقد وقع مثل سیاق ھذہ الروایة فيی مسند أحمد من طریق عکرمة بن عمار عن عبد اللہ بن 
عبید عن عائشة چنا ء قال ابن الترکماني : ل(فیه علتان٤:‏ 

إحداھما : أآن ابن عمار غمزہ القطانء وابن حنبل؛ وضعفه البخاري جدا ذکرہ البيھقي 
في باب مس الفرج بظھر الكکف؛ وسکت عله؛ في باب المني یصیب الثوب؛ الا أنه قال ابن 
الترکماني في باب مس الفرج: ‏ احتج بە مسلم واستشھد بە البخاريی؛ وأخرج ي حی 
خزیمة فی صحیحھماء والحاکم في المستدركء وقال ابن المدیني ےت وت 
وثقة وکیع والعجلي؛ وقال ابن معین : صدوق لا بس بە. 

قلت : فھذا المنقطع إِن کان مرادہ إجزاء السلت باللاذخرۃة في الرطب؛ وإن لم یقع التصریح 
یہ والحك في الیابس: فلا یقاوم الحدیث الصریح المسند عند الدارقطني والطحاوی وأبي 
عوانة والبزار عن عائشة قالت: اکنت أفرك المنيی من ثوب رسول اللہ پل إِذا کان یابساًء وأغسله 
إذا کان زط قال البزار: ×" اُحدا ری وت وغیرہ یرویە عن عمرہة فرسلاان 
0 س)" ہے ت تاد 

والذي یظھر ۔ والل أعلم ۔ أن الحدیث واحدء وسقط من بعض رواة المنقطع ذکر الغسل بعد 
السلت؛ أي: کانت تسلت؛ ثم تغسل؛ ثم یصلي فیه. فالسلت حینثلٍ من مبادیء الغسل؛ کما ثبت 
کون الحث والقرص من مبادیء الغسل في دم الحیض؛ أو یقال: إن السلت بالإذخر کان یقع فيی 


٦٦‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


إْرَامِيمٌ؛ عَنِ الأسُوّد وَمَمَاع عَنْ عَابِشَةً بل خی التون فا ُنْثُ أَفْرْكُه مِن نئُوْب 
رَسُولِ اللہ گل 


حال کون المني رطباً لتقلیل النجاسة؛ فإذا جت دلك؛ کما روی الطحاوي من طریق ھمام عن 
عائشة: القد رأیتني وما آزید علی أن أحتہ من الثوبء فإذا جت دلکتہ)ء وقولھا چنا : (ثم یصلي 
فیها لا ینفي تخلل الغسل أو الدلك بعد الجفاف بین سلت المني والصلاةء فإن اثم) لیس فیھا 
دلالة علی الاتصالء بل قالوا في الفاء التعقیبیة أیضاًء فضلاً عن اثم؛ ان التعقیب في کل شيء 
بحسبه؛ فلا یشترط الإتصال بین الفعلینء ألا تری أنە یقال: تزوج فلان فولد لە إذا لم یکن بینھما 
إلا مدة الحمل وھو مدۃة متطاولة؟ وعلی ھذا فالمقصود من سوق الحدیث الرد علی من کان یغسل 
الثوب کلە من الجنابةء وما کان یکتفي بإزالتھا عن الموضع الذي أصابته فحذف ذکر الغسل أو 
الدلك المتخلل بین الصلاۃ والسلت؛ ولو سلم أنه قد اکتفی بالسلت المجرد دون الغسل وغیرہ؛ 
فلعل القصد من السلت تقلیل النجاسة فقط حتی تصیر أقل من قدر الدرهم وھو معفو عنه 
8 ۶۹ ۷ػ۹ ×× مت 

ونظیر ما قلنا فی حدیث ابن خزیمة من حذف الغسل أو الدلك أو بقاء النجاسة القلیلة التي 
یعفی عن مثلھا: ما قاله الحافظ ابن حجر تََِل في توجیە حدیث عائشة المذکور في باب ھل 
تصلي المرأة ففي ثوب حاضت فیه من صحیح البخاري (قالت: ما کان لإحدانا إلا ثوب واحد 
تحیض فيهء فإذا أصابه شيء من دم قالت بریقھاء فقصعته بظفرھا) وھذا مخالف بظاھرہ لما 
قالت الشافعیة من تعیین الماء للتطھیر دون کل مائع.. فأجاب الحافظ باحتمال أن تکون قصدت 
بذلك تحلیل أثرہء ثم غسلتهہ بعد ذلك أو یحمل علی أن المراد دم یسیر یعفی عن مثلەء لحدیث 
آخر عن عائشة فیه تصریح الغسل٠‏ والل أعلم. 

ومما یؤید کون المني نجساً ما أخرجه الشیخان عن میمونة چا قالت : (اأدنیت 
لرسول اللہ پل غسله من الجنابةء فغسل کفیہ مرتین أو ثلاثاًء ثم أدخل یدہ في الإناء ثم أفرغ بہ 
علی فرجە؛ وغسلە بشماله؛ ثم ضرب بشمالە الأرض فدلکھا دلکاً شدیداً ثم توضأً وضوءء 
للصلاة) الحدیث . 

قال النیموي تَِل: اغسل الید علی وجه المبالغة بعد ما غسله من الفرج لا یدل إلا علی 
إزالة النجاسة لا علی التنظیف المجردا. 

وما أخرجه الشیخان أیضاً عن عبد اللہ بن عمر أنە قال: ہذکر عمر بن الخطاب لرسول الل پل 
أنه تصیبه الجنابة من اللیلء فقال له رسول الل قٌل: توضأً واغسل ذکرك ثم نم4. 

وما أخرجه أبو داود وآخرون بإسناد صحیح عن معاویة بن أبي سفیان أنە سأل أخته أم 
وس اعل کان رسول اللہ قه یصلي في الثوب الذي یجامعھا فیە؟ فقالت: انعم 
إذا لم یر فیه اُذی٤.‏ 


کتاب ٍ الطھارة ۳ 





۸۔ (۱۰۷) حدثنا ثُتَِةُ بْنُ سَعیدِء عَلَتََا عَمَادٌء (يعْني ابْنَ زَبْياء عَنْ مِقّام بْن 


وس سھ ب یو یی بے رد ھت بت 
رأیت؛ وأنذ نضح ما لم آر٤.‏ 

وما رواہ الطحاوي عن عائشة بإسناد صحیح أنھا قالت في المني إذا أصاب الثوب (إذا 
رأیته فاغسلهء وإن لم ترہ فانضحہ٥.‏ 

وعن أبي ھریرة بإسناد صحیح: ٢إن‏ رأیته فاغسلهء وإلا فاغسل الثوب کلە٥.‏ 

وعن جاہر بن سمرة بإسناد حسن قال: 9صل فيه إلا أن تری فیه شیئاً فتغسله؛ ولا تتضحہ: 
فإن النضح لا یزیدہ إلا شرأ؛. 

وعن نس بن مالك بإسناد صحیح ا9سئل عن قطیفة أصابتھا جنابة لا یدري أین موضعھا؟ 
قال: اغسلھا). 

وما رواہ ابن الجارود في المنتقی بإسناد صحیح عن عائشة ەکان رسول ال قيٍ یأمرنا 
بحته) ذکر ھذہ الأخبار والآثار کلھا العلامة النیموي في آثار السنن. وفي الباب آثار کثیرۃ ذکرھا 
ابن أبي شیبة في مصنفه: 

منھا: ان رجلا سأل عمر ؤ ظلله ٠‏ فقال : راو می ء فقال: إن کان رطباً 
فاغسله؛ وإن کاق:یاھنا فاحکكکە؛ وإن خفي عليك فارشش4٠.‏ والطنفسة مثلثة الطاء والفاء 
وبکسر الطاء وفتح الفاءء وبالعکس؛ واحدة الطنافس؛ البسط؛ والثیاب؛ والحصیر من سعف 
عرضه ذراع (شرح نقایة :١‏ ۷۳). 

وأما الاکتفاء بالفرك فلا یدل علی الطھارةء وإنما یدل علی کیفیة التطھیر وعدم انحصارہ 
في الغسلء وکذا تشبیه المني بالمخاط أو البزاق في قول ابن عباس طٌُا. 

قال الشوكاني کَِلہ: افغایة الأمر أنه نجس خفف في تطھیرہ بما هو أآخف من الماء 
والماء لا یتعین لإزالة جمیع النجاسات: والا لزم طھارة العذرۃ التي في النعل؛ لان النبيُ گلا 
آمر بمسحھا في التراب؛ ورتب علی ذلك الصلاۃ فیھا . 

قالوا: قال قٌل: (إنما هو بمنزلة المخاط؛ والبزاقء والبصاق) کما في الحدیث السابق . 
وأجیب بأنه موقوف؛ کما قال البیھقي (أو یقال: إن التشبیه في عدم وجوب غسله). 

قالوا: الأصل الطھارة؛ فلا ننتقل عنھا إلا بدلیل. وأجیب بأن التعبد بالإزالة ۔ غسلاًء أو 
مسحاء أو فرکاء أو حتاًء أو سلتاء أو حکاً ۔ثابتء ولا معنی لکون الشيء نجسآً إلا أنه مامور 
بإزالته بما أحال عليه الشارعء فالصواب أن المني نجس یجوز تطھیرہ بأاحد الأمور الواردة. 

وھذا خلاصة ما في المسألة من الأدلة من جانب الجمیع؛ وفي المقام مطاولات 
ومقاولات: والمسألة حقیقة بذاكء ولکنە أفضی الأمر إلی تلفیق حجج واھیة کالاحتجاج بتکرمة 


٦٤‏ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


6ے 





حَسَّان ح وَحَدَثتَا اق بن إِنْرَاهِيم اتا عَبْنَةُ بی سُلَيْمَانَء عَلَتَنَا ابْنُ أبي عَرُوبَة. 

جُمیعاً عَنْ أبي مَعْشٌر. ح وَحَدَنَنَا ابو بر ؛ آپ عفان یی بت ٤‏ 

وَعَتََيي مُحمُّ بن ام عَتتا بد الرّل بن َھیئء عَن مَهَييٰ بن مَیمرٍء عَنْ 

وَاصٍلِ الِأحْذَبٍ. ح وَعَدَتنِي ابی ایم حَدَنَنَا إِسْحَاقُ حَدَتُتَا إِسْرَائِیلُ: عَنْ 

نشور وَمُفبرَ . كُلَ مَُؤلاَء عَنْ إِيرَامِيم عَنِ الأَسُوّدء عَنْ عَابنَةً ک2 
رَسُولِ اللہ گل نَحْوَ عَدیثِ خَالِیء عَنْ أبي مَششر۔ 


٦۹‏ ۔(٦٠٠)‏ وحدّثني مُحَمَد محمد بی غائ عَدَکنا ابن غَيَیْنَةٌ عَنْ مَنْصُور عَن 


7 
1 


ِيرَامِيمء عَنْ مَمّامء عَنْ عَائِقَة بنخو حَییٹٍھم۔ 


نر کو وت ید کرت رو 
مَيْمُونٍ. قَال: َال سُلیْمَانَ بْيَ يسَارء عَنِ الْمَْیْ يُصِیبٔ توب بَ الرّجُلٍ. یه ام بَنْيرُ 
الثوْبَ؟ فَقَالَ ل: أَخْبَرنَيِي عَائِمَهُ؛ رَسُولَ اللہ گل مَانَ 07 ء ثُمٌ یَحْرمُ إِلَی 
الصَّلاَۃِ فِي ذْلِكَ قب وَأيَ نر لی أئر الْفَسْلِ فیه 

۷۷۱ ۔ )٠٠٦(‏ وحڈثنا ب ہُو گال لات نگ َِڈ اود (یعْني ابَْ زِیَاد). 
ح وَحَتَتَنا ابو كُرَیْب؛ أَنبَرنا ای الْمبَارَك وَابْنْ أَبي زَائِنَة. ُلَهُمْ عَنْ مرو بن مَیْنُووٍء 
ِا الإِسْتًاو. ئا ابْنْ أي زَائِكة فحَدِیلُ گَمَا قالَ ابْنُ بشر؛ و ان ول الله کل کان نل 
الع وَأمَا ابْنُ الْمْمَارَكُ وَعَبْد الوَاجد فَیِي عَِبيِھِمًا قَالّتُ گنت الاو پوت 
رسُولِ اللہ ہي 


۲۔ (۱۰۹) وحدّثنا اتد راس ٍ الْحََفْيْ او غَامِم کنا او الأخوَص 


بني آدمء وبکون الَدمي طاھراً من جانب القائل بالطھارۃء وکالاحتجاج بأنه فضلة مستحیلة إلی 
مستقذرہ وبأن الأحداث الموجبة للطھارة نجسةء والمني منھاء وبکونە جاریاً من مجری البول 
من جانب القائل بالنجاسة؛ وھذا الکلام في مني الآدمي. وأما مني غیر الآدمي ففيه وجوہ 
وتفصیلات مذکورة في الفروع فلا نطول بذکرھا؛. کذا في نیل الأوطار ۔ 

۸(۔ (۲۸۹) ۔ قوله: (ام یغسل الٹوب) إلخ : أي: الثوب کلە. 

قوله: (إلی أثر الغسل) إلخ: فیه أن بقاء الأثر بعد زوال العین في إزالة النجاسة وغیرھا لا 

۹۔ (۲۹۰) ۔ قوله: (أحمد بن جوّاس الحنفی) إلخ : بجیم مفتوحةء ئثم واو مشددة ثم 
ألفء ثم سین مھملة. 


کتاب: الطھارة ٥‏ 





عَنْ شیب بن عَرْقَلَةَ عَنْ عَبّلِ الله کت الْكَوْلاییْ؛ قان: قٹ تَازلا عَلی اب 
ناعفات شی کو َىٌ. فَُمَسْتْهْمَا فی الْمَاع. فَر تیں جا ب ف 


بی 


032+ با تعن ادتبا ا لَثُ: رَأَیْتُ مَا ری النَاِمْ في 


تتایو. قالّ: هَل رَآبِك فَِيهمَا خَيْنا؟ ثُل: ل۷. قالٹ: گل رَأیْتَ فَياً عَسَلئ. لَذ رَأبثني 
وَإِنّی لأحَْكَهُ مِنْ تُوْبِ رَسُولِ الله گل تب 
(۳۳) ۔باب: نجاسة الدم وکیفیة غسله 
۷۳ ۔) ۵ وحدّثنا َبُو بر بْنُ اي دنا وَكِيمٌ عَتا سام بن عَرَوَة. 


و۔ 2۶2 


ے انی مد ھا (وَاللَفْطظ 2+ خَدَنتنَا يَحْيیٰ بْن سُعیل عَنْ مِشام بن غرَوَةَ؛ 
فَال: عتَتَتبٍی فَاطِمَةُء عَنْ أَسمَاء؛ فَالث: جَاءتِ امْرَأء إِلی اللی 8. فَقَالّتُ: إِعْدَانًا 


قوله: (عن شبیب بن غرقدة) إلخ : بفتح الغین المعجمة؛ وإسکان الرای وفتح القاف . 

9 (فلو رایت شیتاً غسلتہ) 2 سو سس سو جج : (اکنت 
ےت 0+ ٌ6 

قوله: (من ٹوب رسول ال قٌثك) إلخ : قیل: المني الذي کان علی ثوبە قلُ حصل من 
الجماع؛ لآن الاحتلام ممتنع في حقہ گا وقیل: من الاحتلامِ ولیس هو في حقہ گلا من 
تلاعب الشیطان: بل هو فیض زیادة المنيی یخرج في وقت. . وقیل: : یجوز أن یکون ذلك المني 
حصل بمقدمات جماع. فسقط منه شيء علی الثوب؛ وأما المتلطخ برطوبة فرج المرأۃ فلم یکن 
علی الثوب. ھذا خلاصة ما قاله النووي کَللہ؛ والل أعلم . 


 )۳۳(‏ باب: نجاسة الدم وکیفیة غسله 


۰۔(۲۹۱) ۔ قوله: (جاءت امرأة) إلخ: وقع في روایة الشافعي عن سفیان بن عیینة؛ 


)۲۲۷( قولە: (اعن أسماء؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الوضوء؛ باب غسل الدم: رقم‎ )١( 
وفي کتاب الحیض؛ ہاب غسل دم الحیض؛ رقم (۳۰۷) والنسائي في سننە؛ في کتاب الطھارۃ؛ باب دم‎ 
وأبو داود في سننە؛ في کتاب الطھارۃ؛ باب المرأة تغسل ثوبھا الذي‎ )۲۹٢( الحیض یصیب الثوب؛ رقم‎ 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارۃ باب ما جاء فيی‎ )۳٦٣(و‎ )۳٦٣(و‎ )۳٦٣( تلبسه فيی حیضھاء رقم‎ 
غسل دم الحیض من الثوب؛ رقم (۱۳۸). وابن ماجه في سئنهء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء في‎ 
والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاة والطھارة؛ باب في دم‎ .)٦٦۹( دم الحیض یصیب الثوب؛ رقم‎ 
.)۷۷۸( الحیض یصیب الثوب؛ رقم‎ 


٦٦‏ سس تسم سے عو کے 


ِب تَوْیَهَا مِنْ دم الْحَیْصَةَ گت تَضَعْ ہو؟ قَال فَحْته ثُم تَْرْصۂ بالمَاءء تُمَ تَلضحْہ لئ 


فیا 


3ئ 





عن هشام في ھذا الحدیث أن أسماء هي السائلةء وأغرب النووي کل فضعّف مذہ الروایة بلا 
دلیل وھي صحیحة الإسناد لا علة لھاء ولا بعد في أن یبھم الراوي اسم نفسهء قاله الحافظ . 

قوله: (من دم الحیضة) إلخ : بفتح الحاء آيق: الحیض . 

قوله: (قال: تحته) إلخ : بفتح التاءء وضم المھملةء وتشدید المثناۃ الفوقانیةء والحت: 
القشر بالعود والظفر ونحوہ. 

قولە: (ثم تقرصہ) إلخ : بالفتحء وإسکان القاف؛ وضم الراء والصاد المھملتین؛ کذا في 
روایتناء وحکی القاضي عیاض وغیرہ فیه الضمٌ وفتح القاف وتشدید الراء المکسورۃء أي: تدلك 
موضع الدم بأطراف أصابعھا لیتحلل بذلك؛ ویخرج ما تشربه الثوب منە کذا في الفتح . 

قولە: (بالماء) إلخ : قال صاحب البحر: ٦‏ التطھیر یحصل بکل مائع مزیل؛ کالخلء وماء 
الورد وقیاساً علی إزالتھا بالماء بناء علی أن الطھارۃ بالماء معلولة بعلة کونە قالعاً لعلك 
النجاسة والمائع قالم: فھو محصل ذلك المقصود فتحصل بە الطھارۃ وحدیث الباب لا یدل 
علی خلافہ لأنه مفھوم لقب؛ وھو لیس بحجة کما عرف في الأصول) اھ. 

قال في المرقاۃ: لیس ذکر الماء فی حدیث الباب بطریق الحصرہ بل ذکرہ واقعی غالبی؛ 
أو یقیس عليه ما في معناہ من المائع المزیل؛ اھ. ... 

ونظیرہ ذکر الأحجار في حدیث الاستنجاء کما تقدمء وقد أشرنا في الباب السابق إلی 
حدیث عائشة می إزالة ۲ الحیض بالریق؛ وما أجاب بە الحافظ عنه؛ واللہ أعلم. 

قوله: (ثم تتضحہ) إلخ : بفتح الضاد المعجمة وضم الحاءہ أيی: : تغسله. قاله الخطابي۔ 

وقال الطیبي : 0 9 ۳ئ" وھو المراد ھناء قیل: لأن الرش 
مع بقاء أثر الدم لا یزداد إلا نجاسة) کذا في المرقاۃ. 

قلت : وقد فرق الشافعیة بین ورود الماء علی النجاسة وورود النجاسة علی الماء بتنجیس 
الماء في الأول دون الثاني . 

قال القاضي أبو الولید بن رشد: (وھذا تحکم؛ ولە ۔ إذا تأمل ۔ وجه من النظرء وذلك 
أنھم إنما صاروا إلی الإجماع علی أُن النجاسة الیسیرۃ لا تؤثر في الماء الکثیر إذا کان الماء 
الکئیر بحیث یتوھم أن النجاسة لا تسري في جمیع أجزائہ؛ وأنه یستحیل عینھا عن الماء الکثیرء 
وإذا کان ذلك کذلك فلا یبعد أن قدراً من الماء لو حلّه قدر ما من النجاسة لسرت فيهء ولکان 
نجساء فإذا ورد ذلك الماء علی النجاسة جزءاً فجزءاً فمعلوم أنه تفنی عین تلك النجاسة 
وتذھب قبل فناء ذلك الماء وعلی ھذا فیکون آخر جزء ورد من ذلك الماء قد طھر المحل؛ لأن 


ابْنُ وَهْبٍء اخیزتي خی بد اللہ لم ول ا نی زغنر نز ایی 
َُهُم عَنْ جشام بن عو بهٰدَا الإإسْنادِ ہِ حدیت یب یبحے بن سُعیل. 


نسبتہ إلی ما ورد عليه مما بقی من النجاسة تسبة الماء الکثیر إلی القلیل من النجاسةء ولذلك کان 
العلم یقع في هذہ الحال بذھاب عین النجاسةء أعني في وقوع الجزء الأآخیر الطاھر علی آخر 
جزء یبقی من النجاسةء وأما من احتج بأنە لو کان قلیل النجاسة ینجس قلیل الماء: لما کان 
الماء یطھر أحداً بدا إذا کان یجب علی ھذا أن یکون المنفصل من الماء عن الشيء النجس 
المفَصوَه تطھیرہ ابدا سا1 فقول لا معتی لہ لما بپناء من آن تسَة آخر جڑھ یرد من الماء غلیٰ 
آخر جزء یبقی من النجاسة فی المحل: نسبة الماء الکثیرء إلی النجاسة القلیلةء وإن کان یعجب 
یه کثیر من المتاغرینء فان نعلم قطعاً آن:الماء الکَکیر بحیل :التجامة ریقلب عبھا إلی الطھارة 
وکذلك أجمع العلماء علی أن الماء الکثیر لا تفسدہ النجاسة القلیلةء فإذا تابع الغاسل صب 
الماء علی المکان النجس أو العضو النجس فیحیل الماء ضرورۃة عین النجاسة بکثرته؛ ولا فرق 
ہین الماء الکثٹیر أن یرد علی النجاسة الواحدۃ بعینھا دفعة أو یرد علیھا جزءاً بعد جزءء فإذاً ھؤلاء 
إنما احتجوا بموضع الإجماع علی موضع الخلاف من حیث لم یشعروا بذلك؛ والموضعان في 
غایة التباین) اھ. 

وقال صاحب البحر: ٢١‏ إن القیاس یقتضی تنجس الماء بأول الملاقات للنجاسة؛ لکن سقط 
لی شزاء کاو رسای اف را زرہ السا اھاےئاآے اھت س تا اود ارت 
ایی عم سنا اق الہ ام سی 0اض ضر مھ ارت رای 
الناغین بالاقاق: رانا (اء اقالت نیو طامر عاسیا إذا ال ابضا لال کان طافعرا اوانتصل 
رن مخل طاص وعند أبي حنیفة نجس لأن طھارتہ في المحل ضرورۃ تطھیرہ وقد زالت؛ واإنما 
حکم شرعاً بطھارة المحل عند انفصاله ولا ضرورۃ في اعتبار الماء المنفصل طاھراً مع مخالطة 
النجس؛ ٠‏ بخلاف الماء الرابع فإنه لم یخالطه ما هو محکوم شرعاً بنجاسته في المحل؛ فیکون 
طاھراً. وأما عند الشافعی فإنما سقط ھذا القیاس فی الماء الوارد علی النجاسةء أما فی الماء 
الی ررَھ عا ات نطو عو رغلی من فلا سی ضز افرت الس رممدنی 
الإتّانة من غیر ماءء ثم صب الماء عليه لا وضع الماء أولاً ٹم وضع الٹوب فيەء خروجاً من 
الخلاف) اھ . 

والصواب عندي ما قاله الشیخ الإمام أبو بکر الرازي في أحکام القرآن وقد تقدم کلامہ 
ہیں مد رس مو سو و تس وو سی 
الإناء قبل غسلھا ثلاثاً . فلیراجع 


۹۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)۳٤٣(‏ ۔باب: الدلیل علی نجاسۃ البول ووجوب الاستبراء منه 
٥۱۔‏ (۱۱۱) وحدثنا بُو سید الأَشَح وَآَبُو كُرَیبٍ مُحمَدُ انالد تا تن 
ِنْرَاميمَ (ال إِسْخَاقٌ: أحْبَرَنًا۔ وَقَالَ الآحَرَانِ: عَثَتَنَا کی عَدتتا الأ مک فان 
کٹ کافودا بُعَذّثُء عَنْ طَاؤُوسٍ؛ عَن ابْنٍ عّاس"؛ قال: مَوَ رَسُول اللہ لی عَلَی 


رن فَقَالَ: ×َآمَا نما ليعََبَان . وَعََ يُعَدبَان فی گبیر . نا أُحَدْهْمَا فُکانَ 0-0۶ 


)۳٤٣(‏ ۔ باب: الدلیل علی نجاسة البول ووجوب الاستبراء منه 

قوله: (علی قبرین) إلخ : زاد ابن ماجە : اجدیدین)ء قال الحافظ : (فانتفی کونھما في 
الجاھلیة. وفي حدیث أبي أمامة عند أحمد أنە قلُ مر بالبقیعء فقال: امن دفنتم الیوم ھُھناء؟ 
فھذا یدل علی أنھما کانا مسلمین؛ لأن البقیع مقبرۃ المسلمین: والخطاب للمسلمین مع جریان 
العادة بأن کل فریق یتولاہ من هو منھم ویقوي کونھما کانا مسلمین روایة أبي بکرۃ عند أحمد 
والطبراني بإسناد صحیح: (یعذبانء وما یعذبان في کبیر؛ وبلی! ما یعذبان إلا في الغیبة والبول* 
فھذا الحصر ینفي کونھما کانا کافرین؛ لأن الکافر وإن عذب علی ترك أحکام الإسلام: فإنه 
یعذب مع ذلك علی الکفر بلا خلاف؛ اھ. 

قوله: (وما یعذبان في کبیر) إلخ : زاد البخاري في روایتە: ف!إنه لکبیر)ء قال ابن مالك: 
اي قوله: (في کبیر؛ شاعد علی ورود (في؟ للتعلیل وھو مثل قوله قل: اعذبت امرأة في ھرة) 


سم 


قال: : وخفي ذلك علی أکثر النحویین مع ورودہ في القرآن؛ کقوله تعالی: ظامنکم فا 


أَعذکمٌ 1سورۃ الأنفالء آیة: ۸] وفي الحدیث کما تقدمء وفي الشعر ٠٠٢.‏ فذکر شواھد. انتھی. 

وقد اختلف في معنی قولە في روایة البخاري بعد قولە: (وما یعذبان في کبیرا: ا وإنه 
لکبیرہ فقیلٰ :]۵ الضغیر فی قولة؛ اووإلةہ یعود علی :العذابءلما ورد فی صخیع ان حبان من 
حدیث أبي ھریرۃ: (یعذبان عذاباً شدیداً فی ذنب هیّن)ء وقیل: لیس بکبیر في اعتقادھماء أو في 


)١(‏ قوله: اعن ابن عباس) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه في کتاب الوضوء؛ باب من الکبائر أن لا 
یستتر من بوله؛ رقم )۲۱٦٢(‏ وباب (بغیر ترجمةء بعد باب ما جاء في غسل البول) رقم (۲۱۸). وفي کتاب 
الجنائز؛ باب الجریدة علی القبں رقم )٦(‏ وباب عذاب القبر من الغیبة والبول؛ رقم (۸) وفي 
کتاب الأدب؛ باب الغیبةء رقم )٣٦٦٦(‏ وباب الئمیمة من الکبائر؛ رقم )٥٦٥٦٥٦(‏ والنسائي في سننەء في 
کتاب الطھارۃ باب التنزہ عن البول رقم (۳۱). وفي کتاب الجنائز باب وضع الجریدة علی القبر؛ رقم 
(۲۰۷۰) ر(۲۰۷۱).۔ وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارةء باب الاستبراء من البول؛ رقم )۲٢(‏ و(١۲).‏ 
والترمذي في جامعهء في کتاب الطھارةء باب ما جاء في التشدید في البول؛ رقم (۷۰) وابن ماجه في 
سننەء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب التشدید في البول؛ رقم .)۳٣۷(‏ والدارمي في سننهء في کتاب 
الصلاة والطھارة باب الاتقاء من البول؛ رقم .)۷٢٥(‏ 





فی بالا لئَّهِيمَة. وََمًا الَحَرْ فَکَانٌ لا مَسْتَيرُ مِنْ بَوْلِها فال: فُدَعَا بعٍَیب٠‏ رَطب فَشَفَهُ 
ہے تج مت حداء ثٌ قَال: الْعَلَ أْ بِحَنّفْ مات 





وہ ہے 


اعتقاد المخاطبین؛ وھو عند اللہ کبیر؛ کقوله تعالی : فو تسبونمم میا ہو ند الو عَظم ۹ [سورۃ 
الئورء آیة: ٤٤]ء‏ وقیل: لیس بکبیر في مشقة الاحترازں آی؟ کان لا یشق علیھما الاحتراز من 
ذلك؛ وھذا اللأآخیر جزم بە البغوي وغیرہء ورجحه ابن دقیق العید وجماعةء وقیل غیر ذلك . 
واللہ أعلم؛ کذا في الفتح . 

قال النووي : اوسبب کونھما کبیرین ان عدم التنزہ من البول یلزم منە بطلان الصلاق 2 
و والمشي بالنمیمة والسعي بالفساد من أقبح القبائح؛ لا سیما مع قولہ 8ل : ١‏ 

یمشي؟ بلفظ : (کان) التعي للحالة المستمرة غالباً . والل أعلم). 

قولە: (یمشي بالنمیمة) إلخ : قال ابن دقیق العید: هي نقل کلام الناس؛ والمراد منە هُھنا 
ما کان بقصد الاضرارء فأما ما اقتضی فعل مصلحة أو ترك مفسدۃ فھو مطلوب) اھ. 

وقد تقدم في باب غلظ تحریم النمیمة من کتاب الإیمان بیاناً واضحاً فراجعه . 

قوله: (لا یستنٹر) إلخ : روي فیه لاٹ روایات : ایستتر؛ بتائین مثناتینء وایستنزہ؛ بالزاي 
والھای و(یستبریء۴ بالباء الم وحدة والھمزة وھذہ الثالثة فی البخاري وغیرہ؛ وکلھا صحیحة: 
ومعناھا: لا یتجنبه ویتحرز منه؛ والل أعلم . 

وسیاق الحدیث یدل علی أن للبول بالنسبة إلی عذاب القبر خصوصیة یشیر إِلیھا ما صححه 
ابن خزیمة من حدیث أبي ھریرة مرفوعاً: ‏ اکثر عذاب القبر من البول) أي: بسبب ترك التحرز 
م۰4 

قولە: (من بوله) إلخ : قال الحافظ : (یلتحو ببوله بول من هو في معناہ من الناس لعدم 
الفارق؛ وکذا غیر المأکول؛ وأما الماکول فلا حجة فی ھذا الحدیث لمن قال بنجاسة بولە؛ 
ولمن قال بطھارته حجج أخری)؛ اھ. قلت: وسنتکلم علی تلك الحجج في موضعهہ إن شاء 
اللہ تعالی ۔ 

قولە: (فدعا بعسیب) إلخ : بمھملتین بوزن فعیلء هي الجریدۃ التي لم ینبت فیھا خوص: 
فإن نبت فھي السعفة. وقیل: إنه خصّ الجرید بذلكء لأئە بطيء الجفاف . 

قولە: (فشقّه باٹنین) إلخ: الباء زائدة للتوکید واثنین منصوب علی الحال. 

قولە: (لعله آن یخفف) إلخ : بالضم وفتح الفاء أي ا : العذاب۔ قال ابن مالك: (یجوز 
أن تکون الھاء فی العله) ضمیر الشانء وجاز تفسیرہ ابأن) وصلتھاء لأنھا فيی حکم جملة 
لاشتمالھا ظا ستھ ساد قال: ویحتمل ان تکون دن زائدة مع کونھا ناصیةف؛: کزیادۃة 
الباء مع کونھا جارة) انتھی 


۷۰ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنمْمَا مَا لم يَْیَسَا). 
٦۔‏ (۰۰۰) حَدَكَيِيه آ أخْمَدُ بَي بُومُت الأزْیيئٌء عَدَثُنَا مُعَلی بن أَسَدٍ۔ عَدَنتًا 
سم ا۲۱٦مہ)۔‏ ا کو َ‫ 


عَبْ لاجد عَنْ سُلَيْمَانَ الأَعْمَشء بدا الِسْنّاو. غَيْرَ أَنَُ ال : کان الآحْرُ لا یَسْٹرۂ عَن 
الْبَوْلء (اوْ مِنَ الْبَوْلِ)٤‏ . 








قولە: (عنھما) إلخ : أي : عن المقبورین . 

قولە: (ما لم ییبسا) إلخ : مفتوح الباء الموحدة قبل السین؛ ویجوز کسرھاء أي: العودان. 

قال المازري: (یحتمل أن أوحي إليه أن العذاب یخفف عنھما ھذہ المدة) اھ. وعلی ھذا 
افلعل؟ ھنا للتعلیل وقیل : إنہ پل سأل الشفاعة لھماء فأجیبت شفاعتہ گلا بالتخفیف عنھما إلی 
ان پییسا وقد ذکر مسلم في آخر الکتاب في الحدیث الطویل حدیث جابر فی صاحبي القبرین : 
افاجیبت شفاعتي أن یرفع ذلك عنھما ما دام القضیبان رطبین؛ کذا قال النووي . ونظر فيه الحافظ 
ابن حجر لما أوضحه من المغایرۃ بین القصتین المذکورتین في حدیثي ابن عباس وجابر طپچ. 

وقال الخطابي : هو محمول علی أنه دعا لھما بالتخفیف مدۃ بقاء النداوۃ لا أن في 
الجریدة معنی یخصہہ ولا أن في الرطب معنی لیس في الیابس ء قال: وقد قیل : إن المعنی فیه 
أنه یسبح ما دام رطباء ٠+‏ فیحصل التخفیف ببرکة التسبیح؛ وعلی ھذا فیطرد في کل ما فیه رطوبة 
من الأشجار وغیرھاء وکذلك فیما فیه برکة کالذکر وتلاوۃ القرآن من باب الأولی٢.‏ 

وقال الطیبي : (الحکمة في کونھما ما دامتا رطبتین تمنعان العذاب یحتمل أن تکون غیر 
سر لناء کعدد الزبانیةء وقد استنکر الخطابي ومن تبعه وضع الناس الجریدة ونحوہ في القبر 
عملاً بھذا الحدیث)۔ 

قال الطرطوشي : ہلان ذلك خاص ببرکة یدہ؛ وقال القاضی عیاض : ١لٰأنه‏ علل غرزھما 
علی القبر ناو کت1 وھو قوله : الیعذبان٢.‏ ۱ : 

قال الحافظ : ٦لا‏ یلزم من کوننا لا نعلم أیعذب أم لا؟ أن لا نتسبب لە في أمر یخفف عنهہ 
العذاب أن لو عذب؛ کما لا یمنع کوننا لا ندري أرُحم أم لا؟ أن لا ندعوا لە بالرحمةء ولیس 
في السیاق ما یقطع علی أنە باشر الوضع بیدہ الکریمةء بل یحتمل أن یکون أمر بەء وقد تأأسی 
بریدة بن الحصیب الصحابي بذلك؛ فأوصی أن یوضع علی قبرہ جریدتانء کما في الجنائز من 
صحیح البخاري؛ وھو أولی أن یتبع من غیرہ؛ کذا في الفتح . 

قلت : وأما وضع الریاحین والبقول ونحوھا علی قبور أولیاء اللہ الصالحین دون العصاة 
المعذبین ۔ أي : الذین کان ظاھر حالھم الفسوق والعصیانء کما یفعله کثیر من المبتدعة في 
عصرنا ۔ فلیس من اتباع ھذا الحدیث في شيء؛ فمن شاء أن لا یغترْ بتمویه بعض الجھلة فلا 
یغترّ والل الموفق 





٢۲۔-۔‏ کتاب: الحیض 


(١)۔باب:‏ مباشرۃ الحائض فوق الاإزار 


۷۷ :(۱) خافظا بُو بَکر بْنُ أہي شَيبَة ورعيْرُ بن عَرْبِ وَإِسْعَاقٔ بْنُ إِبْرَاهیم. 
(قَالَ إِسْحَاقٰ: 7" . وَقَال الِآحَرَانِ: عَدَنَتَ جَرِیر): عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ إبُرامی ۶ عن 
الأَسْوّدء عَنْ عَاؤِشَةً"؟؛ فالَث: کَانٌ إِخْدَانًاء إِەّا انث حَائضاء أَمَرَمَا رشول اللہ ڑل 


سرھ۔ ۶ 


کے 7 ےہ 
فتاتزر بإزار ثم یباشرھا. 


]٢[‏ ۔۔ کتاب الحیض 
باب مباشرۃ الحائض فوق الإزار 
١۔‏ (۳۹۳) ۔ قوله : (کانت إحدانا) إلخ : آی: آزواج النبي ہے 


قوله: (امرھا رسول ا) إلخ: وھذہ العادۃ الکریمة المستمرة ة مع کونە ہل أملك لأربه 
یشعر بکون التجاوز منھا محظوراء إلا أن حدیثه القولي عند مسلم وغیرہ: (اصنعوا کل شيء إلا 
النکاح) وقول عائشة راویة حدیث الباب عند البخاري في تاریخە: کل ئیء إلا الفرج١‏ في 
جواب : اما للرجل من امرأتهء إذا کانت حائضاً؟) کما في المنتقی : یدلان علی تحریم النکاحء 
أي: الجماعء وجواز ما سواہ. 


)١(‏ قوله: اعن عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الحیض؛ باب مباشرۃ الحائض؛ رقم 
)۳۰٣(‏ و(۳۰۲). وفي کتاب الاعتکافء باب غسل المعتکف؛ رقم (۲۰۳۰) والنسائي في سننهء في کتاب 
الطھارةء باب مباشرة الحائض؛ رقم )۲۸٦(‏ و(۲۸۷). وفي کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی؛ باب 
مباشرة الحائض؛ رقم (۳۷۳) و(٣۳۷)‏ وباب ذکر ما کان رسول الل قَلُ یصنعه إذا حاضت إحدی نسائہ: 
رقم (۳۷۵). وآر ہو داود في سنلنهء في کتاب الطھارۃء باب في الرجل یصیب منھا ما دون الجماع؛ رقم 
)۲٦۸(‏ و(۲۷۳). والترمذي في جامعەه في کتاب الطھارةء باب ماجاء في مباشرة الحائغیء رقم (۱۳۲). 

بن ماجه في سننە؛ في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما للرجل من امرأثه إذا کانت حائضاًء رقم )٥٣٦٥٦(‏ 
والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃ والطھارۃ؛ باب مباشرۃ الحائض: رقم )۱۰١٢(‏ ر(١١٥۱۰)‏ 
و(١١٠۱۰)۔‏ 


۷۲ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


پییر ری رر رر رر رز رر رر رر ر رر رر رر رر وروی و د رگ و و گگ ‏ ڈگ ڈ ‏ ت ٹ ‏ نٹ سس وپ وج ررررریڈں 


قال الشوکاني : (آما الأول: فحرام بإاجماع المسلمینء وینص القرآن العزیزء والسنة 
الصریحة ومستحله کافرں وغیر المستحل إِن کان اسنا أو جاھلا بوجود الحیض؛ أُو جاھلا 
لتحریمہء أو مکرهاً فلا إئم عليهء ولا کفارۃء وإن وطٹھا عامداً عالماً بالحیض والتحریم مختاراً 
فقد ارتکب معصیة کبیرۃء نص علی کبرھا الشافعيی؛ ویجب عليه التوبة وفيی وجوب الکفارة 
خلاف بین العلماء. 

وأما الثاني : أعني جواز ما سواہ فھو قسمان: 

القسم الأول: المباشرۃ فیما فوق السرۃ وتحت الرکبةء بالذکر أو القبلةء أو المعانقةء أو 
اللمس؛ أو غیر ذلكء وذلك حلال باتفاق العلماءء وقد نقل الإجماع علی الجواز جماعةء وقد 
حکي عن عبیدة السلماني وغیرہ أنە لا یباشر شیئاً منھا بشيء منەء وھو ۔ کما قال النووي ۔ غیر 
معروف ولا مقبولء ولو صح لکان مردوداً بالأحادیث الصحیحة؛ وبإجماع المسلمین قبل 
المخالف وبعدہ. 

القسم الثاني : فیما ہین السرةۃ والركبة فيی غیر القبل والدبں وفیھا ثلاثة وجوہ لأاصحاب 
الشافعي؛ الأشھر منھا: التحریمء والثاني: عدم التحریم مع الکرامةء والثالث: إن کان المباشر 
یضبط نفسه عن الفرج إما لشدہه ورع أو لضعف شھوۃ جانں وإلا لم یجن وقد ذھب إلی الوجه 
الأول مالك وأہو حنیفة وھو قول اکثر العلماء منھم : سعید بن المسیب؛ وشریح؛ وطاووس؛ 
وعطای وسلیمان بن یساں وقتادةء وممن ذھب إلٰی الجواز عکكکرمة؛ ومجاھد: والشعبی؛ء 
والنخعي والحاکم والٹوريی؛ والأوزاعي: وأحمد بن حنبل ومحمد بن الحسن؛ وأاصبغ 
وإسحاق بن راھویهء وأبو ثور؛ وابن المنذرء وداودا. 

وحدیث : ( اصنعوا کل شیء الا النکاح) یدل علی الجواز لتصریحه بتحلیل کل شیء مما 
عدا النکاحء فالقول بالتحریم ستا رز تنا کان الحوم حول الحمی مظنة للوقوع فيه لما 
ثبت في الصحیحین من حدیث النعمان بن بشیر مرفوعاً بلفظ : من وقع حول الحمی یوشك أن 
یواقعہ)ء ولە ألفاظ عندھما وعند غیرھماء ویشیر إلٰی ھذا حدیث : ا لك ما فوق الإزار) وحلیث 
عائشة حدیث الباب؛ لما فیه من الأمر للمباشرۃ بأن تاتزرء وقولھا في روایة لھما: ‏ وأیکم یملك 
إربہ کما کان رسُول اللہ قٌُ یملك إربہ) وما رواہ مالك في الموطاً مرسلاً عن زید بن أسلم (أن 
رجلاً سأل رسول ال ِء فقال: ما یحل لي من امرأتي وھي حائض؟ فقال رسول اللہ گٌل: 
لتشد علیھا إزارھا ٹم شأنك بأعلاھا)ء وحدیث : للك ما فوق الازار؛ الذي آشرنا إليیەء رواہ ابو 
داود عن حزام بن حکیم عن عمه وسکت عنەه؛ وقد قال ابن الصلاح والنووي وغیرھما: إنهە 
یجوز الاحتجاج بما سکت عنە أبو داوں وصرح أبو داود نفسه أنه الا یسکت إلا عن الحدیث 
الصالح للاحتجاج: وأورد ھذا الحدیث الحافظ في التخلیص٠؛‏ ولم یتکلم عليه. قال الشوکاني : 


کتاب : الحیض ۷۳ 
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اوإسنادہ في سنن أبي داود فیه صدوقان: وبقیته ثقات) . وشاھدہ ما رواہ أبو یعلی بإسنادہ ۔ قال 
الھیثمي فیەه: ارجاله رجال الصحیح) ۔ عن عاصم بن عمر أن عمر قال: : اسألت رسول ال ہل 
ما یحل للرجل من امرأته وھي حائض؟ قال: ما فوق الازار. 

وقال الشیخ ابن الھمام: (احدیث أبي داود: (لك ما فوق الڑزار) سکت عليه أبو داود 
فھو حجة؛ ویحتمل آن کرو سا او مکٌحا یی 8۹9893 +8“ 
و سور تی ہے جمٌھعودہ 
یعارض ما رواہ مسلم وغیرہ خصوصاء وأنت تعلم ا اس فا ون کال 
الجرح؛ وإذن فالترجیح لەء ٠‏ لأنه مانع وذلك مبیح . 

ٹم قال: وآما قولہ تعالی: وا کا لچ٥‏ نمور یرت بۂ: ٢١‏ فان کان ٹھباً عن 
الجماع عیناء فلا یمتنع أن تثبت ۱ تثبت حرمة آخری في محل آخر بالسنة؛ وإیاك أن تظن أن ھذہ من 
الزیادۃ علی النص بخبر الواحد: لآن ذلك تقیید مطلقہ؛ ری عرم الستارشن سی بن 
متناولاتہ لا شرع ما لم یتعرض لە؛ ولو حمل علی اعم من ذلك کان الجماع من أفراد المنھي 
عنه لتناوله حرمة الاستمتاع بھاء ٠‏ أعني الجماع وغیرہ من الاستمتاعات؛ ثم یظھر تخصیص 
بعضھا بالحدیث المفید لحل ما سوی بین السرة والرکیة؛ فیبقی ما بیٹھما داخلاً في عموم النھي 
عن قربانه وإن لم یحتج إلی ھذا الاعتبار في ثبوت المطلوب لما بیّنا) اھ. 


قلت : لا یخفی أن الأمر باعتزال النساء فی المحیض لیس معناہ اعتزالھن في المؤاکلة 
رالھارفواأٗسترضشرعا فا کاو سم الْیرد لِم ال ۔ بل المراد اعتزالھن في 
الجماع؛ کما هو منصوص في حدیث: (اصنعوا کل شيء إلا النکاح) وفي قول عائشة: (کل 
شيء إلا الفرج) وھو مقتضی ترتب قولہ تعالی : فَعتلوا ايآ فی اَلمَحیضگ4 لسورۃ البقرۃء آیة: ]۲٢٢‏ 
علی قوله: هو انی .2 بالاعتزال إنما یعتبر في محل الأذی؛ وھو الفرج؛ لا سیما إن 
أرید بالمحیض المکانء أي: محل الدم دون المصدر؛ کما هو رأي بعض المفسرین؛ فالمراد 
واضح لا یحتاج إلی التنبيه. 

ولما کان المتعیٔن عند الکل أن المطلوب بالأمر الاعتزال عن جماع النساء فالذي یظھر 
۔ واللہ أعلم ۔ أن قوله سبحانه وتعالی : فوَلا تَْرَُمُنہ أي: في الشيء الذي أمرتم باعتزاله بعد 
الأمر بترك الجماع: لیس للتأاکید فقطء بل للترقي من تحریم الجماع إلی النھي عن المباديء 
القریبة منە الداعیة إليەء فنھینا عن نفس الجماع بقوله: (فاعتزلوا النساء) وعن القرب منە بقوله: 
فوَلا تَتْرَمْمنَ٭ أي: اعتزلوا وطئھن؛ ولا تقربوا وطئھن؛ کما قال النووي. والقرب المنھي عنه 
کان مجملاًء فإن العموم لیس بمراد قطعاء فبین گل حدہ بقوله: ہلك ما فوق الإزار وبفعله 
الموافق لقولهء وأشار إلی تحریم الفرج وحریمه الذي هو ما بین السرة والرکبةء وحینلْ فالمراد 


۷ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۷۸ ۳(۶ وسافت او کر رن ای کس وھ وت عن انان 25 
وَحَدُلَنِي عَلِیُ ِنْ حَُجْر الِْمَعدیَ وا كُ آ2 تا عَلِي ؛ لن مُنْھ اترتا 7-7 


إِسْحَاق: عَنْ عَبْيٍ 7 بن الأسٰوّدء عَنْ بیو عَنْ عَائِشَة؛ فَالَّتُ: کَانَ إِعْدَانًاء إِنًا 
گَائّتْ حَائِضاء أَمَرَمَا رَسشول اللہ 8ل أَنْ ا سو ور تا کے تن 








بقوله نات : بإلا النکاح؛ النکاح وما قاربە وبقول عائشة : (إلا الفرج) الفرج وحریمهةء 

وما قلنا من أن النھي عن قرب الشيء دال علی علی النھيی عن بعض مبادیه القریبة نظیرہ ما قال 
المفسرون في قولە تعالی : ٭ولا تَفریواً لچ (سورۃ الإسراء؛ آیة: :۲ ففي روح المعاني: . 
بمباشرۃ مباديه القریبة أو البعیدۃ + فضلاً عن مباشرتہ) ٠‏ وکذا في قوله تعالی: ولا شر تشر 
الکن ۹ [سورۃ الأنعام آیة: )١‏ النھي عن قربانھا للمبالغة في الزجر عنھا لقوۃ الدواعي َ 
وإما لان قرباھا داع إلی مبا: شرتھاء وکذا في قوله تعالی فی قصة یوسف کللؤ: کیل لک 
عنریی ۲ تشریون 4 [سورۃ یوسف؛ آیة: ۳)۰( اج لا تقربوني بدخول بلادی فضلاً عن الإحسان في 
الإنزال والضیافة. وکذا قوله تعالی: 0۱ يَقرڑا الد الام (سورۃ العوبة .ة: ۲۸] قال 
العلامة الاّلوسي : دالمراد الٹھي عن الدخولء إِلا أنه تھی عن القرب للمبالغة٭. 

وأاخرج عبد الرزاق والنحاس عن عطاء: أنھم نھوا عن دخول الحرم کله؛ فیکون المنع 
من قرب نفس المسجد علی ظاھرہ. 

قلت: وھکذا الٹھي عن قربان الحائض بعد الأمر باعتزاله تھی عن مبادیء المحظور: 
فظاھر القرآن یلائم قول الجمھوں: واللہ أعلم . 

ثم رأیت في المیزان للشعراني أنە قال: (ویؤید الأول پائ : قول الجمھور ۔ ظاھر قوله 
تعالی : ولا ےت وما بین السرة والرکبة یطلق عليه قربانء ومن حام حول الحمی 

قولہ: (ننائزر) إلخ : بھمزہة ساکنةف وھمی أنصح من شزرا بتشدید المثناۃ الثانیقفق والمراد 
بذلك أن تشد إزارھا علی وسطھاء وحدد ذلك الفقھاء بما بین السرۃ والرکبةء عملاً بالعرف 
الغالب . 

٢۔‏ (...)۔ قوله: (في فور حیضتھا) إلخ : بفتح الفاء وإسکان الراء معناہ معظمھا ووقت 
کثرتھاء 6 والحیضة): بفتح الحای آئ ا الحیض . 
المباشرة في أول الحیض؛ فیحمل علی أنه لئ فعله أحیاناً لما روی ابن ماجه ۔ قال الحافظ 
بإسناد حسن ۔عن أم سلمة ان النبیْ ال کان یتقي سورة الدم ثلااًء ثم یباشر بعد ذلك* واللہ 


اعلم. 








تم ؿَاشِرُمَاء قَا َث: وَأيكُمْ يمْلِكُ إِزبه ما گان رَسُولَ اللہ للا يَمْلِكُ إِربَهُ. 
٦۷۹‏ ۔)٢(‏ تق تی يَکیَاَۃ اَمْيَرنا حَالِدً بْنُ عَبْیٍ ال عَنْ الكيَاْيٌ صن 
عَبْدٍ الله بن شاو عَنْ مَیْمُوتَقًا''؛ قالث: گان رَسُول الله 458 يبَاشِرُ یِسَاعۂ توق الإزار 


کر و ر0۴ 


هن حیض 
(٢)۔باب:‏ الاضطجاع مع الحائض في لحاف واحد 
۰۔ )٤(‏ حدَثني أَبُو الطاجِرِء أَخْبَرَنًا بن وَهب عَنْ مَخْرَمَةَ ح وَعَلثتا مَارُون 
اي سَویل الم وََحْمَدُ بن عیتیٰ. قَالاً: حَدَتا ابْن وَهْب . أَخْبَرَني مَحْرَمَڈُء عَنْ آأبیوء 
عَنْ كُرَیْبٍ؛ کن ابْنِ غَبّاس؛ 0 زَوْجَ التبیٔ قل فَالّتْ: کان 
رَسُول اللہ لی يَصْطَحمُ تَعي وَأنَا حَائضّ: وَبیٍي وَبَيْنه توب . 


قوله: (ئم یباشرھا) إلخ: المراد بالمباشرة ھنا التقاء البشرتینء لا الجماع. 

قوله: (یملك إزبہ) إلخ: بکسر الھمزة وسکون الراء ثم موحدة. می ہ الذي 
یستمتع بە. وقیل: حاجته: والحاجة تسمی فإرباأ٭ بالکسر ثم السکون؛ واأرَباً) بن بفتح الھمزةۃ 
والرای وذکر الخطابي لہ فيی شرحه أنە روي هنا بالوجھین؛ ارت رت 
النووی وغیرہ عنه روایة الکسر؛ وکذا أنکرھا النحاس؛ وقد ثبتت روایة الکسر؛ وتوجیھھا ظاھر 
فلا معنی لاإنکارھا. 

والمراد أنە قل کان أملك الناس لأمرہ فلا یخشی عليه ما یخشی علی غیرہ من أن یحوم 
حول الحمی؛ ومع ذلك فکان یباشر فوق الإزار تشریعاً لغیرہ ممن لیس بمعصوم؛ وبھذا قال اکثر 
العلماء وھو الجاري علی قاعدة المالکیة فيی باب سد الذرائع . 

٣۔ )۲۹٢(‏ ۔ قوله: (وھن حیض) إلخ : بضم الحاء وفتح المثناۃ التحتانیة المشددةء جمع 
اض 

۲( ۔ باب: الاضطجاع مع الحائتعض في لحاف واحد 
٤‏ ۔ )۲۹٥(‏ ۔ قوله: (یضطجع معي) إلخ: فیە جواز الاضطجاع مع الحائض: وما رواہ أبو 


)١(‏ قوله: (عن میمونة٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الحیض؛ باب مباشرة الحائضں؛ رقم 
(۳۰۳). والنسائي في سننە؛ في کتاب الطھارۃء باب مباشرۃ الحائض؛ رقم (۲۸۸) وفي کتاب الحیض 
والاستحاضة من المجتبی؛ باب ذکر ما کان رسول اللہ گل یصنعه إذا حاضت إحدی نسائه؛ رقم (۳۷۴) 
وأبو داود في سننە؛ في کتاب الطھارۃء باب في الرجل یصیب منھا ما دون الجماع؛ رقم .)۲٦۷(‏ 
والدارميی في سئنلە؛ في کتاب الصلاۃ والطھارۃء باب مباشرة الحائض؛ رقم )۱۰٠٢١١۱(‏ و(١٦١۱).‏ 

. راجع التعلیقة السابقة‎ )٢( 


۷۲ . الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و 7 


ئےےدہ ۔چً ٥‏ ۹و ے2“ ہر ٹا کے ور کیا َ‫ ۔ ٤‏ ۰ 
۱۔ (ہ) حدَثنا مُمَمّد بن المثنیٰ حدلثنا مُعَاذ بْنُْ مِشّامِ خدثنی ابی عن 





و ری رھ 7 ےر کے ٤‏ ہبہ ےََ 22 ٤‏ ہیہ۔ ہے“ ہرک ہے ےر گیہ 1 

بی لی |ی میں ڑکا ابو ملبلا نعل زی ان تق لے اہ مل عاقا ان 
ے ے۔ّ ۳ َ‫ 

ےکر( رم رع مہب سرنےے۔ 1 ہے رر رہ 71 کااڑے ٭ ڑے 1 : ٤‏ 

فَانْسَلَلث فَاَحَذث باب حیضتی. فَقَال لی رسشول اللہ وی: وسس می اکس سس 


٦ 





داود عن عائشة قالت : 9کنت إذا حضت نزلت عن المثالء (أي : الفراش) علی الحصیر فلم 
یقرب رسول اللہ قلٍ ولم تدن منه حتی تطھرا؛ فقال علي القاري: العله منسوخ؛ إلا أن یحمل 
الدنو والقربان علی الغشیانء فإن کل واحد من الزوجین یدنو ویقرب من الآخر عند الغشیان)؛ 
وقد أخرج البیھقي عن ابن عباس: (أنە کان یعتزل فراش زوجتە إذا حاضت؛٠‏ فبلغ ذلك خالته 
میمونة أم المؤمنین؛ فأرسلت إليه: أترغب عن سنة رسول الله َل؟ نواش؛ لقد کان ینام مع 
المرأة من نسائه الحائض؛ وما بینە وبیٹھا إلا بقرب ما یجاوز الرکبتین) اھ. 

وقال الحافظ ابن کثیر: لإن حدیث أبي داود محمول علی التنزہ والاحتیاط٥‏ والل أعلم . 

٥۔ )۲۹٦(‏ ۔ قوله: (في خمیلة) إلخ : بفتح الخاء المعجمة واللامء وفي بعض روایات 
البخاري الصاد بدل اللامء قیل : الخمیلة القطیفةء وقیل: الطنفسةء وقال الخلیل : الخمیلة ثوب 
لە خمل أي: همدب؛ وعلی ھذا لا منافاۃ بین الخمیصة ۔ کما فی روایة البخاري ۔ والخمیلة ۔ کما 
في عامة الروایات ۔ فکأنھا کانت کساء أسود لھا أهداب . کذا في الفتح۔ 

قوله: (فانسللت) إلخ : بلامینء الأولی: مفتوحةء والثائیة: ساکنةء أي: ذھبت في خفیة 
وفي بعض الروایات (فخرجت منھا) أي : من الخمیصة. قال النووي : 9 کأنھا خافت وصول شيء 
من دمھا إليه أو خافت ان یطلب الاستمتاع بھاء فذھبت لتتاهھب لذلك؛ أو تقذرت نفسھا ولم 
ترضھا لمضاجعته؛ فلذلك أذن لھا في العودہ اھہ. 


قولە: (فأاخذت یاب حیضتي) إلخ : بفتح الحاء وکسرھا معأء ومعنی الفتح : أخذت ثیابي 
التي ألبسھا زمن الحیض٠‏ لآأن الحیضة بالفتح هي الحیض؛ ومعنی الکسر: أخذت ثیابي التي 
أعددتھا لألبسپا حالة الحیض . وجزم الخطابي بروایة الکسر؛ ورجحھا النوويی. ورجح 
القرطبي کل روایة الفتح لورودہ في بعض طرقہ بلفظ 9 حیضي) بغیر تاء. 


)١(‏ قوله: (آم سلمة؛ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الحیض؛ باب من سمی النفاس حیضاًء 
رقم (۲۹۸) وباب النوم مع الحائض وھي في یابھاء رقم )۳۲۲٢(‏ وباب من اتخذ ثیاب الحیض سوی ثیاب 
الطھر؛ رقم (۳۲۳) وفي کتاب الصوم؛ باب القبلة للصائم؛ رقم (۱۹۲۹). والنسائي في سننە؛ في کتاب 
الطھارۃء باب مضاجعة الحائض؛ رقم .)۲۸٢(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ما 
للرجل من امرأة إذا کانت حائضاء رقم .)٢۳۷(‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاة والطھارة؛ باب 
مباشرة الحائض؛ رقم )۱۰١١(‏ و(١٥١١٦)۔‏ 





٢ََيسْت؟)‏ فُلتُ: تُعَم: فَنَعَاني نات شاف العشست 
َالّث: وَگانّث مِیٔ وَرَسُول الله قل بَغَہلانِء فِي الإنَاء الوَاجدء مِنٗ الْجَتابة. 
)٢(‏ ۔باب: جواز غسل الحائض راس زوجھا وترجیله وطھارۃ سؤرھا 
والاتکاء في حجرھا وقراءة القرآن فيه 
۷۳۲ 0 تو ہت ان ےرت عَن ان کو 





قال الحافظ  :‏ وفی قولھا : ؛'ثیاب حیضتی؟ استحباب اتخاذ المرأة 0"و“ەمە+"0" 
المعتادۃةق وقد ترزجم البخاری علی ذلك4: ۲ 

قوله: (آنفست) إلخ : قال الخطابی 5 ڈ8: ٭أصل ھذہ الکلمة من النفس؛ وھو الدم؛ إلا 
پوت وید چہ سی فقالوا ذ ری انفست) بفتح النون وفيی 
الاو یا اتون. وھذا قول کثیر من أمل اللفة لکن حکی | بو حاتم عن الأصمعي قال: 
یقال: نفست المرأةۃ فی الحیض والولادة: بضم النون فیھماء وقد ثبت في روایتنا بالوجھین فتح 
الون وضمھاء کذا في الفتح. 

قوله: (یفتسلان فی الإناء الواحد) إلخ : آی: علی عادة العربِ من وضع ظرف کبیر مملوء 
من الما ٹم یغترفون منە ویتناوبونء وسی سیجيء الکلام في اغتسال الرجل بفضل وضوء المرأة 
وبالعکس في موضعه إن شاء الل تعالی. 

قال الحافظ : ٭واستدل بە (أي: بحدیث عائشة عند البخاري قالت: ہکنت أغتسل أنا 
والنبی گل من إناء واحد)) الداودي علی جواز نظر الرجل إلی عورۃة امرأته وعکسە؛ ویؤیدہ ما 
رواہ ابن حبان من طریق سلیمان بن موسی ٴأنه سثل عن الرجل ینظر إلی فرج امرأتہ؛ فقال : 
سألت عطاءء فقال: سألت عائشةء فذکرت ھذا الحدیث بمعناہ) وھو نص في المسألة+. والل 


اعلم. 


 )٣(‏ باب: جواز غسل الحائض راس زوجھا وترجیله 
وطھارۃ سؤرھا والاتکاء في حجرها وقراءة القرآن فيه 
٦۔‏ (۲۹۷) ۔ قوله: (یدني إلي رأسه) إلخ : وفي روایة أحمد والنسائي : 9 کان یأتینيی وھو 


(١)‏ قوله: (عن عائشة) إلخ : الحدیث أآخرجه البخاريی فی صحیحه؛ فی کتاب الحیض؛ باب غسل الحائض 
راأس زوجھا وترجیله؛ رقم (۲۹۰) و(٢۲۹)‏ وفی کتاب الاعتکاف؛ ہاب الحائض ترجل رأس المعتکف؛ 
رٹم )۲۰٠۱۰۸(‏ وباب لا یدخل البیت إلا لحاجةف رقم (۲۰۱۹) وباب غسل المعتکف:؛ رقم (۲۰۳۱) وباب > 


۷۰۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


2ئ2 وَگانٌ لا يذْخُلُ البَیْتَ إلا لَِاجَة الانْسَا نسان. 


سے 





٣۳‏ (۷) وحدّثنا تَتَِیَة بْنُ سُعیدں خدثنا لٹ ٠‏ ح وَحَدَتَنَا مُحَمَّدُ بن رمُح. قَال: 
اق کات ء عَن ابْن شِهَاب عَنْ غروٰة وَعَمْرَة بِنْتِ عَبْدِ الرّحمٰن؛ ان عَائِشَةً رَوْج 
٤‏ 


النبین پل فَالّتْ: ان گُنٹ لأَذغل الیث لِلعَاعی وَالْمَرِیض فیوء قُمَا 





معتکف في المسجدہ فیتکیء علی باب حجرتی فأغسل رأسە وسائرہ فی المسجد). 

قال الحافظ : لو حجرة عائشۂة کانت ملاصقة المسجد: وفی الحدیث دلالة علی طھارة بدن 
الحائض وعرقھاء وأآن المباشرة الممنوعة للمعتکف هي الجماع ومقدماته؛ وآن الحائعض لا 
تدخل المسجدا۔ 

قوله: (فارجله) إلخ : من الترجیل؛ وھو تسریح شعر رأسە؛ ففيه استخدام الرجل امرأتہ 
برضاھا. قال ابن عبد البر: ل١في‏ ترجیلە گا لشعرہ وسواکە: وأخذہ من شارب ونحو ذلك دلیل 
وی و پور کہ رھت ہ۹ وآن قولہ للا : 
فالہذاذة من الإیمان) أراد بە إطراح السرف والشھرة للملیس الداعي إلی التبختر والبطر لتصح 
نا ان ولا یتضادى ومن ھذا نھیە قلٍ عن الترجل إلا غبّاً یرید لغیر الحاجة: لئلا یکون 
ٹائر الرأاس شعثہ کأنه شیطانء کما جاء عنہ قٌہ انتھی کذا في شرح الموطاأً للزرقانی ۔ 

۷۔ )۰۰٠۰(‏ ۔ قوله: (إلا لحاجة الإنسان) إلخ : وفسرھا الزھري بالبول والغائطء وقد اتفقوا 
علی استثنائھماء واختلفوا فيی غیرھما من الحاجات کالأکل والشرب؛ والتفصیل یأتي في باب 
الاعتکاف إن شاء الل تعالی . 

قولە: (إن کنت لأدخل البیت) إلخ: إن مخففة. 

قوله: (للحاجة) إلخ : أي : في حالة الاعتکاف . 

قوله: (إلا وأنا مارة) إلخ : وھذا هو السنة في المعتکف إِذا مر بمریض في البیت الذي 





المعتکف يُدخل رأسه البیت للغسلء رقم .)۲۰١٢(‏ وفي کتاب اللباس؛ باب ترجیل الحائض زوجھاء رقم 
.)٥(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب الطھارۃ: باب غسل الحائض رأس زوجھاء من رقم )۲۷٦(‏ إلٰی 
رقم (۲۷۹). وفي کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی باب ترجیل الحائض رأس زوجھا وھو معتکف 
في المسجد رقم )۳۸٦(‏ وباب غسل الحائض رأس زوجھا رقم (۳۸۷) و(۳۸۸) و(۳۸۹). وأبو داود في 
سننه؛ في کتاب الصومء باب المعتکف یدخل البیت لحاجته؛ رقم )۲٢١۷(‏ و(۸٢٥۲)‏ و(٢٤٢٥۲).‏ 
والترمذي في جامعه في کتاب الصوم؛ باب المعتکف یخرج لحاجتە أم لاء رقم )۸۰١(‏ واہن ماجه في 
سنلەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب الحائض تتناول الشيء من المسجدء رقم )٢٦٣٦(‏ وفي کتاب الصیام؛ 
باب ما جاء في المعتکف یغسل رأسه ویرجلە؛ رقم (۱۷۷۸). والدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃ 
والطھارۃء باب الحائض تمشط زوجھاء رقم )٠٠٦۳(‏ ر(٤٦١٠)‏ ر(۱۰۷۱) ر(۱۰۷۳) ر(١‏ ۱۰۷)۔ 
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مَارًةٌ. وَإِنْ كانٗ رَسُولٌ اللهِ گل لَبْذْجل عَلَيٌ رَأَمَة وَُوَ فی الْمَسْجد فَأَرَجْلَه. وَكان لا 
بل اث لا لِحَاجَةٍء إِذًا گانَ مُعْتَعِفا . 


وَقَال ابْنُ رح : إِدًا گَانُوا مُعْتَکَفِينَ . 

۸۸٤‏ ۔ (۸) وحدثني مَارُون بْنْ وید الیل 2 أبرَي عَمْرُو بن 
الْحَارِثِ ضس مُحَمّد بن عَبْدِ الَّحْمٰن بْنِ نُوْقْلء عَنْ رو بن الزییْرِء عَنْ عَائِشَةً لوج 
اي کل اَنّھَا قَالَّت: کات سرن اللہ قی برح إِلَي رَأمَة من المَسْچد. . وَھُو مُجاور. 


2 


ايل اتا کال 


"٥‏ ۔ (۹) وحدثنا يَحَیٰ بْنٌ يَحىٰ جا ناا یئ ستا أَخْبَرَنا غُروَةٌ عَنْ 
ىَائيَة انا قَالَ کات رسشول الله گل یدن إِلَیٗ رَأَمَهُ وَآَنَا فِي حُجرتي. نار اي 
را ان 

۸٦‏ ۔ )١١(‏ حدثنا أبُو بر بی أبي شَيَةَ. ےس ہے ےتوہ 
مَنْصُورِ؛ عَن إِْرَامِيمَ: عَنِ الأَسٰوّد؛ عَنْ عَائِشَة؛ قَالث: كُلٹ أمْيل راس رَسُون الہ پل 
وَأنا خائض. 


۷۔ ()۱١(‏ وحدثنا بَحْییٰ بْْ يَحیّیٰ وَأَبُو بگر بن ہي شَىَة وَآبُو كُرَیْبٍء (قال 
اخ مال وَقاق لا را0 دنا أبُو مُعَاوَِةً) عَن الأعْمَشِ؛ عَن تَابتِ بن غَبَيْي 


سرہے۔ 


0 


عَن الْایم بن مُعمَلٍ عَنْ عَائِقَةً'''؛ فَالّتْ: قَال لِي رَسُول الله گل : اولِیني الْحُمْرَةَ 





دخلہ لحاجته؛ ولا یجوز مکثە في البیت إلا بضرورةء والضرورات تقدر بقدرھا . 

۸ (...)۔ قوله: (وھو مجاور) إلخ: أي: معتکف؛: ویؤخذ منە أن المجاورة 
والاعتکاف واحدء وفرق بینھما مالك تل 

قولە: (فأغسله) إلخ : زاد النسائي في روایتہ فقال : ہفأغسله بخطمي). 

١۔‏ (۲۹۸) ۔ قوله: (ناولیني الخمرة) إلخ : أي: أعطیني. 





)١(‏ قوله: (عن عائشة) الحدیث أخرجه النسائي في سننە؛ وفي کتاب الطھارۃ: باب استخدام الحائض؛ رقم 
(۲۷۲) و(۲۷۳). وفي کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی؛ باب استخدام الحائضی؛ رقم )۳۸٣(‏ وأبو 
داود فيی سننە؛ في کتاب الطھارۃ باب في الحائض تناول من المسجد؛: رقم .)۲٦٦(‏ والترمذي في 
جامعهء في کتاب الطھارةء باب ما جاء في الحائض تتناول الشيء من المسجد: رقم .)۱۳٤١(‏ وابن ماجه 
في سننەء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب الحائض تتناول الشيء من المسجدہ رقم .)٦٦٢(‏ والدارمي في 
سننەء في کتاب الصلاۃ والطھارةۃء باب الحائض تبسط الخمرة؛ رقم (۷۷۷) وباب الحائض تمشط زوجھا. 
رقم (۱۰۷۰) و(٢۱۰۷).‏ 


۸۰ الجزء الٹالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مِنّ الْمَسْجدِ) فَالَت: فَقلتُ: إني حَائِض . فَقَال: بن حَيضْتَكِ لَيسّث ني بَیكۓ). 





۹۸ تی ہے رت عَدَث ىر ا کر وا زن اي تر يد 
20 کے مت قَقث: إِني عاوفش۔ قَال: 3029( 02000 
يَدِأككا ۔ 


ھے۔ے 





قال الحافظ : اوالخمرة بضم الخاء المعجمة وسکون المیم؛ قال الطبري : هو مصلی 
صغیر یعمل من سعف النخل سمیت بذلك لسترھا الوجه والکفین من حر الأرض وبردھاء فإن 
کانت کبیرۃ سمیت حصیراء وکذا قال الزھري في تھذیبەء وصاحبە أبو عبید الھرويء وجماعة 
ےو مت ولا تکون خمرۃ إلا فی ھذا المقدارء قال: وسمیت خمرۃ لأن خیوطھا 

رۃ بسعفھا . وقال الخطابي : هي السجادة یسجد علیھا المصلي: ٠‏ ٹم ذکر حدیث ابن عباس 
وہ اہ دھمدے ا ا مت 
قال: ففي ھذا تصریح بإطلاق الخمرة علی ما زاد علی قدر الوجەء قال: وسمیت خمرۃ لأنھا 

قال ابن بطال: لا خلاف بین فقھاء الأمصار في جواز الصلاة علیھاء (أي : الخمرة) إلا 
ما روي عن عمر بن عبد العزیز أنه کان لیڑتی بتراب فیوضع علی الخمرۃ فیسجد علیھاء 
کان یفعله علی جھة المبالغة في التواضع والخشوع؛ فلا یکون فيه مخالفة للجماعةء وقد روی 
ابن أبي شیبة عن عروۃ بن الزبیر أنه کان یکرہ الصلاۃ علی شيء دون الأرض؛ وکذا رو عن 
غیر عروۃء ویحتمل أن یحمل علی کراھة التنزیەء والل أعلم؛. کذا وف 

قوله: (من المسجد) إلخ : حال من النبيٌ پل ٠‏ فتکون الخمرة في الحجرۃ: والنبي عليه 
الصلاۃ والسلام في المسجد؛ وھذا ظاھر من السیاق؛ والل أعلم. 

قولە: (إن حیضتك) إلخ : بفتح الحاء؛ وھو الظاھر المشھور هناء ومعناہ أن النجاسة التي 
یصان المسجد عنھا وھي دم الحیض لیست في یدك . 

قوله: (لیست فی یدك) إلخ : یعني لیست نجسة یدك لأنھا لا حیض فیھا . 

قلت: ولا یقال لمن أدخل یدہ في المسجد: إنه دخل المسجد: نعم! یقال لمن مس 
الکتاب بیدہ: إنه مسەء فالحائض ممنوعة من دخول المسجدہ ومس القرآن وھذہ نجاسة حکمیة 
لا ٹتجزا وجردا ولا زرالٹ إلا أن دخول المسجد لا یتحقق بمحض إدخال الید فیەء ومس 
القرآن إنما غالب تحققه بمس الید فقطء فھذا وجه الفرق بین الحکمین؛ فتلبه لە. 

۲۔ (۰۰۰) ۔ قوله: (وابن أبي غنیة) إلخ : بفتح الغین المعجمةء وکسر النون: وتشدید 
الیاء. 


کتاب : الحیض ۸۱ 


90.ئ۵م۵ميئ۵0۵) وحدّثني زمَيْرُبْنُ عَرْب وََبُو گاملِ وَمّحمد بن عاتم . كُلْهُمْ عَنْ غَِ 
يَحْیی بْنِ سَویدٍ۔ قَال زمَيْرٌ: عَدَنا رع عن پید بن كيْمَانَء عَنْ أبي عازِم عَنْ اي 
ا وا تق ال گلا فی الْمَسْجد. فَقَالَ: یا عَابِشَةء اوِلِیئي اللوْبَ؛ 
فَقَالْتْ : ای حائض . فَقَال: إإِنْ حَيضْتكِ لَيسّث ني یَیك؛ فَنَاوَلَهُ . 


۹۰۶ ۔ )١١(‏ حدثنا أَبو بر بن أپي شَيبَة ورْعَير بن عرب . قَالا: حَدننَا َکیعء 
عَنْ وِسْکر وَسُفَيَانَ اليقّام بن شْرَیٔح عَنْ بیو عَن عَایقَة''؛ فَالّْ: گُنْٹ أَشْرَبُ 


4 و و 


00ت نار ال کا ََصَمُ قَاهُ عَلَی مُزضع فِيٌء ا ا ا 


۳٣۔‏ (۲۹۹) ۔ قولە: (فناولته) إلخ : بصیغة التأنیث: والضمیر إلی عائشة چنا . 

٤۔ )۳۰٣(‏ ۔ قوله: (کنت أشرب) إلخ: أي: الماء وغیرہ. 

قوله: (ثم أناوله) إلخ : أي: بعد الطلب أعطيه الإناء الذي شربت فيە؛ کما فھم من 
السیاق؛ کذا فی المرقاۃ. 


قولە: (فیضع فاہ) إلخ : أيی: فمە. 


قولە: (علی وضع فَي) الع بتشدید الیای أي: زا فمي. . وھذا من غایة مخالفته للیھود 
رََضَاَ ومن نھایة موافقته للصدٌیقة خررع 


قوله: (وأتعرق العرق) إلخ : بفتح العین وسکون الراء؛ أي: آخذ اللحم من العرق 
بأسنانيی؛ سد سو ےت منەء وبقیت عليیه بقیةء والمراد ھنا العظم الذي عليه 
اللحمء وھذا یدل علی جواز مؤاکلة الحائض ومجالستھاء وعلی أن أعضاءھا من الید والفم 
وغیرھما لیست بنجسةء وأما ما نسب إلی أبي یوسف من أن بدنھا نجس فغیر صحیح. کذا في 
المرقاة. 


)١(‏ قولە: (عن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الطھارۃ باب استخدام الحائض؛ رقم 
(۱) وفي کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی؛ باب استخدام الحائض؛ رقم (۳۸۳). 

)٢(‏ قوله: (عن عائشة؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الطھارةۃ؛ باب مواکلة الحائض والشرب من 
سؤرھاء رقم (۲۸۰) و(۲۸۱) وباب الانتفاع بفضل الحائض٠‏ رقم (۲۸۲) و(۲۸۳) وفي کتاب الحیض 
والاستحاضة من المجتبی؛ باب مواکلة الحائض والشرب من سؤرھاء رقم (۳۷۷) و(۳۷۸) وباب الانتفاع 
بفضل الحائض؛ رقم (۳۷۹) و(۳۸۰). وأبو داود في سننهء في کتاب الطھارۃ باب في مؤاکلة الحائض 
ومجامعتھاء رقم .)۲٥۹(‏ وابن ماج في سننه في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء في مؤاکلاۃ الحائض 
وسؤرھاء رقم )٢٦٦(‏ والدارمي في سننەء في کتاب الصلاة والطھارةء باب الحائض تمشط زوجھاء رقم 
(٦٦١۰٦).۔‏ 


۸۲ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رتا عایض . ثُمٌ أَنَاِله ای 5. َيَضمْ فَاه عَلَی مَوُضع فِيٗ۔ 

وَلَم يلگُز زَعَيْرٌ: فَيغْرَبُ. 

)۱١( ۹۱۹‏ حدّثنا یَحْییٰ بْنْ يَحیَی ےت : الْمُگُئٔ: عَنْ 
مَلشورِ؛ عَن أَتُوء عَنْ عَابدَةً ِكَةً''؛ أَنهَا الث: گان رَسُول اللہ کی بتُکیء في ججري و 
قاقا کر ارات 


۲۔ )٦١(‏ وحدّثني زَِيْرْبِْنْ عَرْبء عُٹت عَبْذُ الرّحْمٰنِ بْنُ مَھُدِیٌ حَدنْنَا 
حَمًَاد بْی سَلَمَة حَدََا ثابت: عَن انس سس کوھمميھش سمحمستہت 


پا 


٥۔‏ (۳۰۱) ۔ قوله: (عن منصور عن أمە) إلخ : هو منصور بن عبد الرحمٰن الحجبي 
اعت چس مت ہے لے سد ری عبت 

قولهە: جا القرآن) اللٰة: 000 کائتد القرآن م010 وأنا 
حائض) فعلی ھذا فالمراد بالانکاء وضع رأسه في حجرھا. 

قال ابن دقیق العید: (فی هذا الفعل إشارة إلی أن الحائض لا تقرأً القرآنء لآأن قراءتھا لو 
کانت جائزۃ لما توھم امتناع القراءة فی حجرھا حتی احتیج إلی التنصیص علیھا). 

وفیه جواز ملامسة الحائض؛ وأن ذاتھا وثیابھا علی الطھارۃ ما لم یلحق شیئاً منھا نجاسة؛ 


)١(‏ قولە: (عن عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ فی کتاب الحیضء باب قراءة الرجل فی حجر 
امرأتہ وھي حائضء رقم (۲۹۷) وفي کتاب التوحیدہ باب قول النبي قل: الماھر بالقرآن مع سفرة الکرام 
البررۃ رقم .)۷٥١۹(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب الطھارةء باب في الذي یقرأ القرآن ورأسەه فيی حجر 
امرأته وهھي حائض؛ رقم )۲۷٢(‏ وفي کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی؛ باب الرجل یقرأً القرآن 
ورأسهہ فی حجر امرأته ومي حائض؛ رٹم (۳۸۱). وأبو داود فيی سننەہء فی کتاب الطھارۃ باب في مؤاکلة 
الحائض ومجامعتھاء رقم )۲٦٢(‏ وابن ماجه في سننه في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب الحائض تتناول 
الشيء من المسجد: رقم .)٦۳٦ ٤(‏ 

(۲) قوله: اعن أنس؛ الحدیث أخرجه النسائي؛ في سننەه في کتاب الطھارةء باب تأویل قول اللہ عز وجل 
ویسألونك عن المحیض٭ء رقم (۲۸۹) وفي کتاب الحیض والاستحاضةء ہاب ما ینال الحائض وتأویل 
قوله عز وجل: ٭ویسألونك عن المحیض قل هو أذی فاعتزلوا النساء في المحیض٭ء رقم )۳٦۹(‏ وأبو 
داود في سننهء في کتاب الطھارۃ؛ باب في مؤاکلة الحائض ومجامعتھاء رقم )]٦۸(‏ والترمذي في جامعه؛ 
في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورۃ البقرة؛ رقم (۲۹۷۷). وابن ماجھ في سننەء في کتاب الطھارةۃ وسنٹھاء 
باب ما جاء في مؤاکلة الحائض وسؤرھاء رقم .)١٤٤(‏ والدارمي في سئنەهء في کتاب الصلاةۃ والطھارۃ: 
باب مباشرة الحائض؛ رقم .)۱۰٥۸(‏ 


کتاب : الحیض ۸۳ 
اليْهُودَ گاثُواء إِذّا ححاضّتِ الْمَرْأَةْ فیهمء لم بُؤاکِلومَا وَلَم یُجَايمُومُنٌ فِي البْٔیُوتِء فَمَأَلَ 
ضحَاب اللی قلا ابی پل. مَآَنْرّل الله تَعَالی : ہ9 کرلک من السحیضض ہل ہُو ای كَعترَلوا 
اك فی الْمَحیض4 (الٹر: ٠۷٢‏ إلّی آخجر الآَيَےِ فَقَال رَسُول اللہ پل : (اضنَمُوا گل شَىء إلا 
اللکاخ؟ قَبَلَغْ ذِٰكَ اليَهُودَ فَقَالوا: مَا بُریڈُ عَلذًا الوّجْلُ أَنْ یَدَغْ مِن أَفرنًا شَیتاً إلا حَالَما فِیهِء 


ا 
آ 


وھذا مبني علی منع القراءة في المواضع المستقذرۃ. وفیه جواز القراءة بقرب محل النجاسة . 
قاله النووي . وفیه جواز استناد المریض في صلاته إلی الحائض إذا کانت أثوابھا طاھرة. قاله 
القرطبي . 

٦‏ ۔ (۳۰۴) ۔ قوله: (آن الیھود کانوا) إلخ : ذکر القرطبي عن مجاھد لکانوا في الجاھلیة 
یتجنبون النساء في الحیض؛ ویأتونھن في أدبارھن في مدتهء والنصاری کانوا یجامعوھن في 
فروجھن؛ والیھود والمجوس کانوا یبالغون فيی ھجرانھن؛ وتجنبھن؛ فیعتزلونھن بعد انقطاع 
الدم وارتفاعه سبعة أیاِ ویزعمون أن ذلك في کتابھم) کذا في عمدۃ القاري. 

قولە: (لم یواکلوھا) إلخ : بالھمز ویبدل واواء وقیل: إِنە لغة. 

قوله: (ولم یجامعوھن) إلخ : أي: لم یساکنوھن وجمع الضمیر علی طریق التفٹنء لان 
المراد بالمرأة الجنس؛ غعبر أولاً بالمفردء ثم بالجمع؛ رعایة للفظ والمعنی . 

قولە: (ویسألونك عن المحیض) إلخ : قال في الأزھار: (المحیض الأول في الاّیة هو 
الدم بالاتفاق لقولہ تعالی : طففُل ہُو اَی >۹ [سورة البقرةء آیة: ))۲٢٢‏ وفي الثاني ثلائة أقوال: 

اأحدھا: الدم کالأولء والثاني: زمان الحیض؛ والثالٹ : مکانەء وھو الفرج؛ وھو قول 
جمھور المفسرینء وأزواج النبی ل2 . ثم الأذی ما یتاأذی بە الإنسانء قیل: سمي بذلك لأن لە 
لونا کریھا ورائحة منتنة ونجاسة مؤذیة مانعة عن العبادۃ. قال الخطابی والبغوي : ٢والتنکیر‏ هنا 
للقلة أي: أذی یسیرہ لا یتعدی ولا یتجاوز إلی غیر محلہ وحرمهء فتجتنب وتخرج من البیت؛ 
کفعل الیھود والمجوس؛ نقله السید یعني: الحیض أُذی یتاأذی معه الزوج من مجامعتھا فقط 
دون المؤاکلة والمجالسة والافتراش؛ أي: فابعدوا عنھن بالمحیض أَي : فی مکان الحیض؛ 
وھو الفرج أو حوله مما بین السرة والرکبة احتیاطاً؛ کذا في المرقاة. ۱ 

قولە: (إلا النکاح) إلخ : أي : الجماعء وقد تقدم بیان المذاھب ومن استدل بھذا اللفظ . 

قولە: (فبلغ ذلك) إلخ : الحدیث . 

قوله: (ما یرید ھذا الرجل) إلخ : یعنون النِئ الا وعبروا بە لانکارهم نبوته. 

قوله: (آن یدع) إلخ : أيی: يك 

قوله: (من أمرنا) إلخ : ا من أُمور دیننا۔ 

قولە: (إلا خالفنا فیه) إلخ : بفتح الفاء أي: إلا حال مخالفته إیانا فیەء یعني : لا یترك 


۸٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤‏ ٠ےھ‏ وو ےم ےہ يیی۶ وھ 1 ےریت سی ہے وب ہے ٴ ٤‏ ٤ہو‏ ۔ 27 ات جک 
فَجَاءَ أَسیْد بن حضیر وَعبًاد بُن بشر فقالا: یا رَسُول اللهء إنَ الیْھُود تقول کذا وکذاء فلا 


۸ 


جَامِعُهُنٌ؟ فَتَغيْرَ وَجْهُ رَسُولِ اللہ للا حَنّی ظتَنَّا أَنْ فُذ وَجَدَ عَلَيْهمَاء فُحْرَجَا فَاسْتقَبْلَهْمَا 
هَىیْةٌ مِنْ لب إِلی ابی قللاء فَأَزْسَل فِي آَارِمِمَا. فَسَقَامُمَا. فَعَرَقَا أن لم يَجذ عَلَيْهمَا. 


أمراً من أمورنا إلا مقروناً بالمخالفة کقوله تعالی : ٭لا بنّاوژ صَیِیرةً ولا کید إِ أَحصد ھا 4 (سورۃ 
الکھف؛ آیة: .]٦۹‏ 

قولە: (فجاء أسید بن حضیر) إلخ : بالتصغیر فیھماء أنصاري أوسي . 

قولە: (عباد بن بشر) إلخ: عباد بالباء المشددةء وبشر بالباء المکسورةء وھو من بني عبد 
الأشھل من الأنصار . 

قوله: (تقول کذا وکذا) إلخ : الظاھر أنه إشارة إلی الکلام السابق؛ وقال ابن حجر: (إن 
مباشرة الحائض توجب ضرراأ؟٢.‏ 

قولە: (أفلا نجامعھن) إلخ: أي: أفلا نساکٹھن؛ والتقدیر ألا نعتزلھن فلا نجتمع معھن في 
الأکل والشرب والبیوت؛ یریدان الموافقة للمؤالفة وقیل: لخوف ترتب ذلك الضرر الذي 
یذکرونە. کذا قال علي القاريی کل . 

وقال الأبي : هتوھموا أن شرع من قبلھم شرع لھم؛ فسألوا ہل یفعلون ذلك؟ وتغیر وجه 
رسول الل قلٍ لأنھم قالوا ذلك بعد نزول الایةء وبعد تبیین النبیْ قلِ' اھ. ویحتمل أنھما أرادا 
مخالفة الیھود فوق ما شرعت؛ بحیث استجازا في جماع الحائض أیضاً حتی یکون أمر المسلمین 
علی غایة البعد والمخالفة والمباینة من الیھودء فغضب النبیٌ قَُ علی طلب ھذہ المخالفة التي 
لم یشرعھا الشارعء والل أعلم . 

قوله: (آن قد وجد علیھما) إلخ : من الموجدة؛ أي: قد غضب علیھما. 

قوله: (فخرجا) إلخ : أي: خوفاً من الزیادة في التغیر أو الغضب . 

قوله: (فاستقبلھما ھدیة) إلخ : أي : استقبل الرجلین شخص معه مدیة یھدیھا إلی 
رسول الل پل والإسناد مجازي . 

قولە: (من لبن) إلخ : من بیانیة. 

قوله: (إلی النبي قَلِ) إلخ : أي: واصلة إليه. 

قوله: (فارسل في آثارھما) إلخ : أي: آرسل النبیٌ لل في عقبھما أحداًء فناداھما فجاءا. 

قوله: (فسقاھما) إلخ: أيی: اللبن تلطفاً بھماء وھذا من حسن عشرتہ گل تطییباً لنفوسھم . 

قولە: (ان لم یجد علیھما) إلخ : أي: لم یغضب؛ أو ما استمر الغضب؛ بل زال؛ وھذا 
من مکارم أخلاقه لا . 


کتاب : الحیعض ۸٥۵‏ 





اباب المذي 


و رف 27 


۳٣۔‏ (۱۷) حدثنا ابو بر بن بی شْيْبَةَ حَدَتُنا وَكِيم َأَبُو مُعَاويَةً نم 
كہ سر سے ھ۵ دک سو رو )۱ 2-1 
الاغمَشء ٠‏ عَن مُنْذر بی يَغلیٰء وَبکُنیٰ با يَغلیٰ عَن ابی ایق عَنْ عَلِیٌ کت 
رَجُلاً عَذَاء وَکُلث أَسْتَحمي ان سال البّىْ ولف لمکان ابو اٹ ان2 22ا الو 


من 3 


)٤(‏ ۔ باب: المذي 

۷۔ )۳۰٣۳(‏ وو (رجلا مذاء) إلخ : صیغة مبالغة من المذي؛ یقال: مذی یمذي؛ 
کمضی یمضي؛ ثلائیاء ویقال: أمذی یمذڈیي کأعطی یعطي ؛ وَتدیٰ لی کی یغطٌيء کذا فی 
نیل الأوطار . 

قوله: سو مت فیه استعمال الأدب في ترك المواجھة لما یُستحی منه 
عرفاء وترك ذکر ما یتعلق بجماع المرأۃ ونحوہ بحضرۃ أقاربھاء واستدل البخاري في کتاب العلم 
بھذا الحدیث لمن استحبی فأمر غیرہ بالسؤالء لآن فیه جمعاً بین المصلحتین : استعمال الحیاء 
وعدم التفریط في معرفة الحکم . 

قوله: (لمکان ابنته) إلخ : أي: فاطمة تا لکونھا تحته تحتەء والمذی کثیراً ما یخرج بسہبب 
ملاعبة الزوجةء وکان في السؤال عن کثرته تعریض بشيء من أحوال ابنته الي یستحیي من 
إظھارھاء لأن مثل ذلك لا یکاد یفصح بە أولو الأحلامء خصوصاً بحضرة الأکابر العظام. 

قوله: (فأمرت المقداد) إلخ : وفي روایة للنسائي عن علي: ہقال: قلت لرجل جالس إلی 
جنبي سلهء فسألہ؛ فالظاھر أن علیاً کان حاضر السؤالء وھو الموافق لصنیع أصحاب المسانید 
والأطرافء حیث أطبقوا علی إیراد ھذا الحدیث في مسند علي لا في مسند المقداد ووقع في 
روایة للنسائي ٦‏ أن علیاً قال: آمرت عماراً آن یسال؛ وفي روایة لابن حبان والإسماعیلي ٥‏ أن علاً 
قال: سألت). 


)١(‏ قولە: اعن علي) الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحه؛ في کتاب العلمء باب من استحیی فأمر غیرہ 
بالسؤال: رقم .)۱۳۲١(‏ وفي کتاب الوضوء؛ باب من لم یر الوضوء إلا من المخرجین من القبل والدبر؛ 
رقم (۱۷۸) وفي کتاب الغسل؛ باب غسل المذي والوضوء منه؛ رقم (۲۹). والنسائي في سننەء في کتاب 
الطھارةۃ؛ باب ما ینقض الوضوء وما لا ینقض؛ الوضوء من المذي؛ من رقم )۱٥٥١(‏ إلی رقم .)۱٥۷(‏ وفي 
کتاب الغسل والتیمم من المجتبی؛ باب الوضوء من المذي؛ من رقم )٦٣٤(‏ إلی رقم .)٥6٦٤(‏ وأبو داود 
في سنده؛ في کتاب الطھارةء باب في المذي؛ رقم )۲۰٢(‏ و(۲۰۷) و(۲۰۸) و(۲۰۹). والترمذي في 
جامعە؛ في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء في المني والمذي؛ رقم .)۱۱١(‏ وابن ماجه في سننە في کتاب 
الطھارة وسنٹھاء باب الوضوء من المذيء رقم .)٤٥٥(‏ وقد روی ابن ماجه الحدیث من مسند المقداد بن 
الاسود رضي الل عنه أیضاء انظر نفس الکتاب والباب رقم .)٤۰٥(‏ 


۸٦‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


نان َقَال: هَفْیل ذَكرَہ. وََتَوَضْا:. 


وجمع ابن حبان بین ھذا الاختلاف بأن علیاً أمر عماراً أن یسالء ثم أمر المقداد بذلك؛ 
ثم سأل بنفسە؛ وھو جمع جید إلا بالنسبة إلی آخرہ لکونە مغایراً لقوله: إنه استحبی عن السؤال 
بنفسهہ لأاجل فاطمةء فیتعین حمله علی المجاز بأن بعض الرواة أطلق أنە سأل لکونە الآمر بذلك؛ 
وبھذا جزم الإسماعیلي ثم النووي؛ ویؤید أنە أمر کلاّ من المقداد وعمار بالسؤال عن ذلك: ما 
رواہ عبد الرزاق من طریق عائش بن أُنس قال: ہتذاکر علي والمقداد وعمار المذي؛ فقال علی : 
إنني رجل مذاءء فاسثلا عن ذلك النبي قِء فساله أحد الرجلین٤‏ وصحح ابن بشکوال أن الذي 
تولی السؤال عن ذلك هو المقدادء وعلی ھذا فنسبة عمار إلی أنه سأل عن ذلك محمولة علی 
التجاد اف لکونە قصدہ لکن تولی المقداد الخطاب دونە والل أعلم. کذا في الفتح. 

قولە: (یفسل ذکرہ) إلخ : ولأحمد وأبي داود: (یغسل ذکرہ وأنثییه ویتوضأ٢.‏ 

قال الشوكاني  :‏ واستدل بە علی وجوب غسل الذکر والأنٹیین علی الممذي؛ وإن کان 
محل المذي بعضاً منھماء وإليه ذھب الأوزاعي وبعض الحنابلة وبعض المالکیةء وذھبت العترة 
والفریقان ۔ وھو قول الجمھور ۔ إلی أن الواجب غسل المحل الذي آصابه المذي من البدنء ولا 
یجب تعمیم الذکر والأنئیین: ویؤید ذلك ما عند الإسماعیلي في روایة بلفظ  :‏ توضأً واغسله؛ 
فأعاد الضمیر علی المذي. 

ومن العجیب أُن ابن حزم مع ظاھریته ذھب إلی ما ذھب إليه الجمھورء وقال: ہإیجاب 
غسل کلە شرع لا دلیل عليه) وھذا بعد أُن روی حدیث افلیغسل ذکرہ) وحدیث اواغسل ذکرك) 
ولم یقدح في صحتھماء وغاب عنە أُن الذکر حقیقة لجمیعە: ومجاز لبعضه؛ وکذلك الأنٹیان 
حقیقة لجمیعھماء فکان اللائق بظاھریته الذھاب إلی ما ذھب إليه الأولون. 


واختلف الفقھاء: هل المعنی معقول أو حکم تعبديی؟ وعلی الثاني تجب النیةء وقیل: 
الأمر بغفسل ذلك لیتقلص الذکر قاله الطحاوي کذا في نیل الأوطار . 

قلت: لیس النزاع في مسمی الذکر؛ فیقال: هو حقیقة فيی جمیعهہ بل النزاع في إیقاع 
الغسل علی الذکر؛ والمعنی الحقیقي للٍیقاع یوجد بوجود مباشرة الغسل؛ ولو کانت المباشرةۃ 
الحقیقیة لا توجد إلا بمباشرة الحال لجمیع المحل: لقل وجود الحقائق في ھذا الباب؛ بل یکاد 
یلحق بالعدمء فإنه یستلزم أن نحو ١اضربت‏ زیداً) وہأبصرت عمرأً؛ من المجاز لعدم عموم الضرب 
والرؤیة . واللہ أعلم . 

قوله: (ویتوضا) إلخ : استدل بە علی أن الغسل لا یجب بخروج المذي؛ وصرح بذلك في 
روایة لأبي داود وغیرہ؛ وھو إجماع علی أن الأمر بالوضوء منە کالأمر بالوضوء من البول؛ 
وحکی الطحاوي عن قوم أنھم قالوا بوجوب الوضوء بمجرد خروجە؛ ثم رد علیھم؛ وحقق أن 


۹٤‏ ۔(۸( وحدثنا ز يَحيّیٰ س خبیب الحَارِثِی سر حَالِدك یعْنْي ابن الْحَارِثِء 


دنا مم أَحَبرَني سُلِیْمَان قال: سَمفث مُذِراء عَن مُحَمّدِ بْنِ عَلِيء عَِنْ عَلِيٰ؛ اه قال: 
مث آئ آمان الئَبِيٰ گلا عَن الْمَذْي من أَجْلِ نات ناماث الما مال کال 


الُوْضُوء٢.‏ 
٥۵۹۔‏ (۱۹) وحدّثني اون بْنْ سَعبیدِ الأَیْلِئُ رفا ت7ت قَالإً: عَدَننا بن 
وب أَخبَرَنِي مَحْرَمَهُ بن بُکیْر عَنْ اہب عَن سُلَيْمَان بن یَسَارپ عَِنِ ابْنْ عَبّاس؛ قَال: 


حکم المذي حکم البول وغیرہ من نواقض الوضوءء لا أنه یوجب الوضوء بمجردہ. 
۔(...)۔ قوله: (عن المذي) إلخ : في المذي لغات : أفصحھا بفتح المیم وسکون 
الذال المعجمة وتخفیف الیاء ثم بکسر الذال وتشدید الیاء. 

قال النووي: (ھو ماء أبیض رقیق لزج یخرج عند شھوۃ؛ لا بشھوۃ ولا دفق؛ ولا یعقبه 
فتور ورہما لا یحس بخروجه؛ ویکون ذلك للرجل والمرأةۃ؛ وھو في النساء آکثر منە في 
الرجال۴. 

وفي الفتح : ایخرج عند الملاعبةء أو تذکر الجماعء أو إرادتہ)ء وفي کلام ابن حجر تلڈو: 
(أنه ماء أصفرء وفي حکمە الودي بالمھملة؛ وھو ماء أبیض ثخین یخرج عقب البولء أو عند 
حمل شيء ثقیل). 

۹۔ (...)۔ قوله: (مخرمة بن بکیر عن آبیه) إلخ : هذا الإسناد مما استدرکە الدارقطني؛ 
وقال: (قال حماد بن سلمة: سألت مخرمة ہل سمعت من أبيیك؟ فقال: لاء وقد خالفه اللیثٹ 
عن بکیر؛ فلم یذکر فیه ابن عباس؛ وتابعه مالك عن أبي النضر؛ ھذا کلام الدارقطني . 

وقد قال النسائي أیضاً في سننە: مخرمة لم یسمع من أبيه شیئاء وروی النسائي ھذا 
الحدیث من طرق بعضھا طریق مسلم ھذہ المذکورۃ؛ وفي بعضھا عن اللیث بن سعد عن بکیر 
عن سلیمان بن یسار قال: 2 ارسل علي المقدادا ھکذا أتی بە مرسلاًء وقد اختلف العلماء في 
سماع مخرمة من أبيە : فقال مالك ظط : قلت لمخرمة: (ما حدثت بە عن أبيك سمعتہ منە؟ 
فحلف: با لقد سمعتہ٠.‏ قال مالك: وکان مخرمة رجلاً صالحاً. وکذا قال معن بن عیسی أن 
مخرمة سمع من أبيە. 

وذھب جماعات إلی أنه لم یسمعه؛ قال أحمد بن حنبل: لم یسمع مخرمة من أبیە شیئاء 
إنما یروي من کتاب أبیە. وقال یحیی بن معین؛ وابن أبي خیثمة: یقال: وقع إليه کتاب أبيه ولم 
یسمع من وقال موسی بن سلمة: قلت لمخرمة: حدثك أبوك؟ فقال: لم أدرك أبيی؛ ولکن ھذہ 
کتبە. وقال أبو حاتم : مخرمة صالح الحدیث إن کان سمع من أبیەء وقال علي بن المدیني: ولا 
ظن مخرمة سمع من أبيه کتاب سلیمان بن یسا ولعله سمع الشيء الیسیر ولم آچد اأخناً 


۸۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َال عَلِيْ ََْ أبي طالب : اهَلتا لاہ کت ور مرن الهَ یق فَسَألهُ عَنْ الْمَذيٍ 
يَحَرْحْ مِنّ الإِنْسَانِ َفْعَل ہه؟ قَال رسُول اللہ پا : کل : ََوضَاً الخ فَرْجكَ). 


)٥(‏ تغل فوجہ لیت اذا استیقظ من النوم 
٦‏ ۔ )٢٢(‏ حدثنا أَبُو بگُر بن ا اي شَيْبَةَ وَآبُو کُرَیْب؛ فَالا: عَدََنًا وَكِيغٌ؛ عَنْ 
مُفيَانَء عَنْ سَلَمَةٌ بْن كُهَيْلِ ؛ عَنْ كُرَیْب؛ عَنِ ابْنٍ نع عَّ س۷" ؛ ان انی گل قَامَ ِنْ اللَبْلٍ 
فقضیٰ خاجته عسَل وھ لو تم تام 


بالمدینة یخبر عن مخرمة أنه کان یقول في شيء من حدیثه: سمعت أبي . والل أعلم. فھذا کلام 
أئمة هذا الفن وکیف کان فمتن الحدیث صحیح من الطرق التيی ذکرھا مسلم قبل ھذہ الطریق 
ومن الطریق التيی ذکرھا غیر والل علم. کذا في الشرح . 

قولە: (وانضح فرجك) غ: قال النوويی: (بکسر الضاد؛ ومعناہ اغسله؛ فإن الئتضح یکون 

لات رگ ارتا وقد جاء ف في الروایة الأآخری (یغسل ذکرہا) فیتعین حمل النضح عليه. 

)٥(‏ ۔باب: غسل الوجه والیدین إذا استیقظ من النوم 

۰۔ )۳۰٣(‏ ۔ قولە: (فقضی حاجتہ) إلخ : قال النووي: (الظاھر ۔ والل أعلم ۔ أن المراد 
بقضاء الحاجة: الحدث٤٢.‏ 

قوله: (ثم غسل وجھہ) إلخ : قال النووي: لإذھاب النعاس وآثار النوم. 

قوله: (ویدیه) إلخ : قال القاضی : العله کان لشیء نالھما). 

قوله: (ثم نام) إلخ : فيە أُن النوم بعد الاستیقاظ في اللیل لیس بمکروہ؛ وقد جاء عن 
بعض زمّاد السلف کراهة ذلك؛ ولعلە إذا لم یأمن استغراق النوم بحیث یفوته وظیفتەه؛ 


)١(‏ قولە: (عن ابن عباس) الحدیث أُخرجه ابو داود فی سئننلە؛ فی کتاب الدب باب فيی النوم علی طھارة 
رقم )٣٥٥٥(‏ وابن ماجه فيی سننە؛ في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب وضوء الئوم؛ رقم .)٢۲١۸(‏ وانظر ما 


(٦)۔باب:‏ جواز نوم الجنب؛ واستحباب الوضوء لە 
وغسل الفرج إذا أراد أن یاکل أو یشرب أو ینام أو یجامع 


7 
گج 


۷۔ (۲۱) حدثنا يَحْیَیٰ بْنْ يَحْیَی التَمِيمِیٔ وَمُحَمَدُ بْنْ رُمْح. فالا: أَخْبَرَنَا 
اللَیْٹ ع وَعَتَن از بن عیب علقا لیگ غي ان شھاپ: عق ای مَلمَة و 
ہی وت ٤ء‏ أن رَسُول الله قل گان إِذًا أَرَاد أَن یَنَامَء وَهُوَ جْنبٌء تَوَضٌا 
وُضوۃءَ٥‏ ءُ للصلاق قَبْل ان نام . 

۸۔ (۲۲) حدثنا أبُو بَکُر بی أي شَىْبَةَ عَدَتَنَا ابْنُ غُلیَةَ وَوَكِيعٌ وَعُنَْرْ عَنْ 
شُفبَةَ عَنِ الحَکم عَنْ إِنْرامِيم و ا َالّثْ: کَانٌ رَسُول الله لف 


و۶ پر کے ھ نہ ھ۔ ي 7 


ِ٥ا‏ گانٗ جا فَأَرَاءَ اَنْ بأگُلء آؤ یََامَء تَوَصَاً وُصُوءء لِلصّلاًؤ. 


)٦(‏ ۔باب: جواز نوم الجنبء واستحباب الوضوء لەء وغسل الفرج 
إذا آراد آن یاکل أو یشربء أو ینام أو یجامع 

١۔ )۳۰٣(‏ ۔ قولەه: (توضاأً وضوءہ للصلاة) إلخ : أحادیث الباب تدل علی أنه یجوز 
للجنب أن ینام وأن یأکل قبل الاغتسال: وکذلك یجوز لە معاودة الأھل؛ وھذا کله مجمع 
عليه. قاله النووي . 

٢۔ )٠۰٠۰(‏ ۔ قوله: (فاراد أن یأکل) إلخ : وروی أحمد والنسائي عن عائشة قالت : (کان 
النبئ ال إذا آراد أن یأکل أو یشرب وھو جنب یغسل یديەء ثم یاکل ویشرب وإسنادہ عند 
النسائی فیه محمد بن عبید ثقةء وبقیة رجال الإسناد أئمة . قاله الشوكاني. 

وبە استدل من فرق بین الوضوء لإرادۃ النومء والوضوء لإرادة الأکل والشرب؛ قال الشیخ 


)١(‏ قوله: (عن عائشة) الحدیث ٹ أخرجه البخاري في صحیحہ؛ فيی کتاب الغسل: باب کینونة الجنب في البیت 
إذا توضأ قبل أن یغتسلء رقم )۲۸٢۲(‏ وباب الجنب یتوضاً ثم ینام رقم (۲۸۸) والنسائي في سنلە؛ في 
کتاب الطھارۃء باب وضوء الجنب |ذا أراد أن یأکل؛ رقم )۲٥٢(‏ وباب اقتصار الجنب علی غسل یليه إذا 
آراد أن یاکل: رقم )۲٥۷(‏ وباب اقتصار الجنب علی غسل یديیە إذا أراد أن یشرب؛ رقم )۲٥۸(‏ وباب 
وضوء الجنب إِذا أراد أن ینام رقم .)۲٥۹(‏ وفي کتاب الغسل والتیمم من المجتبی؛ باب الاغتسال قبل 
الوم رقم )٦٥٤(‏ وباب الاغتسال أول اللیلء رقم .))٦٥٤(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارۃء باب 
الجنب پاکل: رقم )۲۲٢(‏ و(۲۲۳) وبا من قال: یتوضاً الجنب؛ رقم )۲۲٢(‏ وباب في الجنب یؤخر 
الغسلء رقم )۲۲٢(‏ و(۲۲۸). والترمذي في جامعهء في کتاب الطھارۃ باب ما جاء في الجنب ینام قبل أن 
یغتسل؛ رقم (۱۱۸) و(۱۱۹) وابن ماجه في سننە؛ في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب من قال لا ینام الجنب 
حتی یتوضاً وضوءہ للصلاةء رقم )٢١۸٢(‏ والدارمي في سننه في کتاب الصلاة والطھارۃء باب الجنب إذا 
أراد أن ینام رقم .)۷٦٣(‏ 


۹۰ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


9۹۹ ےت وَابْنُْ بَشَار. ۲ : عََثتًا مُحَمّدُ بن جَعفر 
ے 7ےہ 


. ًَ غُبْدُ الله بُنْ مُعَاوْء قَال: حَدَنَا أبي كَان: کا ئن شُعبَةُ بدا الإِسْنًاوِ۔ 


بن الْمْتی فِي حَدیٹه: حَدَتنَا الْحَكَمٌء سَمِعْت 7 بُحَذث. 


أبو العباس القرطبي: 9ھو مذھب کثیر من أھل الظاھر؛ وھو روایة عن مالك؛ وروي عن 
سعید بن المسیب أنه قال: فإذا أراد الجنب أن یأاکل غسل یديەء ومضمض فاہ٥.‏ وعن مجاھد 
قال: فی الجنب إذا أراد الأکل: لإنه یغسل یديەء ویأکل) وعن الزھري مثلهء وإليه ذھب أحمد؛ 
وقال: لن الأحادیث في الوضوء لمن راد الوم کذا في شرح الترمذي لابن سید الناس٤.‏ 

وذھب الجمھور إلی أنه کوضوء الصلاةۃء واستدلوا بحدیث الباب؛ وحدیث عمار بن یاسر 
عند أحمد والترمذيی وصححہ: ٢‏ أآن النبیْ گلا رخص للجنب إذا آراد أن یاکل أو یشرب أو ینام 
أُن یتوضأً وضوٌءہ للصلاة) ۔ 

قال الشوكاني : ہویجمع بین الروایات بأنه کان تارۃ یتوضأً وضوء الصلاةۃ؛ وتارۃ یقتصر 
علی غسل الیدین في الأکل والشرب٤.‏ 

وفي إحیاء السنن : (عن عائشة أن النبي قٌل کان إذا أراد أن ینام وھو جنب توضاأً وضوءء 
للصلاة قبل أن ینام وکان إذا أراد أن یطعم وهھو جنب غسل کفيه ومضمض فاہ٥‏ رواہ 
الدارقطني؛ وقال: صحیح . 

وفيی حاشیته: ۃالظاهر أن الغسل اللغوي لا مدخل لە في تخفیف الجنابة لأنە لم یکن 
للجنابة عند الأکلء بل للاکل فقطء فإن الوضوء اللغوي ۔ أعني بە غسل الکفین والمضمضة ۔ 
یستحب عند الأکل مطلقاًء قال النبیُ گ: یسور ہر والوضوء بعدہ) رواہ أحمد 
وأبو داود والترمذي والحاکم عن سلمان الفارسي طللہ بإسناد حسنء کما في العزیزي؛ وحسنه 
المنذري أیضاً في ترغیبەء ویفسر ھذا الوضوء باللغوي؛ وقد ورد من فعله قٌيُ ما یدل علی ھذاء 
أما قبل الطعام فقد عرفت؛ وأما بعد الطعام فما رواہ ابن ماجه عن أبي ھریرة: ‏ ان رسول اللہ قلُ 
أکل کتف شاةء فمضمض وغسل یليەء وصلىی؛ ورجاله رجال الجماعة؛ إلا شیخ ابن ماجە؛ فإن 
البخاري وأبا داود لم یخرجا لە. 

وأما مقصود الراوي من تقیبدہ بحال الجنابة ھو بیان جواز أکل الجنب في حال الجنابة 
فقط دون الاحتراز عن غیر تلك الحال) اھ. ۱ 

قوله: (قال ابن المٹنی في حدیثہ) إلخ : قال النووي: امعناہ قال ابن المٹنی في روایتە: 
عن محمد بن جعفر؛ عن شعبة؛ قال شعبة: حدثنا الحکم؛ قال: سمعت إبراھیم یحدث؛ وفي 
الروایة المتقدمة : شعبة عن الحکم؛ عن إبراھیم والمقصود أن الروایة الثانیة أقوی من الأولی؛ 
فان الأولی بب ٭اعن) والثائیة ب لاحدثنا) واسمعت٢‏ وقد علم أن (حدثنا) واسمعت/ أقری من (عن) 


کتاب : الحیض ۹۱ 


٠۔‏ (۲۳) وحذثني مُحَمّد بن أپي بَکر المْقَذِي وَزمَيْربْنُ عَرْب. قالا: 
َء وَهُو ابيُ سوی؛ عَؿْ عبي الله ح وحگ آر ہر لی مھ وق لد 
لَهُمَاء فَال ابْیْ نُمَبْرَ: عَتَنَنَا 7 وَقَال َبُو بَکُر: مورک أبُو أَسَامَهٌ قالا: عَدَنَنَا 
من ا۵ك کاقع؛ عازن کو ً 


تب؟ قَال: سم ا تو 





َ۔ 
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وقد قالت جماعة من العلماء ان (عن) لا تقہ 7 تقتضي الاتصال؛ ولو کانت من غیر مدلس٤.‏ 


٣۔ )۳۰٣(‏ ۔ قوله: (نعم إذا توضا) إلخ : ھذا الحدیث جاء بصیغة الشرط؛ وسیأتي 
بصیغة الأمں وھو متمسك لمن قال بوجوب الوضوء علی الجنب |ذا أراد أن ینام قبل 
الاغتسال؛: وھم الظاهھریةق وابن حبیب من المالکیةء وذھب الجمھور إلی استحبابه وعدم 
وجوبە وتمسکوا بحدیث عائشة أُنھا قالت : : اکان رسول اللہ قل ینام وھو جنب؛ ولایمس ماء) 
رواہ أبو داود والترمذي . قال احمد: : لیس بصحیح؛ وقال أہو داود: ھوومم وقال یزید بن 
ھارون: هو خطأء قال ابن مفوز: أاجمع المحدثون علی أنه خطأً من أبي إسحاق. 

قال الحافظ : : اوتساھل في نقل الإاجماع فقد صححہ البیھقي؛ وقال: إن أبا إسحاق قد 
بیّن سماعه من الأسود في روایة زھیر عنه٤.‏ 

قال ابن العربي في شرح الترمذي : : اتفسیر غلط أبي إسحاق: هو أن ھذا الحدیث رواہ أبو 
إسحاق مختصراء واقتطعهہ من حدیث طویل فاخطا في اختصارہ إیاء؛ ونص الحدیث الطویل ما 
رواہ أبو غسان قال: ‏ أتیت الأسود بن یزید ۔ وکان لي أخاً وصدیتاً ۔ فقلت : یا أہا عمروء 
حدثني ما حدثتك عائشة أم المؤمنین عن صلاۃ رسول الل ‏ فقال: قالت: کان ینام أول اللیل 
ویحیبي آخرہ ثم إن کانت لە حاجة قضی حاجته ٹم ینام قبل آن ینس ماء فإذا کان عند النداء 
الأول وئب؛ وربما قالت: قامء وأفاض عليه الماءء وما قالت: اغتسل؛ وآنا أعلم ما ترید 
وإِن نام جنباً توضا وضوء الرجل للصلاة؛ (قلت: رواہ الطحاوي؛ وفیه : (وإن کان جنباً؛ بدل 
قوله: (وإن نام جنباً٤)‏ فھذا الحدیث الطویل فیه ‏ وإن نام وھو جنب توضأ وضوء الرجل للصلاة؛ 





)۲۸۷( قولەه: : 'عن ابن عمرا الحدیث اخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الغسل؛ + باب نوم الجنب رقم‎ )١( 
وباب الجنب یتوضا  ٹم ینام رقم (۲۸۹) و( ۰. والنسائي في سنلهء في کتاب الطھارة؛ باب وضوء‎ 
وآأبو داود في سنہ في کتاب الطھارةء باب في الجنب‎ .)۲٦٢( الجنب وغسل ذکرہ إذا أراد أن ینام؛ رقم‎ 
ینام؛ رقم (۲۲). والترمذي في جامعه في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء فی الوضوء للجنب: إذا أراد أن‎ 
وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارة وسننھاء باب من قال لا ینام الجنب حتی یتوضأً‎ )۱٢۰( ینام؛ رقم‎ 
والدارمي في سننه في کتاب الصلاة والطھارة باب الجنب إِذا أراد أن‎ .)٦۸٥( وضوءء للصلاق رقم‎ 
.)۷٦۲( ینام؛ رقم‎ 


۹۲ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ہے ے ف ےمےرم۔ 


١٦۔ )۲٢(‏ وحدثنا مُحَمّدُ بن رافع: عَدَتنَا عَبْدُ ارات عن ابْنِ جُرَیْج. 


آغ: 


حہرليی 





فھذا یدلك علی أن قوله: اثم إِن کانت لە حاجة قضی حاجته ثم ینام قبل أن یمس ماء) یحتمل 
أحد وجھین : إما أن یرید حاجة الإنسان من البول والغائط فیقضیھماء ٹم یستنجي؛ ولا یمس 
ماء وینام فان وطیء توضأً کما في آخر الحدیث؛ ویحتمل أن یرید بالحاجة حاجة الوطیء؛ 
وبقوله: ١‏ ٹم ینام ولا یمس ماء یعني ماء الاغتسال؛ وقد أخرج أحمد عن عائشة قالت: : (‌کان 
یجنب من اللیل؛ ٠‏ ثم یتوضأً وضوہ للصلاۃ ولایمس ما ومتی لم یحمل الحدیث علی أحد 
ھہذین الوجھین تناقض أولە وآخرہ؛ فتوھم أبو إسحاق أن الحاجة حاجة الوطیء؛ فنقل الحدیث 
علی معنی ما فھمه) کذا في نیل الأوطار. 

قال شیخ المحدثین وبقیة السالفین العلامة الشیخ الأنور أطال الل بقاءہ: (ھذا الحدیث 
الطویل الذي رواہ الطحاوي موجود في أبواب الوتر من صحیح مسلم سنداً ومتناء ما خلا قوله: 
اولا مس ماء) مع زیادة (إلی أھله؛ بعد قوله: ام إن کانت لە حاجة* وسیاقه في الجملة 
الأآخیرۃ یضاد سیاق الطحاوي . 


قال مسلم: (اوحدثنا أحمد بن یونس؛ قال: نا زھیر؛ قال: نا أبو إسحاقء ح وحدثنا 
یحبی بن یحییء قال: نا أبو خیثمةء عن أبي إسحاق؛ قال: سألت الأسود بن یزید عما حدثتہ 
عائشة عن صلاة رسول اللہ قي قالت: کان ینام أول اللیلء ویحبی آخرہ؛ ثم إن کانت لە حاجة 
إلی أهله قضی حاجتە: ثم ینام فإذا کان عند النداء الأول قالت : وثب؛ ولا والل ما قالت: 
قامء فأفاض عليه الماء ولا والل ما قالت: اغتسلء وأنا أعلم ما ترید وإن لم یکن جنباً 
توضی وضوء الرجل للصلاةء ثم صلی رکعتین٤.‏ 


فإذا جمع ألفاظ المتن ورُجح سیاق مسلم علی سیاق الطحاوي في ما تعارضا إثباتاً رونا 
تعین حمل الحاجة علی حاجة الوطیء؛ ولا یتناقض حینثذٍ أول الحدیث بآخرہ إن رید بقوله: 
ولا یمس ماء) نفي الماء نطافا کما هو الظاھر من وقوع النکرۃ تحت النفيی؛ ویکون ھذا من 
العمل بالرخصةء والتبيه علی عدم وجوب الوضوء للجنب إذا نام والل أعلم . 

ویژیدہ ما ورد فيی حدیث ابن عباس مرفوعاً: (إنما أمرت بالوضوء إذا قمت إلی الصلاة) 
أآخرجه أُصحاب السنن؛ وقد استدل بە علی ذلك ابن خزیمة؛ وأبو عوانة في صحیحھماء 
واضح لا یؤٹر فیه قدح ابن رشد المالکي بما قاله في بدایة المجتھد شیتا . ۱ 

قال الشوکانی : 9فیجب الجمع بین الأدلةۃ بحمل رمع الاستحباب؛ ویژؤید ذلك أنه 
أخرج ابن خزیمة وابن ن حبان فی صحیحھما من حدیث ابن عمر (أُنه نە سئل النبی قٌل: أینام أحدنا 
وھو جنب؟ قال: نعم ویتوضأً إن شاء6 أي: الوضوء الشرعي کما للصلاةۃ؛ کما هو الظاھر 
المصرح في حدیث عائشةء ویدل علی عدم وجوب ھذا الَشی اہفتا ان ابن عمر راوي ھذا 


کتاب : الحبض ۹۳ 


اع عن ابْن ءُ ُمَرَ؛ أَكَ غُمَرَ اسْتَفْتَی النہِیٗ قل فَقَالَ: مَل یَنَامُ احَدنًا وَمُوَ مُنبٌ؟ 
صَم لِیتَوَضاً ؛ م لیئم. حَتٌی یَغْتَیِل إِذَا شَاء). 
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الحدیث ۔ وھو صاحب القصة ۔ کان یتوضأً وھو جنب؛ ولا یغسل رجليه؛ کما رواہ مالك في 
الموطاً عن نافع) وذکرہ في الئیل. 

وعن أُم سلمة قالت: ل(کان رسول ال گلا یجنب؛ ٹم ینام ٹم ینتبەء ٹم ینام) رواہ اأحمد. 
قال القاري : سندہ حسن؛ وہذا أیضاً بظاھرہ عمل بالرخصة؛ وبیان للجواز . 

وکون الوضوء مستحبا یشیر إليه ما رواہ الطبراني في الکبیر ۔ قال السیوطي في تنویر 
الحوالك : لسن لا پاس ا ظن مع ثةا بت مد قلت؛ یا رسول ا اأیاکل أحدنا وھو 
یتوضأء فإني أخشی أن یتوفی فلا یحضرہ جبرائیل٢.‏ (حاشیة الموطاً لمولانا عبد الحی). 

قال في الفتح : ہوالحکمة فیه ۔ أي: الوضوء ۔ أنه یخفف الحدث: ولا سیما علی القول 
بجواز تفریق الغسل؛: فینویه فیرتفع الحدث عن تلك الأعضاء المخصوصة علی الصحیح؛ ویؤیدہ 
ما رواہ ابن أبي شیبة بسند رجاله ثقات: عن شداد بن وس الصحابي قال: إذا أجنب أحدکم من 
الیل ثم أراد أن ینام فلیتوضأء فإنه نصف غسل الجنابة. 

وقیل : الحکمة فیه أنه إحدی الطھارتین؛ فعلی ھذا یقوم التیمم مقامەء وقد روی الببھقي 
بإاسناد حسن عن عائشة نہ قللُ کان إذا اجنب فأآراد أن ینام توضأً أو تیمم؛ ویحتمل أن یکون 
التیمم ھنا عند عسر وجود الماء. 

وقیل : الحکمة أنه ینشط إلی العود أو إلی الغسل. 

وقال ابن الجوزی کاٹ : (الحکمۃة فيه أن الملائکة تبعد عن الوسخ والریح الکریھة 
بخلاف الشیاطین؛ء فإنھا تقرب من ذلك) اٴھ. 

وقد روی أبو داود من حدیث عمار بن یاسر مرفوعاء اللاثة لا تقربھم الملائکة: جیفة 
الکافر والمتضمخ بالخلوق؛ والجنب إلا أن یتوضأ٢.‏ 

قال رس مرا 2/ مہ ہے مس .ووتہ فالحدیث 
نصه: اثلاثة لا تقربھم الملائکة بخیر: وت والمتضمخ بالخلوق؛ والجنب؛ إلا أن 
یبدو لە أن یأکل أو ینام فیتوضأً وضوہہ للصلاة6. 

قال الشیخ ولي الل الدھلوي قدس اللہ روح : الما کان الجنابة منافیة لھیئات الملائکة کان 
المرضي في حق المؤمن أن لا یسترسل في حوائجه من النوم والاکل مع الجنابةء وإذا تعذرت 


۹٤‏ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷۲ وریہ قَالَ: وا سی کا رن 
وِیتّارِ عَنِ ابْن غُمَرَ؛ قَال : ڈگ غُمَر بْنُ ا لطاب لِرشول الله 8لا أنه تُصِیبُه جَتبَةمِنَ 
ال فَقَانَ ا 721 وشا. واشیل دک ام م تم. 


ل2 7" قَال: تت۹ الو کو کر الََیيک 
ُلث: کت کاب فی الْجكابة طي0 تَا م بل يَفْتَل؟ فَالّتْ 

گل ذَلِكَ قد کَانَ یَمْعَل. رُبَمَا اغْتَسَل قتّام. وَرْبَمَا تَوَضا فَتَامَ - لن لله الڑی جت7 
فی الأئر سَعَة. 





۷۰۷٤‏ ور وو ۔ وَحَدُقَنِيهِ قَذِیه زمَيْرُ بْيُ عَرب. عَلثنًا عَبٌْ الرّحْمٰنِ بْنُ مَهَوِيٌ. 


کہ 
کات مات بِنُ سَویدٍ الأَيْلِی. نا وَهب. جُمیعا ا عَنْ مُعَاویَةً بن صَالِح؛ بھٰذا 
الاسْتًادِ مِثله. 


ابو كَرَیْب. ای ابِن اس َائتة. عو عَمُرو النَاقَد ۲" ال : عَدَبتا 
َروَت مُعَاييَةً الْقرَارِی. كُلْهُمْ عَن کس عَنْ أبي الْمَُوَكُل عَنْ أبي سوب 


یھ 2 


ار مئود قَال: قَال رستول0 الله پا : ان 1 أَحَدُكُم اَل کُمْ آزاد أنْ بَعُود 
رما 


الطھارۃ الکبری لا ینبغي أن یدع الطھارة الصغری؛ لآن أمرھما واحد؛ غیر أن الشارع وزّعھما 
علی الحدثین) اھ. 

۷۔ (۴۰۸) ۔ قوله: (ثم آراد أن یعود) إلخ : أي: إلی الجماع؛ کما في المرقاۃ. 

قوله: (فلیتوضا) إلخ : ورواہ ابن خزیمة وابن حبانء والحاکم: وزادوا: ١۷فإنه‏ اُنشط 
للعود) وفي روایة للبیھقی وابن خزیمة: افلیتوضأً وضوءہ للصلاۃ۶. والحدیث یدل علی أن غسل 
الجنابة لیس علی الفور؛ وإنما یتضیق علی الإنسان عند القیام إلٰی الصلاۃ. قال النووي: (وھذا 


.)۷۰۹( قوله: ہعن عائشة؛ راجع تخریج الحدیث‎ )١( 

)٢(‏ قولہ: (عن أبي سعید؛ الحدیث أخرجہ النسائي فيی صحیحه في کتاب الطھارةء باب في الجنب إذا أراد أن 
یعود رقم .)۲٦٢(‏ وأبو داود في سننە في کتاب الطھارةء باب الوضوء لمن أراد أن یعود رقم )۲٢٢(‏ 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارة باب ما جاء في الجنب إذا أراد أن یعود توضأء رقم )۱٢١١(‏ وابن 
ماجه في سئنه في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب في الجنب إِذا آراد العود توضأء رقم .)٦۸۷(‏ 


کتاب : الحیض ۹۰٠‏ 





۔ کےھ 


زَادَ أَبُو بَگُر في حَییثہ لو : تا وضُو+. وَقَالَ: ثُمٌ أَرَادَ أَنْ يُعَاوِةَ 


۷۰٦‏ ۔ (۲۸) وحدّثنا الْحَسَنْ بن ا مل بن بی شُعَیْبٍ الْحَرَاَيُ حَدَلتًا مَْكَي 
يَعْني ابْنَ بُگیْر الْعَذَاءء عَنْ ثٛ حِمَة عَنْ مِشّام بن زبْوٍ عَنْ انس )۴“ ان الا کان 
يَوفُ فُ عَلَی یِسَائہ 7اا کا اکا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


باجماع المسلمین:؛ ولا شك في استحبابه قبل المعاودة لما رواہ أحمد وأصحاب السنن من 
حدیث أبي رافع (أ: نه گا طاف علی نسائە ذات لیلة یغتسل عند هذہ وعند هھذ وقیل: 
یا رسول اش ألا تجعله غسلاً واحداً؟ فقال: ھذا أآزکی وأطیب) وقول أبی داود: (إن حدیث 
آنس آصح منه) لا ینفی صحتہه؛ وقد قال النووي : ١ھو‏ محمول علی أنە فعل الأمرین في وقتین 
مختلفین: ٠‏ وقد ذھبت الظاھریة وابن حبیب إلی وجوب الوضوء علی المعاودں وتمسکوا بحدیٹ 
الباب ونت من غلامم إِلی عدم الوجوب) وجعلوا ما ثبت في روایة الحاکم بلفظ (إنه اُنشط 
لَلعوذ؛ ضارفاً للأمر إلی الندب)ء ویؤید ذلك ما رواہ عوے سس س ہو اقالت: کان 
النبيَ لا یجامع ثم یعود ولا یتوضأ؛ ویؤیدہ أیضاً الحدیث المتقدم ب بلفظ : (إنما أمرت بالوضوء 
إذا قمت إلی الصلاة٥‏ 

۸۔ (۳۰۹) ۔ قوله: (بینھما وضوء) إلخ : أي: بین الاإتیانینء کذا في المرقاۃ. 

قوله: (کان یطوف) إلخ: أي: یدور أحیانء کذا فی المرقاۃ. 

قولە: (علی نسائه) إلخ : فإن قیل : أقل القسم لیلة لکل امرأۃء فکیف طاف علی الجمیع؟. 

الجحواب : أن وجوب القسم عليه مختلف فيە؛ قال أبو سعید الاصطخري: لم یکن واجباً 


رس اچ وت رع .لت والأاکٹرون علی وجوبە؛ وکان طوافه برضاعهن: کما 


ونقل الشیخ حس تہ ھذہ واقعة حجة الوداع قبل 


)١(‏ قوله: ہعن آنس؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الغسل؛ باب إذا جامع ثم عاد ومن دار 
علی نسائہ في غسل واحدء رقم .)۲٦۸(‏ وباب الجنب یخرج ویمشي في السوق وغیرہ؛ رقم .)۲۸٢(‏ وفي 
کتاب النکاح؛ باب کثرة النساء رقم )٢۰٦۸(‏ وباب من طاف علی نسائە في غسل واحد رقم .)۵٢٥٥(‏ 
والنسائي في سنئە؛ في کتاب الطھارة باب [إتیان النساء قبل إحداث الغسل رقم )۲٦٢(‏ و(٢٦۲).‏ وأبو 
داود في سننه في کتاب الطھارة باب في الجنب یعود؛ رقم (۲۱۸). والترمذي في جامعه؛ في کتاب 
الطھارۃء باب ما جاء في الرجل یطوف علی نسائه بغسل واحدہ رقم )٥٢٤(‏ وابن ماجه في سننه في کتاب 
الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء فیمن یغتسل من جمیع نسائہ غسلاً واحداًء رقم (۰۸۸) و(۸۹٤).‏ والدارمی 
فيی سننهء في کتاب الصلاة والطھارۃ باب الذي یطوف علی نسائہ في غسل واحد؛ رقم )۷٥۵۹(‏ رو(۰٦۷).‏ 

(۲) ل علە و أنٌہ دون الضمیر۔ 


۹٦‏ الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وو 2 
بغسل و 2 
۲ ْ 





الإحرامء وکان غرضه کٌللا قضاء حاجتھنء وإن عبّرھا الراوي بلفظة 9کان) الداخلة علی 
المضارع المشعرۃ بظاھرھا الاستمرار والاعتیاد والل أعلم . 

قوله: (بغسل واحد) إلخ : یحتمل أنە گل توضأ فیما بینە أو ترکە لبیان الجواز. وروی 
البخاري عن قتادة عن انس قال: 9 کان النبیٔ گل یدور علی نسائه في الساعة الواحدة في اللیل 
والٹھار وھن إحدی عشرةٴ لم یذکر مسلم عدد النسوۃ؛ ولم یذکر البخاري الغسل؛ َاِلتراد 
بقوله: اون إحدی عشرۃ الأزواج الطاھرات جملتھن؛ لا الموطوآت في لیلة واحدۃ إذ منھن 
عایولہ ری تم تم مین 

قال فی المواهہب : افھؤلاء أزواجه اللاتی دخل بھنء لا خلاف فی ذلك بین أھل السیر 
والعلم الا خدیجة؛ وعائشة وحفصة؛ زم یا وأم سلمة؛ ود3 وزینب؛ ومیمونةء 
وأم المساکین؛ وجویریةء وصفیة رضي اللہ عنھن. اللھم إلا أن یقال بتغلیب النساء علی 
السراري؛ والل تعالی أعلم؛. 

وجاء فی خبر البخاري أنە قیل لأئنس: ‏ أو کان یطیقه؟ فقال: کنا نتحدث أنە أعطي قوۃ 
ٹلاثین رجلاً؛ وعند الإسماعیلي عن معاذ اقوۃ أربعین) زاد أبو نعیم عن مجاھد: 9 کل رجل من 
رجال أھل الجنة؛ وفي الحدیث قال الترمذي: (صحیح غریب) إذ کل رجل من أھل الجنة یعطي 
قوۃ مائة رجل؛ فیکون عليه الصلاة والسلام أعطي قوۃ أربعة آلاف رجل؛ وبھذا یندفع ما 
استشکل من کونە أعطي قوۃ أربعین فقط وأعطي سلیمان قوۃ مائة رجل أو ألف؛ علی ما وردں 
وفي تمیزہ عن الخلق في زیادة قوۃ الوطیء ء وقلة الأکل خرق للعادةء لأن من قل أکله قل جماعه 
غالبا ولعل هذہ ۶۲ و ۶+ ویدل علی أنه کان في غایة من الصبر عن 
سے جس إلٰی ما اأعطي من قوتە؛ ویحتمل أنه أعطي قوۃ أکل أربعین في الأکل ضا 

لتلازمھما ابا فیدل علی نھایة صبرہ ہ علی الجوع ایض وأنه کان یطعمه رب ویسقيه بمعنی أنه 

یسليه حضورہ مع اللہ وعدم شعورہ عما سواہ من الأکل والشرب وغیرھماء والل تعالی أعلم. 
کذا في المرقاۃ. 

وقال الحافظ کٴٛلڈ٭: (الحکمة في کثرۃ أزواجه أن الأحکام التي لیست ظاھرۃ یطلعن علیھا 
فینقلٹھاء وقد جاء عن عائشة من ذلك الکثیر الطیبء ومن ثم فضلھا بعضھم علی الباقیات؛ اھہ. 


(۷) ۔باب: وجوب الغسل علی المرأۃ بخروج المنیَ منھا 
۷۔ (۲۹) وحدثنی زُعَيْر بی عَرْب؛ عَثَثَنَا غُمَرْ بن بُونّس الْحَتَفِیْ. عَثَتَنَا 


عِكَرِمَة بُرُ عَمّار. فَال: قَال إِسْحَایٰ بْنْ أبي طَلحَة: حَدَنَيِي أَنَسْ بُنْ مَالِلیٍ*''؛ فال: 
اث أم سَُلَیْم وَمیَ جَذَۂُ إِسْحَاق: إِلّی رَسُولِ الله 258. فَقَالَ لَه وَعَائِفَۂ عِنْتَۂ: 


ا رَسُولَ اللہ المَرْأء ترّی مَا يَریٰ الرّجْلُ في الْمَنّام. فَتَری مِنْ تَفِْهَا مَا يَری الرّجْلَ مِنْ 


تهْسه. فَقَالْےْ عَائِشَة: پا أُمْ سُلَیٔم فُضٌحتِ النْسَاء تریف راف فَقَالَ لِعَائِشَةً : بل أَنتٍ. 


(۷) ۔ باب: وجوب الغسل علی المرأة بخروج المني مٹھا 

۹۔ (۳۱۰) ۔ قولە: (جاءت أم سلیم) إلخ : هي أم آنس بن مالك بنت ملحان ۔ بکسر 
المیم وسکون اللام؛ والحاء المھملة ۔ وفي اسمھا خلاف؛ ٦‏ مالك بن النضر أبو أنس بن 
مالك؛ فولدت لە انس ثم قتل عنھا مشرکاًء فاسلمت؛ فخطبھا أبو طلحة وھو مشرك؛ فأبت: 
ودعته إلی الإسلامء فأسلمء وقالت : إني أتزوجك ولا لےسست لاسلامكء فتزوجھا أبو 
طلحةء روی عنھا خلق کثیر؛ کذا في المرقاۃ. 

قال النوويی: ا قیل: اسمھا سهلة؛ وقیل : ملیكةء وقیل غیر ذلك؛ وکانت من فاضلات 
الصحابیات؛ ومشھوراتھن٢.‏ 

قوله: (وھي جدة إسحاق) إلخ : أي: إسحاق الراوي عن اأُنسء وھو إسحاق بن عبد اللہ بن 
أبي طلحةء کما في مسند أحمد. 

قوله: (المرأۃ تری ما یری الرجل) إلخ : وفي روایة أحمد من حدیث أم سلیم أُنھا قالت : 
یا رسول اللء إذا رأت المرأة ان زوجھا یجامعھا في المنام أتغتسل؟4. 

قولە: (فضحت النساء) إلخ : حکیت عنھن أمراً یستحبی من وصفھن بە ویکتمنەء وذلك أن 
نزول المنی منھن یدل علی شدۃ شھوتھن للرجال. قال ابن بطال: ہفيه دلیل علی أُن کل النساء 
متھشرہ رع قروفا20 تقایل علی اؤشن اقم لیف یہ والظاعن آوانس اڈانت 
بطال الجواز لا الوقوعء أي: فیھن قابلیة ذلك. 

قوله: (تربت یمینك) إلخ : أي: افتقرت وصارت علی التراب وھي من الألفاظ التي 
تطلق عند الزجر؛ ولا یراد بھا ظاھرھاء کما یقال: قاتله اللہ ما أشجعہه؛ ولا أم لەء ولا أب 


)١(‏ قوله: (عن آأنس بن مالك؛ الحدیث أخرجه النسائی فی سئنهء فی کتاب الطھارة ذکر ما یوجب الغسل وما 
لا یوجبەء باب غسل المرأۃ تری في منامھا وا اع رقم (۱۹۵). وابن ماج في سئلهء في کتاب 
الطھارۃ وسنٹھاء باب في المرأة تری في منامھا ما یری الرجل؛ رقم .)٦٦١(‏ والدارمي في سننہ في کتاب 
الصلاۃ والطھار باب في المرأة تری في منامھا ما یری الرجل؛ رقم (۷۷۰۱). 


۹۹۸ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َكَِیَّث یَمیئك. تَعَُم. فَلتَفتَل یا آم سُلیم إِا رَأُتْ هٌك؛. 
۸۔ )۳۰٣(‏ حدّثنا عَبَاسْ بُنُ الْوَلِیدِ۔ عَدَنَنًا یَریڈ بْنُ زُرَیٔع. عَدَننَا سَویڈ عَنْ 
قَائة؛ اه انس بی ماك عَتهْم؛ از لیم علٹ؛ الا سائٹ کی اللہ چو ء الا 


تُری فِی مَنَامِهَا مَ مَا یَرّی الوّجْل. فقال رشوں ال عو ِا رآ ذَِكَ الْمَرَأة فُلْقَْہِلَ 


آَكٌ 


ثقائٹ أُم سُلیٔم: وَاسْتَحیَيْثُ مِنْ فَيِكَ . الّث: وَمَل یکن مَٰذًا؟ فَقَالَ نی الله گل: اَم 
فُمِنْ أَیْنْ یکو الشّبَة, عفد دتنیبربمبتبنمریمییممماما نیا نمیننیبنمترمیننبببیبنییم 


للك وثکلته امہ وویل امہ وما أشبه ھذا من ألفاظھم یقولونھا عند إنکار الشيء أو الزجر 
عنه أو الذم عليهء او استعظامہ آو الحث عليهء أو الاعجاب ب4 

قوله: ( في بعض النسخ ۔ إلخ: اقولھا: تربت یمینك خیر) إلخ : بإسکان الیاء المثناةۃ من 
تحت: ضد الشس وعن بعضھم أنە اخبر؛ ہفتح الباء الموحدة؛ فالأول معناہ لم ترد بھذا شتماَ 
ولکٹھا کلمة تجري علی اللسانء ومعنی الثاني أن هذا لیس بدعاء: بل هو خبر لا یراد حقیقتہء 
واللہ أعلم . 

قوله: (بل أنت فتربت یمینك) إلخ : معناہ أنت أحق أن یقال لك ھذاء فإنھا فعلت ما 
یجب علیھا من السؤال عن دیٹھاء فلم تستحق الإنکار واستحققتِ أنت الإنکار لإنکارك ما لا 
إنکار فیە. 

قوله: (فلتغتسل یا أم سلیم) إلخ : معناہ إذا حرج منھا المني فلتغتسل . 

روی أحمد من حدیث خولة بنت حکیم في نحو ھذہ القصة: ہلیس علیھا غسل حتی تنزل 
کما ینزل الرجل٤.‏ 

۰۔ (۳۱۱) ۔ قولە: (حدثنا عبہاس ب بن الولید) إلخ : بالباء الموحدة والسین المھملة: 
البصري الترسي؛ الذي روی عنە البخاري ومسلم . 

قوله: (فقالت أم سلمة) إلخ : مذا بظاھرہ یخالف ما تقدم من مراجعة عائشة. قال 
اس َ‌"“ عائشة ود ھو وہہ سلیم) وھو جمع حسن؛ لأنہ لا 

مت 06 حکیم عند أحمد والنسائيی؛ وابن ماجهہ: 
وسھلة بنت سھیل عند الطبراني: وبسرة بنت صفوان عند ابن أبي شیبة. 

قوله: (فمن أین یکون الشبە) إلخ : بکسر الشین وإسکان الباء وبفتحھما. وھو استدلال 
علی أن لھا منیاً کما للرجل؛ والولد مخلوق منھماء إذ لو لم یکن لھا ماء وخلق من مائه فقط لم 
یشبھھا ولدھا. قاله الطیبی ۔ 


کتاب : الحیض ۹۹ 
إِنْ مَاءَ الرّجُْلِ عَلِیظ أَيیش. وَمَاء الْمَرأَة رَقِیقٌ اَضفَرُ؛ فَمِن أَبْهِمَا علاء آؤ سَبَقَ؛ بَگون بن 
ال ۔ 

۹۔ (۳۱) حدثنا دَاوُد بْنْ رُتَيْد. عَدَثنًا صَايِخ بن غُمَر۔ عَدنَنَا ابو مَالِكِ 
الأَشْجَعِئٔ عَن أَنْس بن مَالِكٍ؛ فَال: سَألتِ امْرَأه رَسُولَ اللہ ل: عَنِ المَرأَؤ تَرّی فِي 
تَایقا ءٗ ا ری الرَّجلْ فِي مَنَایو؟ فقَال: فإِذَا کان مِٹھا َا يَکُونْ مِنّ الرَجْلِ ٠‏ فَلتَعَْل 

۷۰۰ ۔ (۳۲) وحدّٹثنا يَحْییٰ بْنْ يَحْیَیٰ الیم . أَعبرَنًا ابو مُعَارَِةً عَنْ مِشّام بْنٍ 
غَرْوَةَء عَن آبیوء فی لے بن آی تلق ےت قَلْ: جِاءَٹ ار 


وقال بعضھم: أي: إِن لم یکن لھا مني فبأاي سبب یشبھھاء إذ الشبه بسبب ما بینھما من 
اےر۔ ےد ےت 

قال النووي: (وإذا کان للمرأۃ منی فإنزاله وخروجه منھا ممکن؟ء أي : ولو کان نادراً. 

قوله: (إن ماء الرجل غلیظ ابیض) إلخ : قال الشارح : لإن خواص المني التي علیھا 
الاعتماد في کونە منیاً ثلاث : 

أحدھا: الخروج بشھوۃ مع الفتور عقبه. 

والثانیة : الرائحة التي شبە رائحة الطلع ۔ أي : طلع النخل: وهي قریبة من رائحة العجین - 
وقیل : تشبه رائحته رائحة الفصیل؛ وقیل : إذا ییس کانت رائحتہ کرائحة البول. 

الثالٹ : الخروج بزریق ودفق ودفعات: وکل واحد من هذہ الثلاث کافیة في إثبات کونە 
7+ یشترط اجتماعھا فیه.... ھذا کله في مني الرجل؛ وأما مني المرأة فھو أصفر رقیق: 
وقد یبیضُّ بفضل قوتھا ولە خاصیتان یعرف بواحدۃ منھما: 

إحداھما: أن رائحتہ کرائحة مني الرجل. والثانیة : التلذذ بخروجە وفتور شھوتھا عقب 
خروجه) اھ. 

قولە: (فمن أیھما علا) إلخ : بکسر المیم وبعدھا نون ساکنة؛ وھی الحرف المعروف:؛ 
وإنما ضہطته لثلا یصف بمني؛ والظاھر أن المراد بالعلو ھنا السبق إلی الرحم وسیجيء مزید 
إیضاح لھذا المقام فی شرح حدیث عائشة چنا . 

۱۔ (۳۱۲) ۔ قوله: (حدثٹا داود بن رشید) إلخ : ؛ بضم الراء وفتح الشین . 

قوله: (ما یکون من الرجل) إلخ : نال اوہ اب سے ھب کالفا 
واستعمال اللفظ الجمیل موضع اللفظ الذي یستحبی منە في العادة6. 





> قوله: اعن أم سلمةہ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب العلم؛ باب الحیاء في العلم رقم‎ )١( 


٣‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ال پلی: کَقَالّت: یا رَسُول الله إٌِ الله لا يَستَخیی مِنٗ الْحَی كَھَلْ عَلی الْمَرْأة ِنْ عُسْلٍ 
إِذَا اختَلَمَث؟ فَقَالَ رَسُولٌ اللہ لا : دم غخ. إًِا رَآتِ المَاءہ فقاَ أُم سَلَعة: بَا سو ل: اللف 


وَتَخْتَلِمْ الْمَرَأَة؟ فَقَال: ١َریَّث‏ بَذاك. لت وَلَدَُا٢.‏ 


سےم گھ مسٹ دو ٤‏ پإیہے رقےدودےەو ۔ 

١۔ )٠۰٠۰(‏ حدثنا َبُو بگر بُنُ آبي شَیَة وَرَمَيْر بْنُ عَرْبِ قالا : حَدَنَنَا وَكِيع ٤ح‏ 
کاو و لکنا متا حجمیعاً عَنْ مِشّام بْنِ عُروَةَ ِهَنًا الإِسنًادِ بل مَعنَاهُ. 
قَالّثُ: قُلثٌ: فُضحختِ اللْسَاء 

۷۱۲ (۰) وحقٹتا عب اَی بر شیب بی ال عتلی ای و می 


عو ے 


عَدَتيِي غُقَيْلُ بْیْ عَالِدِ عَنِ ابْنِ ؿِهَاب؛ أَنَهُ قَال ار وا ا ھا 


٢۔‏ (۳۱۳) ۔ قوله: (یا رسول الل؛ إن اللہ لا یستحیي) إلخ : قدمت ھذا القول تمھیداً 
لعذرھا في ذکر ما یستحیی منە؛ والمراد بالحیاء ھنا معناہ اللغوي؛ إذ الحیاء الشرعي خیر کلە؛ 
والمراد أن اللہ لا یأمر بالحیاء في الحق؛ أو لا یمنع من ذکر الحق؛ وسڑالھا من ذلك الحق 
الذي ألجأت إليه الضرورةۃ؛ قالت عائشة چنا : انعم النساء نساء الأنصار لم یمنعھن الحیاء ان 
یتفقھن في الدین) رواہ أبو داود. 

قوله: (من غسل) إلخ : من زائدة للتاکید أي: نوع من الغسل. 

قوله: (إذا احتلمت) إلخ: الاحتلام افتعال من الحلم - بضم المھملة وسکون اللام - ھو ما 
یراہ النائم في نومه؛ یقال منە: حلم بالفتح؛ واحتلمء والمراد بە ھنا أمر خاص منە؛ وھو 
الجماع . 

قولە: (إذا رأت الماء) إلخ : أي: المني بعد الاستیقاظ . 


.)٢۳١(__‏ وني کتاب الغسل؛ باب إذا احتلمت المرأةۃء رقم (۲۸۲) وفي کتاب الأنبیاءء باب خلق آدم 
وذریتہء رقم (۳۳۲۸). وفي کتاب الأدب؛ باب التبسم والضحك٠‏ رقم .)٦٦۹۱(‏ وباب ما لا یستحبی من 
الحق للتفقه في الدین؛ رقم .)٦٦٢١(‏ والنسائي في سننهء في کتاب الطھارةء ذکر ما یوجب الغسل وما لا 
یوجبە؛ باب غسل المرأة تری في منامھا ما یری الرجل؛ رقم (۱۹۷). وأبو داود في سننەء في کتاب 
الطھارۃء باب في المرأۃ تری ما یری الرجل؛ رقم (۲۳۷) ۔ لم یذکر أبو داود رحمه اللہ حدیث أم سلمة 
متنەء بل أحال علی حدیث عائشة رضي اللہ عنھا الاّتي ۔ والترمذي في جامعهء في کتاب الطھارةء باب ما 
جاء في المرأۃ تری في المنام مثل ما یری الرجل؛ رقم .)۱۲١(‏ وابن ماجھ في سننەء في کتاب الطھارةۃ 
وسنٹھاء باب في المرأةۃ تری في منامھا ما یری الرجل؛ رقم .)٥٦٦(‏ 

)١(‏ قوله: ف(عائشةہ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الطھارةء ذکر ما یوجب الغسل وما لا یوجبە؛ 
باب غسل المرأةۃ تری في منامھا ما یری ال 7 (۱۹۲) وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارۃء باب 
في المرأۃ تری ما یری الرجل؛ رقم (۲۳۷). والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاة والطھارۃء باب في 
المرأۃ تری في منامھا ما یری الرجل؛ رقم .)۷٦۹(‏ 


کتاب : الحیض ‌َّ8٣٣‏ 
رَوْجَ النِْيٌ کے ا خرن 


جو کے ث فیه قال: 
يِ 


- 


دُلك؟. 


۷۱۳ رت لرَاِی وَسَهُلْبْْ ُنْمَانٌ وَأَبُو کرَيْب٠‏ وَاللفظ 
لأَِي کُرَیْبِ (ِفَالَ مَھُلٌ: عَدَتنًا . وَقَالَ الآَحَرَانِ برا ابْنْ أبي زَافِنَة)ء عَنْ أبیوء عَنْ 
ضعب بْيَ شَيَْگ عَنْ مُسَافع بن عَبْدِ | اللت غَن مْرُوَةَ: بن الزییْر؛ رتاوت ان نا 
قَالْْ رَسُولِ الله لا : مَلْ تَُعَيل الْمَرْأءُ إ لٹ رَائمزّے القاةۃ تال سم فَقَالْتْ 
لَهَا عَابِشَةً: ترِبَّٹْ يَدَاك. وَألتْ. قَالَُ: َال رَ ول اللہ ولاڑ: ادَعِيها. لی 


إلا مِنْ قبَّلِ ذُلِكٍ . إِذَا عَلا مَاؤهَا مَاءَ الرْجْلٍ أشْبَةَ الَوَلَدُ را َإِذَا عَلا مَاءُ الرّجُلِ مَاءَ 
أَفْبَةَ أَعْمَامَہ 





)۳۱٣(‏ ۔ قوله: (ات لك) إلخ : معناہ استحقاراً لھاء ولما تکلمت بەء وهي کلمة تستعمل 
فی الاحتقار والاستقذار والإنکار. 

قال الباجي: والمراد بھا منا الإنکار وأصل الأف وسخ الأظفار وفي (اٗف؛ عشر 
لغخات: أف وأ وأ بضم الھمزة مع کسر الفاء وفتحھا وضمھا بغیر تنوین؛ وبالتنوین؛ 
فھہذہ رقاب إكٌ بکسر الھمزة وفتح الفاءء والثامنة أ بضم الھمزةۃ ة وإسکان الفای 
والتاسعة: أني بہضم الھمزۃ ة وبالیاء و: أفه بالھاءء وھذہ اللغات مشھورات ذکرھن کلھن ابن 
الأنباري وجماعات من العلماء؛ ودلائلھا مشھورة؛ ومن أخصرھا ما ذکرہ الزجاج وابن الأنباری 
مرن ابی الَقاھء طقال/ غی کسر بنا علیَالاصَل٘ چس سا ومن ضم اتبع 
ومن نون راد التنکیر ومن لم ینون راد التعریف؛ ومن خفف الفاء لوا اق معنتا 
وقال الأخفش وابن الأنباری فيی اللغة التاسعة بالیاء : کأنه أضافه إلی نفسه؛ کذا في الشرح . 

٣۔‏ (...)۔ قوله: (عن مسافع بن عبد الل) إلخ : بضم المیم وبالسین المھملة وبکسر 
الفاءء کذا ضبطه النووي فلیتنبه لە؛ فإن الحافظ في الفتح قد أحال علی ھذہ الروایةء فقال: 
ہت ہس یو وہہ وت واللہ أعلم . 

قولە: (تربت یداك وألّت) إلخ : ٤ء‏ رت 
أُِّثٰ؛ بکسر اللام الأولی وفتح الثائیق وإسکان التاء کرُدت؛ أصله فرُِدّث٠‏ ولا یجوز فك ھذا 
الإدغام إلا مع المخاطب وإنما ود دالّْ؛ مع تثنیة یداك بوجھین : : أحدھما: أنە أراد الجنس: 
والثاني: صاحبة الیدین؛ أي: وأصابتك الألةق کرت كمعا :ہین دعائین) واللہ اعل کذا في 
الشرح. 

قولە: (أشبه الولد أخواله) إلخ : وسیجيء عند المصنف من حدیث ثوبان رفعه: اماء 


۲۳ الجزہ الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۸)۔ باب: بیان صفة مني الرجل والمرأة وأن الولد مخلوق من مائھما 
٤۔ )۳٣(‏ حدّثني الْحَسَنْ بُنْ عَلِیٔ الْحْلوَايَی. حَدَنَنًا ابو تَوْبَة (وَهُو الرَیعُ 


وو کے اسر و سی و اہ و2 ہیس ے٢٦‏ ہ. ۔ستًۂۃُھ سً ٤‏ ےظٰھ ٤و‏ ۔ و گر کے 4 
ابن نافع) خدثتا معاویة (یغنی ابن سُلام) عن زید (یغنی أآخاہ٥)؛)‏ آنه سمع انا سلام قال: 
حَدَنيي أَبُو أَسْمَاء الرّحَبِیؿ؛ ان تَوبَانٌ'' مَوْلَیٰ رَسُولِ اللہ یی عَدَنَہ قَال: کُنْے قَابِا عن 


۔‫ 2 کان کك> ےھر ھهھ تو نے کے چس 30 رکیںے۔ے۔ و کہ سر سے و نے کی 
رَسُول الله گیا فِجَاءَ حَبْرْ مِنْ أَخْبَار اليْھُودِ فَقَال: السَلامُ عَليْكَ یا محمد فدفعتة ذَفْعَةً 





الرجل أبیضء وماء المرأۃ أصفر فإذا اجتمعاء فعلا مني الرجل مني المرأۃ أذکرا بإذن اللہ وإذا 
علا مني المرأة مني الرجل آنٹا بإڈن اللہ٢‏ وھو مشکل من جھة أنه یلزم من اقتران الشبه للأعمام؛ 
وإذا علا ماء الرجل ویکون ذکراً لا أنٹی وعکسہە؛ والمشاھد خلاف ذلك لأنه قد یکون ذکراً 
ویشبه أخواله لا اأعمامہ وعکسه. 

قال القرطبي : ایتعیّٔن تأاویل حدیث ثوبان بأن المراد بالعلو السبق). 

قال الحافظ : (والذي یظھر: ما قدمته ۔ وھو تأویل العلو فيی حدیث عائشة ۔ وأما حدیث 
ثوبان فیبقی العلو فیه علی ظاھرہء فیکون السبق علامة التذکیر والتأنیٹ: والعلو علامة الشبہ 
فیرتفع الإاشکال: وکان المراد بالعلو الذي یکون سبب الشبه بحسب الکثرةء بحیث یصیر الآخر 
مغموراً فیە فبذلك یحصل الشبه٤ء‏ کذا في الفتح؛ وفي العبارة قلب واختلال مع وضوح 
المقصود لآن قوله: افیکون السبق علامة التذکیر والتأنیث٥‏ إلی آخرہ لا یصح تفریعہ علی قوله 
السابقء والصحیح ۔ واللہ أعلم ۔ أن یکتب العلو موضع السبق؛ والسبق موضع العلو في التفریع: 
وکذا في قوله: (وکان المراد بالعلو الذي یکون سبب الشبه بحسب الکثرة) إلخ الظاھر أن یکتب 
لیکون سبب التذکیر والتانیٹ؛ فتامل وحقق. 


(۸) ۔ باب: بیان صفة مني الرجل والمرأة أن الولد مخلوق من مائھما 

٢٤۔ )۳۱٣(‏ ۔ قولە: (حدثني أبو أسماء الرحبي) إلخ : بفتح الراء والحاء واسمه عمرو بن 
مرثد الشامي الدمشقي؛ قال أآبو سلیمان بن زید: ہکان أبو أسماء الرحبي من رحبة دمشق ۔ قریة 
من قراھا ۔ بینھا وبین دمشق میل؛ رأیتھا عامرۃ. واللہ أعلم٢‏ کذا في الشرح. 

قوله: (حبر من أحبار) إلخ : بفتح الحاء وکسرھاء لغتانء وھو العالم. 

قولە: (السلام عليك) إلخ : قال أبو عبد اللہ الأبي : اوبداءته بالسلام وسؤاله عن سبب 
دفعهە دون أن یعنفه من أدب العلم الذي اتصف بەء وکذا قوله: (إنما ندعوہ باسمه الذیي سماہ به 
أملهەء وھو أقرب إلی طریق العلم من قول قریش في الحدیبیة: الو نعلم أنك رسول اللہ لم 
نقاتلكث) ویحتمل عدم تعنیفه لأنه لا یقدرا. 





. قولە: ااوبان: لم اجد احداً اخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ اللہ‎ )١( 





اد پُضرَعُ مِْھَا . تَقَالَ: لِم تَدفَمُنِي؟ فَقُلت: ال نت ال ات ضرا تا 
َذْمُوءُ باشمه الّذِي سَمًَاه بو أَمْلهُ قَالَ رشول اللہ 8ل: ٢ن‏ اي مُحَمّد الّذِي سَمًاني بہ 
أُمْلِي! فَقَالَ الْبْهُودِیٰ : جن أَسْأَلّكَ: کَقَال لَهُ رَسُولْ اللہ لا  :‏ أَبنفَعْكَ شَیء إِنْ حَدَثُكُ؟؛ 
ال: اَسمَغ بی کت رسشول الله لی مود مَعَۂ. ققّال: هسَل؛ فَقَالَ الْيَهُودِيٰ: أيْنَ يَکُونٔ 
النّاس بَوْمَ ثُبَدّلَ الأرْض غَيْرَ الأز‌ض وَالسمَاوَاث؟ فَقَالَ رَسشولٌ اللہ 8ی : اُمْ في الظُلْمَة 
دُونَ الْحَسر؛ 90 ***ھھ ا 


قولە: (إن اسمي الذي سماني بە أھلي) إلخ: ہو من إنصافہ قگِ وحسن خلقه واستثلافہ 
الخلق زان الابناق: 

قولە: (أسمع بأذني) إلخ: أي: وأنظر في دلالة ما أسمع علی صدقك٠‏ ولیس المعنی 

قولە: (فنکت) إلخ : بفتح النون والکاف؛ وبالتاء المثناۃ من فوق؛ ومعناہ: یخط بالعود في 
الأرض؛: ویؤٹر بە فیھاء وھذا یفعله المفکر؛ وفيه دلیل علی جواز مثل ذلك: وأنه لی سھلا 
بالمروءة. 

قوله: (بعود معەه) إلخ : وھو المسمی بالمحفرۃ الذڈي جرت عادة الرؤساء والکبراء 
باستعماله. ۱ 

قوله: (یوم تبدل الأرض) إلخ : أي: یوم تبدل ھذہ الأرض التي تعرفونھا أرضاً آخری غیر 
ھذہ المعروفة . 

قوله: (دون الجسر) إلخ: وسیأتی عند المصنف من حدیث عائشة ‏ أنھا سألت النبیٔ گل عن 


ھذہ الأیة فا یو ثُدل ارس عَْر الْشِضٍ 4 (سورۃ إبرامیمء آیة: ]٥۸‏ أین یکون الناس حینثزٔ؟ قال: علی 
الصراط٢‏ وفي روایة الترمذي: اعلی جسر جھنم) ولأحمد من طریق ابن عباس عن عائشة : اعلی 
متن جھنم) فجمع الببھقي کل ہین هذہ الروایات وحدیث الباب: بأن المراد بالجسر (الصراط٤‏ 
وآن في قوله من حدیث عائشة: اعلی الصراط) مجازاً لکونھم یجاوزونھمء لأن فيی حدیث ثوبان 
۔ أي: حدیث الباب ۔ زیادة یتعین المصیر إلیھا لثبوتھاء وکان ذلك عند الزجرۃ التی تقع غند نقلھم 
من أرض الدنیا إلی أرض الموقف؛ ویشیر إلی ذلك قوله تعالی: هک ءا دک الا کا دنا 
ا رع رك رألمك سنا صن لیا بات* 2 يھت 4 [سورۃ الفجرء آیة: ١‏ و٢٢‏ ر۳٢].‏ 

قال أبو محمد بن أبي جمرةۃ: ەإن ذلك الیوم یوم عدل وظھور حق٠‏ فاقتضت الحکمة أن 
یکون المحل الذي یقع فیه ذلك طاھراً عن عمل المعصیة والظلمء ولیکون تجليه سبحانه علی 
عبادہ المؤمنین علی أرض تلیق بعظمتهء ولأن الحکم فیه إنما یکون للہ وحدہء فناسب أن یکون 
المحل خالصاً لە وحدہ6 اھ. 


٣‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤ے‏ ھ و کھروم 


قَال : فَمَنْ أَوَّل النَّاسِ إِجَارَةً؟ قَال: قُقَرَاء الْمُهَاجِرِین. قَالَ الْيْهُودِی: قَمَا تُحْفْنْهُمْ ین 
7 و قَال: زِيَامَهُ گُبد النُونِ. قَال: : ما مِذاؤُم عَلی إِِفا؟ قَال: ََ 
ور الْجَنَ الّذِي کَانَ مَأَُلُ مِن أَطْرَأفهَاه فَال: قُمَا شَرَابْھُمْ عَلَيْه؟ قَال: اِِنْ عَینِ فِهَا تَمَیٰ 





وفیه إشارة إلی أُن أرض الدنیا اضمحت وأعدمت: وأن أرض الموقف تجددت؛ وقد وقع 
للسلف في ذلك خلاف في المراد بقوله تعالی : فبَقمٌ ثُتَل الیش بر الگن یچ مل معنی تبدیلھا 
تغییر ذاتھا وصفاتھا أو تغییر صفاتھا فقط؟ ونقل القرطبي في التذکرۃ عن أبي الحسن بن حیدرةۃ 
صاحب الإفصاح أنه جمع بین الأخبار الواردة في ذلك بأن تبدیل السمٰوات والأرض یقع مرتین: 
إحداھما: تبدیل صفاتھما فقطء وذلك عند النفخة الأولی؛ فتنثر الکواکب؛ وتخسف الشمس 
والقمر وتصیر السماء کالمھل؛ وتکشط عن الرؤوس؛ وتسیر الجبال؛ وتموج الأرض٠‏ وتنشق 
إلی أُن تصیر الهیئةء غیر الھیئة ثم بین النفختین تطوی السماء والأرض:؛ وتبدل السماء والأرض 
إلی آخر کلام في ذلك: والعلم عند اللہ تعالی). کذا في الفتح . 

وفي القلب منە شيءء وسنزید بعض البسط والإیضاح في شرح حدیث عائشة چنا إن 
وصلنا إليەء فلعل اللہ یحدث بعد ذلك أمراً. 

قوله: (أول الناس |جازة) إلخ : أي: عبوراً إلی الجنة. 

قولە: : (فقراء المھاجرین) إلخ : : لا یدل علی أن فقراء المھاجرین أفضل من أغنیائھم 
لاإجماع علی أن عثمان وعبد الرحمٰن بن عوف افضل من أبي ھریرة وأبي ذر رضوان الله علیھم 
أجمعین وقد یختص المفضول بخاصیة لیست في الفاضل؛ ولا یکون بسببھا أفضل؛ وبھذا 
المعنی لا ی یحتج به لترجیح الفقراء: ولا یشترط في فقر المھاجرین دوامهء بل فقر زمنه ا . 

قوله: (فما تحفتھم) إلخ : بإسکان الحاء وبفتحھا لغتانء وهي ما یھدی إلی الرجل ویبخص 
بە ویلاطف؛ء وقال إبراھیم الحربي : ھي طرف الفاکھة . والل أعلم . 

قولە: (زیادة کبد النون) إلخ : : الزیادة القطعة المنفردۃة المعلقة في الکبد آئ جکر گوشه 
یاھی وت سے اللذۃء ویقال: إنھا أھناً طعام وأمرأہ: والنون هو الحوت . 

قوله: (فما غذاءھم) إلخ: بفتح الغین وبالدال المھملةء قال القاضي : هو الصحیح؛ 
وقیل وسر مت قال النووي : ال وج تقدیرہ: ما غذاؤھم في ذلك 
الوقت؛ ولیس المراد السؤال عن غذائھم دائماً1. 

قولە: (علی إٹرھا) إلخ : بکسر الھمزۃ مع إسکان الثاء؛ وبفتحھما جمیعاء لغتان 
مشھورتان. 

قوله: (ثور الجنة) إلخ : قال أبو عبد الل الأبي : 9كأنه معھودء ولیس الذی عليه الأرض 
(کما هو المشھور) لقوله: ایاکل من أطرافھا). 


کتاب : الحیض ٥‏ 





سَلْمہیلاہ فَال: صَدَتَ. فَال: وَجِتُ و ا ای و کر إلا 
نی از رَجْلٌ آؤ رَجُلانِ. قال: َنفَمُكَ إِن حَدَثْنك؟؛ ال: أَسْمَعْ بِأتَُي. فال: 
ماك عَن الْرلَی؟ قَال: َء الرجُلِ أََيضٔ وَمَاۂ المرأَأَصْفَرْ َإذَا اجْتْمَعَا لا تین الرجل 
مَیی الْمَرأَ آذگرا بإدْنِ الله ۔ َإِذّا عَلا مَييٍ الْمَأَةِ مَيِي الرْجْلِ آنتا بإدْنِ اللہ قَالَ الیْهُودِئ: 

6.7 رك تی تُم الْصَرف فَلَعَبُ 

َال رَسُول اللہ قلی: دلقذ سَأَلني مَنذًا عَن الَدِي سَأَلني عَنه. وَمَا لي عِلْمَ بِشَيْءِ مِنه. 
حَتّی أَتَانِي الله بها. 

٥۔‏ (۰۰) و حَدَكَذِیه عَبْدُ الله بی عَبْدِ الرَّحْمٰنِ الذَارِِی. أَخْبَرنَا يَحْیَیٰ بْنُْ 
عَسَان. عَدَنَنَا مُعَارِیَةً بْیْ سَلام: فی مَدَاالإِسنادِ ہمثلہ. غَبْرَآَنَه فال: کُنْتُ فَاعِداً عِند 
نون الا گل. وَفَالَ: زَاْنَةُ کَبّدٍ الُوغ. وَقَال: أَذْکر وَآنكَ. وَلمْ یَقُلْ: گرا وَآگا . 


قال السنوسی: اوکونە معھوداً بأنه٥‏ ٹور الجنة لعله بانفرادہ ہصفات لا یماثله غیرہ فیھا من 
ٹیرانھاء من ذلك کون الأاکل من زیادة کبدہ عاماً لأھل الجنة إلی غیر ذلك مما انفرد بەء حتی 
اأُوجب شھرتەه بھذہ الاضافة دون غیرہ. 

قوله: (تسمی سلسبیلاً) إلخ : السلسبیل اسم للعین؛ وقال مجاھد وغیرہ: هي شدیدۃ 
الجريی؛ وقیل: ھی السلسلة اللینة . 

قوله: (أذکرا) إلخ : أي: کان الولد ذکراً. 

قوله: (آنٹا) إلخ : أي: کان الولد أنٹی بالیس ارہ وتخفیف النون وقد روي بالقصر 
وتشدید النونء وفي قوله: (أذکرا) وا(آنٹا) دلالة علی حقیة حقیة مذھب الماتریدیة من أن وجود 
المسبہب بالسہب بإذن اللہ تعالی وقالت الأشاعرة: بوجود المسبب عند السبب؛ لا بالسبہب؛ 
والتفصیل في الکتب الکلامیةء والل أعلم . 

قولە: (وإنك لنبي) إلخ : فیه أن قول مثل ھذا لیس بإیمان حتی یعتقد ویلتزمء کما تقدم 
تحقیقه في أبواب الإیمان. 

قولە: (حتی أتاني اللہ بە) إلخ: أي: بذلك العلمء وفیه من إعلام نبوتہ قٍ واظلاعہ علی 
المغیبات ما لا یخفی . 

(...) ۔ قولە: (وقال زائدة کبد النون) إلخ : الزائدة والزیادة شيء واحد؛ وھو طرف 
الکبد وھو أطیبھا۔ 


ّ8َ٘‌٢‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۹)۔ باب: صفة غسل الجنابة 

٦۔ )۳٣(‏ حدَثنا يَحْییٰ بْىُ يَحْیَیٰ النَمِيمِئٔ. حَدَنَنَا أَبُو مُعَاوِيَةً عَنْ مِشّام : 

غُرْوَةَء عَنْ آبیهء عَنْ عَايِشَة''؛ قَالَث: کان رَسُول الله قلةء إِذا اغْتَسَلَ مِنَ الْجَتَابَةَء بَیْنَا 

مو وف نوس سمل قافو تھے مرتا سے درم 


فر 
3 


اہ 


َ- 
٠-۹ 


(۹) ۔باب: صفة غسل الجنابة 


٥۔ )۳۱٣(‏ ۔ قوله: (فیغسل یدیە) إلخ : لأنھا آلة التطھیر؛ فیبتدأ بتنظیفھماء کذا في البحر 
الرائق 

قوله: (فیغسل فرجھ) إلخ : أي: بشماله: قال في البحر: ‏ استحباب تقدیم غسل الفرج 
فلا ا زا :سوا کاق'علید تجابة آو لآ ۔ کتقدیم الوضوء علی غسل الباقي؛ سواء کان محدثاً 
أو لا)۔ 

وقال الحافظ : ٢‏ إن بتقدیم غسل الفرج یحصل الآمن من مسه في أثناء الغسل). 

قلت : ومس الفرج عندھم ناقض للطھارت والخروج من الخلاف سٹتجے۔۔ عندناء کما قال 
فی البحر۔ 

قولە: (ثم یتوضأ وضوءہ للصلاة) إلخ: یفھم منە أن الوضوء أنواع: احدھا: وضوء 
الصلاةء وظاھر الحدیث أنه یمسح زاب ایض فإن الوضوء آسم ‏ ملغسل والمسحء وفي البدائع 
أنه ظاھر الروایة. 

قال الحافظ : وإنما قدم غسل أعضاء الوضوء تشریفاً لھاء ولتحصل لە صورة الطھارتین : 
الصخریء والکبری. 


)١(‏ قوله: (عن عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الغسلء باب الوضوء قبل الغسل رقم 
)۲٢۸(‏ وباب مسح الید بالتراب لتکون أنقی؛ رقم .)۲٦٢(‏ وباب تخلیل الشعر حتی إذا ظن أنه قد أروی 
بشرته أفخاض عليهء رقم (۲۷۲). والنسائي في سنلهء في کتاب الطھارةء ذکر ما یوجب الغسل وما لا 
یوجبە؛ باب ذکر غسل الجنب یدہ قبل أن یدخلھا الإناء رقم )۲٤٤٢(‏ وباب ذکر عدد غسل الیدین قبل 
إدخالھما الإناء رقم )۲٥٤(‏ وباب إزالة الجنب الأذی عن جسدہ بعد غسل یدیه: رقم )۲٥٢(‏ وباب إعادة 
الجنب غسل یدیە بعد إزالة الأذی عن جسدہ؛ رقم )۲١۷(‏ وباب ذکر وضوء الجنب قبل الغسل؛ رقم 
.)۲٢۸(‏ وأہو داود في سننەء في کتاب الطھارۃء باب الغسل من الجنابةء رقم ۲٥٤(‏ ۔ .)۲٤٤٢‏ والترمذي 
في کتاب الطھارةء باب ما جاء في الغسل من الجنابة رقم )۱۰١(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارۃ 
وسنٹھاء باب ما جاء في الغسل من الجنابةء رقم .)٦۷٤(‏ والدارمي في سئنهء في کتاب الصلاۃ والطھارۃ 
باب في الغسل من الجنابة رقم .)۷٥٢(‏ 


و ۳ وه ----,- ‌۔ ۔َ ٤‏ 29 ے٤٤‏ و وی ما و کا 
يَأحُذ المَاء. فَیذخْل أَصَابعَهُ فی أَصُولِ الشُعر. حَتّی إِذا رای أَنْ قد اسْتبْراء حَفنَ عَلی 
۔ و" کی جو ا ہو 2 نے ہآ ی ہے 1 
راس لاٹ حفناتِ ٹم آفاض علی سائر جَسَیہ ٹم غسّل رِجليه 


قوله: (في اصول الشعر) إلخ : وفي روایة حماد بن سلمة عن هشام عند البیھقي ایخلل بھا 
شق رأسه الأیمن؛ فیتبع بھا أصول الشعرء ثم یفعل بشق رأسه الأیسر کذلك٤.‏ 

قال النتووي : (إنما فعل ذلك لیلین الشعر ویرطبه؛ فیسھل مرور الماء عليه). 

وقال الحافظ : افائدۃ التخلیل إیصال الماء إلٰی الشعر والبشرة؛ ومباشرة الشعر بالید 
لیحصل تعمیمه بالماءء وتأنیس البشرة لثلا یصیبھا بالصب ما تتاأذی بە. ثم هذا التخلیل غیر 
راعت :مات ا اف اف اش متا کی شر ل لت العارت الوھرٰ 0ق ×اضرلہ وال 
أعلم؛. 

قوله: (قد استبرأ) إلخ: أي: أوصل البلل إلی جمیعە . 

قولە: (ٹلاٹ حفنات) إلخ : الحفنة ملا الکفین . 

قولە: (ٹم أآفاض) إلخ : الإفاضة الإسالةء واستدل ہبہ من لم یشترط الدلك؛ وھو ظا 
کذا في الفتح . 

قولە: (علی سائر جسدہ) إلخ: قال في المرقاۃ: (بأن یصبّ الماء علی یمینە ثلااًء ثم علی 
ارد ٹلا تر نا کاف ویر رانة ا غخرق عولش 

قوله: (ثم غسل رجليیە) إلخ : هذا یوافق ما سیجيء في حدیث میمونة چنا إلا أن هذہ 
الزیادة فی حدیث الباب . 

قال الحافظ : اتفرد بھا أبو معاویة دون أاصحاب هشامء قال البیھقي: هي غریبة 
صحیحة۷. 

قلت: لکن في روایة أبي معاویة عن هشام مقال؛ نعم! لە شاھد من روایة أبيی سلمة عن 
عائشةء أخرجه أبو داود الطیالسی؛ وفی آخرہ: افإذا فرغ غسل رجليه) فإما أن تحمل الروایات 
عن عائشة علی أن المراد بقولھا وضوءہ للصلاۃ أي: اکٹر أو یحمل علی ظاهھر ویستدل 
بروایة أبي معاویة علی جواز تفریق الوضوء؛ ویحتمل أن یکون قوله في روایة أبي معاویة: اثم 
غسل رجليه؛ أي : أعاد غسلھما لاستیعاب الغسل بعد أن کان غسلھما فی الوضوءء فیوافق قوله 
فی حدیث البخاري : اثم یفیض علی جلدہ کله) اھ. 

قال في البحر: ہ وفي تأخیر غسل الرجلین وتقدیمه خلاف؛ ففي المبسوط والھدایة: أنە 
یؤخر غسل قدميه إذا کان في مستنقع الماء أي: مجتمعهء وإلا یقدمء وعند بعض مشایخنا ۔ وھو 


۰۸ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عم ےو۔ مور ۔ رظرەوو مم وھ 3ئ < کے 7 ٠‏ 
۷۔ )٠٠۰(‏ وحذثناہ فَتیبَة بُن سُعیدِ وزھیر بن خرب قالا: حخدثنا جریر. ح 


ث ہے س 


اھ 


کُلَهُمْ عَنْ مشام: فِي ھَذًا الإِسْتاو. وَلَیْسَ فی حَیِييِهمْ عَسْلْ الرْجْلَیْنَ. 
ُّ‫ گ 
۸۔ )۳٦(‏ وحدثنا أبُو بَگر بٔیُ ہي شَيْبَة. عَدَنَنَا وَكِيیغ. عَثَنَنَا مِشَامٌ عَن آبیوء 
۹۔ )٠٠۰(‏ وحدَثناہ عَمْرُو النَاقَدُء حَدَنَنَا مُعَاوِیَةُ بْنُ عَمٰرو. حَدَننًا زَائِدَهُ عَنْ 
مِشام. فٌال: أَخحْبَرَنی غُروَهُ عَنْ عَائشَة؛ أَن رَسُول الله قلُ كَانَ ِ٥َا‏ افْتَسَل مِنٗ الْجَتَابَةَ 
بدا کسَلَ یَتَیْه قَبلَ ان يُذحل مَنَۂ في الإتاء. تم تُوَضَا ٹل وُشوڑہ لِلصَلاو. 
٠۔‏ (۳۷) وحدّثني عَلِی بْنُ خحُجْرِ السُمدِي. عَدَتيي ِیسّی بْنُ یُونٔس. عَدَنَنًا 


7 03 ٥ 7 
7 ٤ کے سے‎ : 


۔صھ گج 5 ع٤"‏ ھ ٴٴ۶ 1 اس ٠ڈ‏ کھ َ‫ او ا وی 4 کو و ٤ء‏ 2 
را ون َالَث: آَذْنَیْثُ لِرَسُول اللہ قلیِ غَسْلهُ مِنٗ الْجْتَابَة. فَکَسَل كَفَْه مَرَقيْن آؤ ئلاٹا . تم 
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الأصح من مذھب الشافعي ۔ أنە لا یؤخر مطلقاًء وأکثر مشایخنا علی أنە یؤخر مطلقاء وأاصل 
الاختلاف ما وقع من روایتي عائشة ومیمونةء ففي روایة عائشة ‏ أنه توضاأً وضوءءہ للصلاة؛ ولم 
یذکر فیھا تأاخیر القدمین (أي : في معظم الروایات) فالظامر تقدیم غسلھماء فأخذ بھذہ 
الشافعي؛ وبعض مشائخنا لطول الصحبة والضبط في الحدیث؛ وفي روایة میمونة صریحاً: تأخیر 
غسلھماء فأخذ بە اکثٹر مشایخنا لشھرتھا٢.‏ 

وفي المجتبی : دالأآصح التفصیل؛ وھو المذکور في الھدایةء ووجھه التوفیق بین الروایتین 
بحمل ما روت عائشة علی ما إذا لم یکن في مجتمع الماء وحمل ما روت میمونة علی ما إذا 
کان فيی مجتمع الماءء والظاھر أن الاختلاف في الأولویةء لا في الجواز؛. 

۷۔ (۳۱۷) ۔ قوله: (أدنیت لرسول ال۵) إلخ : أي : قربت. 


)١(‏ قولە: 9حدثتني خالتي میمونةه الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحه؛ في کتاب الغسلء باب الوضوء قبل 
الشل+ رت )۲١۹(‏ زبات الْعَيّل مرۃراعتۃ رن .)۲١۷(‏ رباب الف را لا اق نی الاب زلم 
)۲٥۹(‏ وباب مسح الید بالتراب لتکون أنقی؛ رقم )۲٦٢(‏ وباب مل یدخل الجنب یدہ في الإناء قبل أن 
یغسلھا إذا لم یکن علی یدہ قذر غیر الجنابةء رقم )۲٦٢(‏ وباب من أفرغ بیمینە علی شماله في الغسل؛ رقم 
)۲٦٦٢(‏ وباب من توضاً في الجنابة ٹم غسل سائر جسدہ ولم یعد غسل مواضع الوضوء مرة أآخری؛ رقم 
(۷) وباب نفض الیدین من الغسل عن الجنابةء رقم )۲۷٦(‏ وباب التستر في الغسل عند الناس رقم 
(۱). والنسائي في سئننهء في کتاب الطھارۃء باب غسل الرجلین في غیر المکان الذي یغتسل فيه رقم > 


ہج ری ھت ےب کس سم ًلػےیٗہمجيجًججکوییی جہےجممہےتبتحجسطس بی ےکچمھہجچتچچچ 


أُذْعَل دہ فی الإِنَاء. 4 ثم افرغ بہ ہو عَلَی فُرُجوء وَعَيَله بِشِمَاله ت0 ۴ وت پٍ لہ الأَْض 
سید وہ 


کے 2 7 سو رو ۲ں و ۰ ہے ہے 3٦‏ 
فدلکیا وکا 02910 مو وُضُوۃَ٥ُ‏ لِلصّلاق. تم أَفرع عَلی رَايِه ثلاث حفناتِ ٍل٤‏ 


.2 >> 1ے کو و و کے 7 ه 4 ٤ے‏ وھ ۶ 
گق. ثُمٌ غَسَل سَاؤِر جَسّیو. ثُمٌ تَنَحُیٰ عَنْ مَقَاه ذْلِكَ. فَفسَل رِجْلیْو. اثْته پالمنییلِ 


ہے 
مور 


فردہ. 


م 





قولە: (غسله من الجنابة) إلخ : بضم الغینء وھو الماء الذي یغتسل بە؛ وروایة الکسر ۔کما 
زعمه الخلخالي ۔ خطأً عند أھل سے کما صرح بە في تھذیب الأسماء. 


قوله: (ثم ضرب بشماله الأرض) إلخ: فیە أنه یستحب للمستنجي بالماء؛ إذا فرغ أُن 
یغسل یدہ بتراب أو أشنان أو یدلکھا بالتراب أو بالحائطء لیذھب الاستقذار منھا . 


قوله: (ثئم توضأً وضوء: للصلاة) إلخ : زاد البخاري من طریق سفیان عن الاعمش اغیر 
رجليه) قال الحافظ: ل(فيه التصریح بتأاخیر الرجلین فيی وضوء الخسل إلی آخرہا وھو مخالف 
لظاھر روایة عائشة؛ ویمکن الجمع بینھما بحمل روایة عائشة علی المجاز؛ کما تقدم. . واما 
بحمله علی حالة أآخری؛ قال: ولیس في شيء من الروایات عنھما (أي : عائشة ومیمونة) 
مور یھی ار بل هي إما سعملة گر راید اترفا ضر للفلاف أو ظاھرة فيی 
تأخیرھما کروایة أبيی معاویة المتقدمة وشامدھا من طریق أبي سلمة؛ ویوافقھا أکثر الروایات عن 
میمونف؛ أو صریحة فی تأاخیرهماء کزیادة البخاري فی حدیث الباب؛ وراویھا مقدم في الحفظ 
والفقه علی جمیع من رواہ عن الأعمش؛ وقول من قال: إنما فعل ذلك مرة لبیان الجواز 
متعقب؛ فان في روایة أحمد عن أبي معاویة عن الأعمش ما یدل علی المواظبة ولفظه : ١‏ کان 
إذا اغتسل من الجنابة یبدا فیغسل یديهء ثم یفرع بیمینە علی شماله؛ فیغسل فرجہ) فذکر 
الحدیثء وفی آخرہ ١اثم‏ یتنحی فیغسل رجليه٤.‏ 

قال القرطبي: (الحکمة فی تأاخیر غسل الرجلین لیحصل الافتتاح والاختتام باعضاء 
الوضوء6. 

قوله: (ملأ کفه) إلخ : کذا فی روایة الأکثرین بالإفرادء وفي روایة الطبري لکفیه) بالتثنیةء 
وھي مفسرة لروایة الأکثرین. 

قولە: (فردہ) إلخ : أي: المندیلء إما لأنه أفضلء أو لکونە مستعجلاًء أو لأن الوقت کان 





۔- )]٦١٤(‏ وباب الغسل مرة واحدة؛ رقم .)٦۲۸(‏ وار بو داود فی سنئە؛ في کتاب الطھارۃ باب الغسل من 
الجنایف رقم )۲٥٥(‏ والترمذي في جامعه في کتاب الطھارۃ: باب ما جاء و فی الغسل من الجنابة رقم 
۰٠ :۳(‏ وابن ماجه في سننە في کتاب الطھارۃ وسنٹنھاء باب ما جاء ۂ الض لع الحطاةق رقم )٢٦۷٥(‏ 
والدارميی فيی سننەء فی کتاب الصلاة والطھارۃ: باب فی الغسل من الجنابق رقم .)۷٥۳(‏ 


۰"( الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷۱۱ 0 وحدثنا مُحَمَد ھ۶ مُحَمّد بی الصبًاج وَآَبُو بر بْنُ ا أبي شْیْبَةَ َآَبُو کیب 
وَالأَْم را شخاق کل وا و ح وَعَدَلنَاهجَخییٰ بْْ يَحییٰ وَآبو کیب . الا جَدثنا 
ابو مُعَاوَة. كِلاهُمَا عَنِ الأعْمَش) بِہٰذًا الإسْتاو۔ وَلَیْسَ فِي عَيِيئْهمًا ِفرَامٌ تَااّك خَتَنَاتِ 


عَلَی ان ے فی حدِیث وک وَضصف الو لی نگ اهت والاستشاقی وہ 


لیس في حَدیثِ أَبي مُعَاوَة ور اْملییل۔ 
۷۲۲ (۳۸) وحدّثنا َبُر بَکُر بی ا ای مق ۔ عَدَكنَا عَبْدُ الله بن إِْرِيسَ عَنٍ 
لاف و عَنْ كُرَیْب عَنِ ابْن عَبَاسء عَنْ مَیْمُونةَ؛ ان الٍَيٌ قلِ اي ہمندیل۔ 
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يَمَسَه. وَجَعَل يَقُولُ ِِالْمَایٴٗ َکذا؛ یَعْي یَنْثْضْة. 


۶ے 


۴٣۔‏ (۳۹) وحدثنا مُحَمَد بْنُ الْمُتَتّیٰ الْعتَریٌ۔ حَدَني َبُو تام عَنْ عَثظَلَة بن 





حر والبلل مطلوب؛ و لإبقاء برکة الما أو للتواضع: آو لشيء رآء في الثوب من حریر أو 
وسخ؛ أو مخافة ان یصیر عادۃةء کما قال برا ھیم النخعيی ومع هھذہ الاحتمالات في الحدیث لا 


یصلح لس یس تت 

وقال التیمي : افي هذا الحدیث دلیل علی أنه کان یتنشف؛ ولولا ذلك لم تأته بالمندیل٤.‏ 

وقال ابن دقیق العید: (نفضه الماء بیدہ ۔ کما سیأتي في ھذا الحدیث ۔یدل علی أن لا 
کراہة في التنشیف:ء لأن کلاّ منھما إزالةق واللہ أعلم) کذا في المرقاۃ. 

قال في البحر: کس تج وت : أنه لا باس بالتمسح بالمندیل 
للمتوضیء والمغتسل إلا أنه ینبغي أن لا یبالغ ویستقصيء فیبقی أثر الوضوء علی أعضائہ؛ ولم 
ار من صرح باستحبابہ إلا صاحب منیة المصلي٤.‏ 

۸۔ (۴۱۸) ۔ قوله: (یعني ینفغضە) إلخ : فیه جواز النفض من ماء الغسل؛ وکذا الوضوء 
(ولا تنفغضوا أیدیکم في الوضوء فإنھا مراوح الشیطان٢‏ حدیث ضعیف أخرجه ابن حبان في 


الضعفاء ولو لم یکن یعارضه هذا الحدیث الصحیح لم یکن صالحاً لأن یحتج بەء قاله 
الحافظط وکذا حدیث عائشة : (کانت له خرقة ینشف بھا اأعضاءء بعد الوضوء) وحلیث معاذ 


اتال: : رأایت رسول الل ق إذا توضأ مسح وجھه بطرف ثوبه؛ ضعفھما الترمذي؛ کذا فی 
المرقاۃ. 

۹۔ (۳۱۸) ۔ قوله: (محمد بن المٹنی العنزي) إلخ: بفتح العین والنون وبالزاي۔ 

قوله: (أبو عاصم) إلخ : أي : النبیل . 

قوله: (عن حنظلة بن آبي سفیان) إلخ : أي: الجمحی. 


کتاب : الحیض ١‏ 





س اقاب ء عَن عَاِكَةً''؛ قَالت: ت رَسُولَ اللہ وك إِذًا فا و ات ا دََا 
ِشَيْءِ نَحْو الْجلابِ فَأَعَد بِكتُوء بَا پِيٍى رَأیه الأَيْمَن. ثم الأیْسَرِ تُمٌ أَحَدً بِكَفَیْه. فَقَا 
باعل اع 


5 


قولە: (إذا اغتسل من الجنابة) إلخ : أي : أراد أن یغتسل. 

قولە: (دعا بشیء) إلخ : آئ؟ طلب. 

قوله: (الحلاب) إلخ : أي: إناء قریب من الاإناء الذي یسمی الحلاب؛ وقد وصفە أبو 
عاصم بأنە أقل من شبر في شبر أآخرجه أبو عوانة فی صحیحه عنە؛ وفي روایة لابن حبان: 
اوآغاز ا رام کب جوصرت چھ وی نچ (کقدر 
کما سیأئي: قا تال رات والحلاب بکسر الحاء: د وتخفیف اللام؛ زا ۰ اق وھو إناء 

قال ال الخطابی: إناءیسع قدر حليةنائتا: وھذا هو الصحیح المشھور المعروف في 
الروایةء وذکر الھروي عن الأازھري أُنہ (الجلاب) بضم الجیم وتشدید اللاِ قال الأزھری: 
وأراد بە ماء الورد وھو فارسيی معرب؛ وأنکر الھروي ھذا. وقال: أراہ (الحلاب) وذکر نحو ما 
قدمناء واللہ أعلم . 

قوله: (فأخذ بكقّه) إلخ : وفي بعض الروایات: (بکفیه) بالتثنیة . 

قولہ: (فقال بھما علی راسە) |لخ: أي: صب علی راس 





)١(‏ قولە: (عن عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہه؛ في کتاب الغسل؛ باب من بدأ بالحلاب أو 
الطیب عند الغسل؛ رقم )۲٥۸(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الغسل والتیمم من المجتبی؛ ؛ باب استبراء 
البشرة ۂ في الغسل من الجنابة رقم .)4٦٢٤(‏ وأبو داود في سننئەء في کتاب الطھارۃ باب الغسل من الجنابة؛ 
رقم ٠٣ ٢(‏ 


۱١"‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(١١)۔باب:‏ القدر المستحب من الماء في غسل الجنابةء وغسل الرجل 
والمرأۃ في إناء واحد في حالة ولحنۂ وغسل أحدھما بفضل الآخر 





|٠٤ - ۷۲٤‏ وحدثنا یحییٰ بَنْ یَحْیَیٰ. قَا ل: قَرَأتُ عَلیٰ مَاكٍٰء عَنِ ابْنِ شاب 
عَنْ غُروَة بن الیْر عَنْ عَاؤِشَة'؛ ان رَسشول الله قلل کَانَ یَغْتَیلْ مِن إِنَاء. هُو الْفَرَقٌ. 


ِنٌ الْجَتَابَةِ 

)٤٤( - ۷۰۲۰‏ حدثنا تُتَيْبَة بن سُمید. عَدَينًا لٹ ٠ح‏ وَعَلَتَنَا اب رُمح. أَخْبَرَنَا 
اللیث . 3 ط7 ولا کت بن ویو واثو بر بٔ ابی یڈ ٹزو الد برغ عزب. 
قالوا: عَدنَنَ سَُفْيَان . کِلاهُمَا عَي الزّهْرِيٌ قن مر عَنْ عَائِشَةً؛ قَالَتْ: کان 


ول ال ول بَکْتَلَ ٔي اقم وھ القفرق: وَكُنٹ أَعْتَیِلُ 5 وَھُوَ فِي الإنَاءِ ال اخ 





)۱١(‏ ۔ باب: القدر المستحب من الماء في غسل الجنابة 
١۔‏ (۰۰.)۔ قوله: (من إناء) إ إلخ : قال ابن التین : (إن ھذا الإناء کان من شبه) وھو بفتح 
المعجمة والموحدة. 
قولە: (ھو الفرق) إلخ: بفتح الراء أو بإسکانھاء ومقدارہ ما سیجيء بیانە في الکتاب عن 
سفیان. 
قولە: (ني الاناء الواحد) إلخ : وھو الفغرق؛ ای ا ھذا القدر من الماء کان یکفي 


لاعَالعاسا فثبت کون المستعمل في الغسل الواحد أزید من الصاعء أو الحدیث بیان 
لمقدار الآنیة لا لمقدار الماء الذي فيهە. واللہ أعلم . 





)١(‏ قولە: (عن عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الغسل؛ + باب غسل الرجل مع امرأتە؛ 
رقم ( ۰) وباب ھل یدخل الجنب یدہ في الإناء قبل أن یغسلھا إذا لم یکن علی یدہ قذر غیر الجنابة رقم 
)۲٦٦(‏ و(۳٦۲)‏ وباب تخلیل الشعر حتی إذا ظن أنه قد آروی بشرته أآفاض عليهء رقم (۲۷۳) وفي کتاب 
الحیض؛ باب مباشرۃ الحائض: رقم (۲۹۹). وفي کتاب اللباس؛ باب ما وطیء من التصاویر؛ رقم 
)۵۹٢٥(‏ وفي کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة؛ باب ما ذکر النبي لٌُ وحض علی اتفاق أھل 
العلم وی رقم (۷۳۳۹)۔ والنسائي في سنلەء فی کتاب المیاہء باب القدر الذي یکتفي بە الإنسان من 
الماء للوضوء والغسل؛ رقم )۳٣۷(‏ و(۸٣٤۳)‏ وفي کتاب الغسل والتیمم من المجتبی: باب الدلالة علی أن 
لا توقیت في الماء الذي یغتسل فی رقم )٥٦٤(‏ وباب اغتسال الرجل والمرأة من نسائه من إناء واحد رقم 
)٦١١(‏ و(٤١٦)‏ و(٤١٦)‏ وباب الرخصۃ في ذلك رقم .)٦٥٤(‏ وباب ترك المرأة نقض رأسها عند 
الاغتسال؛ رقم .)٦٦٦١(‏ وأبو داود في سننە في کتاب الطھار باب الوضوء بفضل وضوء المرأة؛ رقم 
(۷۱) وباب في مقدار الماء الذي یجزیء في الغسل؛ رقم (۲۳۸) وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارۃ 
وسننھاء باب الرجل والمرأةۃ یغتسلان من إناء واحد رقم (۳۷۹). 


کتاب : الحیعض ‌"ِ‌ِ٣‏ 
وی حَدِ ایگ پٹ مان : مِنْ إِنَاعِ وَاجد. 


کہ ٌ و2 وط 7 صہے ےے ہو ہے 
قال فََیيَةُ: قَال سِفْيَان: وَالْفَرَقٌ تَلائَهُ اع . 


٦۔ )٣٤(‏ وحدثۃ ثني عیيْد الله بن مُمَاوِ العتَرِی 0 کے 
شبةُ ء عَنْ أَبي بگُر بن حَفٔصء ٠‏ عَنْ أپي سَلَمَة بن عَبْلِ الرّحْمٍ . قَال: مَعَلت عَلَی عَاقَۃً 

نَ .0 ت. فَسَأَلَهَا عَنْ غُسل انی کی وت ت7ت 
الصَاع. فَاغْتَسَلتٌْ. و کک ا وی 2اک ماد م2 ا ا ان 


قولە: (ثلاثة آصع) لغ فالاختلاف في مقدار اج یجري في مقدار الفرق أیضاًء لکن 
نقل أبو عبید الإتفاق علی ان الفرق ثلائة آصع وعلی ان الفرق ستة عشر رطلاً۔ 

قال الحافظ  :‏ ولعله یرید اتفاق أھل اللغةء وإلا فقد قال بعض الفقھاء من الحنفیة: إن 
الصاع ثمانیة أُرطال؛ وتمسکوا بما روي عن مجاھد فی حدیث عائشةء کما سیأتی٢.‏ 


۲ ۔ (۳۲۰) ۔ قولە: (وأاخوھا من الرضاعة) إلخ : یحتمل أن یکون عبد اللہ بن یزید 
البصري رضیع عائشةء أو کثیر بن عبید الکوفي رضیعھاء وقیل: أن یکون غیرھماء والل أعلم . 

قولە: (قدر الصاع) إلخ : قال شارح النقایة : ام الصاع ثمانیة أرطال عراقیة عند أبي حنیفة 
ومحمداء وعن اأحمد ما یدل عليهء.وھو اختیار بعض الصحابة (لعل الصحیح بعض أصحابه) 
وقدرہ أبو یوسف بخمسة وثلث٠‏ کما قال مالك والشافعي؛ لما روی البيھقي عن الحسن بن 
[ر22 :می کک قال: : اقدم علینا أہو یوسف اس جا ء فقال: : إني آرید أن أفتح 
علیکم باباً من العلم أ ھمنی؛ ففحصت عنەه؛ فقدمت المدینة فسألت عن الصاع فقالوا: صاعنا 
هذا صاع رسول اللہ گل وی ما حجتکم في ذلك؟ فقالوا : نأتيك بالحجة غداء فلما 
أصبحت آأتاني نحو من خمسین شیخأً من أبناء المھاجرین والأنصار مع کل رجل منھم الصاع 
تحت ردائەء کل رجل یخبر عن أبيه وأھل بیته أن ھذا صاع رسول ال قلاٍء فنظرت فإذا مي 
سواء؛ قال: فعیّرتہء فإذا ھی خمسة أرطال وللك سان نین قال؛ فرات آمرا قوبا>َ شر کت 
قول أبي حنیفة في الصاع؛ فأخذت بقول أھہل المدینة) ھذا هو المشھور. 

وروي أن مالکاً ناظرہ واحتج عليه بالصیعان التي جاء بھا أولئك الرهطء فرجع أبو یوسف 
إلی قولە. 

وآخرج الطحاوي َلللہ عن أبي یوسف تَلڈ أنه قال: ۷قدمت المدینة فآخرج إِلیٌ من أثق بە 
صاعاء وقال: هذا صاع النبيٌ پل نوجدتہ خمسة أرطال وثلث رطل٢٢ھ.‏ 

قال الشیخ ابن الھمام: اولا یخفی ما في تضعیف واقعة أبي یوسف بکون النقل عن 
مجھولین من النظرء بل الأقرب منە عدم ذکر محمد لخلافه فیکون ذلك دلیل ضعف أصل وقوع 


١٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ور رر رر رر رر رر رر رر رر ور ر رر رر رر ور وج ڈ ‏ و رر رر کی ںآ ڈ- گٹ و ری روپ ۶ در دںیترردردجررجرجڈدڈہ 


الواقعة لأبي یوسف؛ ولو کان راویھا ثقةء لآن وقوع ذلك منە لعامة الناس ومشافھته إیاهم بە 
مما یوھم شھرة رجوعەه؛ ولو کان لم یعلمه محمد فھو علة باطنة٢؛‏ اھ فتأمل . 


ولأبي حنیفة ومحمد: ما روی النسائي عن أبي موسی الجھني قال: (أتی مجاھد بقدح 
حزرته ثمانیة أرطالء فقال: حدثتني عائشة أن رسول اللہ گل کان یغتسل بمٹل ھذا) مع سائر 
الأحادیث المصرحة بأنه کان یغتسل بالصاع؛ وفي روایة الطحاوي: (قال مجاھد: فحزرتہ في ما 
أآحزر ثمانیة أرطالء تسعة أرطال؛ عشرۃ أرطال)ء فلم یشك مجاھد في الثمانیةء وإنما شك فیما 
فوقھاء فثبتت الثمانیة بھذا الحدیث: وانتفی ما فوقھا۔ 

ویؤیدہ ما رواہ الشیخان عن أُنس قال: ہکان النبیٔ لق یغتسل بالصاع إلی خمسة أمداں 
ویتوضاً بالمد) مع ما روی أحمد وأبو داود عنه قال: 9 کان النبیَ گل یتوضأ بإناء یکون رطلین؛ 
ویغتسل بالصاع) وما روی الدارقطني من طرق ضعیفة عن انس وعائشة: ہ ان رسول ال قلٍ کان 
یتوضأً بالمد رطلین؛ ویغتسل بالصاع ثمانیة أرطال٢.‏ وما روی ابن أبيی شیبة عن یحبی بن آدم 
أرطال؛ وأقل من ثمانیةء وصاع عمر بن الخطاب مذا هو الصاع الحجاجي المعروف بالقفیز 
الحجاجی؛ کما بینە الطحاوي. 

وربما احتج القائلون بکون الصاع : خمسة أرطال وثلث رطل؛ بما رواہ ابن خزیمة وابن 
حبان من حدیث أبی ھریرة قال: اقیل: یا رسول اللہ صاعنا أصغر الصیعان؛ ومدنا أکبر 
الآمداد فقال: اللھم بارك لنا فی صاعناء وبارك لنا في قلیلناء وکثیرناء واجعل لنا مع البركة 
برکتین) أي : خمسة أرطال وثلث أصغر من الثمانیةء وھذا لیس فيه دلالة علی ما قالواء وإنما 
یثبت أنه أصغر؛ وجاز أن یکون ثمانیة أرطال أصغر الصیعان؛ بل هو الظاھر؛ لأنھم کانوا 
یستعملون الھاشمي وھو أکبر من الحجاجي؛ لآن الھاشمي إثنان وثلائون رطلاًء کذا في شرح 
إحیاء العلوم . 

قلت : والذي یظھر لہذا العبد الضعیف من مجموع الروایات ۔ واللہ أعلم ۔ أن المدین : 
الحجازي والعراقي ۔ وکذا الصاعین ۔ کانا مستعملین في عھد النبي قلء إلا أن الشائع الغالب 
فی الاستعمال فی عھدہ پل کان العراقی من الأمداد ۔ وھو رطلان ۔ والحجازي من الصیعان 
۔ وھو خمسة أرطال وثلث ۔ کما یظھر من روایة ابن خزیمة وابن حبان التي ذکرنا سابقاء ٹم شاع 
الصاع العراقي وھو ثمانیة أرطال في زمن عمر بن الخطاب ظللہء وعایر الحجاج صاعه بصاع 
عمر لہ وصاع عمر أیضا صاع النبی گل قولا بالاستصحاب إلی أن یثبت خلافہ ولم یثبت 
بل ثبت وجود الصیعان المختلفة فيی عھد النبوۃ من روایة ابن حبان والصاع العراقي خاصة من 
روایة مجامد عند النسائی والطحاوي کما أسلفناء فأخذ به أبو حنیفة ظط فی الصدقات 


کتاب : الحیض بت 





٤٤ے‎ 


گا تھاتا َافِرَعَث مَلی راع ئدن . قَال: : وَكَانَ اَزْوَاج النَّبىٔ گل يَأحْذْنْ مِنْ 


والکفارات للاحتیاط في کون صاحبھا نودیا ما وجب علہ تع رق اغاظ فلت قب 'الترلذ 

في الظھار وقال: إن الکفارة فیه بمد هشام أي هشام بن إسماعیل بن الولید بن المغیرۃ عامل 
ماف اقكب رہ وھو المد الأعظم أي: الأکبر واختلف في أنه مد وثلثان بمد 
النبي گل آو مدانء نقله الزرقاني في شرح الموطاء نعم! شیوع الصاع العراقي ورواجە کان في 
عھد الفاروق الأعظم نَلللهء ولذا نسب إليه کما نسبوہ بعد ذلك إلی الحجاج . 

وفي التبیین: ‏ ان الحجاج کان یفتخر بە علی أھل العراق)ء ویقول: ‏ ألم أآخرج لکم صاع 
رسول ال قَل کما في شرح الإحیاء وأراد بە الصاع الفاروقي؛ ثم زید في المد والصاعء حتی 
قال السائب بن یزید ظلل : ۷کان الصاع علی عھد النبيٌ گل مداً وثلثاً بمدکم الیوم؛ فزید فيه في 
زمن عمر بن عبد العزیزا رواہ البخاري في کفارات الأیمان. 

قال ابن بطال: هھذا یدل علی أن مدھم حین حدث بە السائب کان أربعة أرطال؛ فإذا زید 
عليه ثلئہ وھو رطل وثلث قام منہ خمسة أرطال وثلثٹ: وھو الصاع) اھ. أي: الحجازي. 

وأما علی طریقة أھل العراق فالمد حین حدث السائب کان ستة أرطال؛ فإذا ضم إليه ثئہ 
۔ وھو رطلان ۔ صار الصاع النبوي ثمانیة أرطال. 

وبالجملة فالحدیث یدل علی أن مدھم صار ثلائة أمداد بمدہ ٍَ وعلی أن الصاع قد زید 
بھی یر وھ رہ وت ہت 
عشر رطلاً علی مذاق أھل الحجاز وأربعة وعشرین رطلاً علی مذاق اأھل العراق؛ والل أعلم . 

قال الشیخ الأنور أطال الل بقاءہ: العل ھذا من استجابة دعائہ لا أن اللہ تعالی قد بارك 
في مکیالھم کما بارك في مکیلھم؛ وجعل مع البرکة برکتینء حتی صار الصاع مقدار ثلاثة 
آصع٤‏ ولعل قول مالك لأبي قتیبة: و ولا نری الفضل إلا في مدالنبي قلا 
۔ حکاہ البخاري في کفارات الأیمان ۔ معناہ ان مدنا الیوم صار أکبر من المد الھشامي في القدر 
إلا آن الفضل في مد النبي ا . 

قلت: وإن کان معناء مدنا أعظم في البرکة دون القدر ۔ کما قاله الحافظ ۔ فھذا القول لعله 
وقع في مقابلة المد الحادث الذي بلغ إلی مدینء کما قیل في الھشاميء أو إلی ثلائة أمداد من 
مد النبي گل کما أخبر بە في حدیث السائب بن یزید ظلہء واللہ أعلم ۔ 

قوله: (وبیننا وبیٹھا ستر) إلخ : قال القاضي عیاض کَلڈ٭: اظاھرہ أنھما رأیا عملھا فيی 
کررو سر ورے و مسو ت جل کت 
اُختھا أم کلثوم: وإ وإِنما سترت أسافل بدنھا مما لا یحل للمحرم النظر إليەء قال: کت 
لاغتسالھا بحضرتھما معنی؟. وفي فعل عائشة دلالة علی استحباب التعلیم بالفعل؛ لأنه أوقع في 
النفس؛ ولما کان السؤال محتملاً للکیفیة والکمیة ثبت لھما ما یدل علی الأمرین معاً: أما 


١٦‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ا 
ٌ‪ 


رُوُوِهنٌ حَّی نون گالوئْرٰة. 
7٦‏ ۔ )٤٤(‏ حثتا َازوڈ بن سید الا 5 و ای نت 
نا شر نات ہے سرت مب التاء علی الائی الرِی 


۔2 


ہوء پّمینہ . وَعَسَل عَلهُ بِشْمَاله. حَد عَتّی إِذا َرَغٌ مِنْ فَلِكَ صَبًّ عَلّی راو . 

َال عَافِشَةً: گُلث أَغتَیلُ أنَا وَرَسُول اللہ قل مِن إِنَاءٍ وَاجد. وَنحْنُ جُثَان. 

۷۲۸ ۔ )٤٤(‏ وحدّثني مُحَمد زا 090ئ0 عَتَتتَا لَیْثٌ عَنْ يَرِيڈ عَنْ 
عِرَالء عَنْ حَفْصَةً بِنتِ عَبْد الرّحْمٰنِ بْن أَبِي بگر (ْگانّث تحت الْمْْلِرِ بن الزیْرٍ)؛ أنْ 


الکیفیة فبالاقتصار علی إفاضة الماء؛ وأما الکمیة فبالاکتفاء بالصاعء کذا قال الحافظ في الفتح . 
قوله: (حتی تکون کالوفرۃ) إلخ : الوفرة أُشبع واکٹر من اللمةء واللمة ما یلم بالمنکبین من 
الشعرء قاله الأصمعي . 

وقال غیرہ: الوفرة أقل من اللمةء وھي ما لا یجاوز الأذنین. 

قال أبو حاتم : الوفرة ما علی الأذنین من الشعر. 

قال القاضي عیاض کَٛلڈ: (المعروف أن نساء العرب إنما کن یتخذن القرون والذوائب: 
ولعل آزواج النبيَ قلٗ فعلن ھذا بعد وفاتہ پل لترکھن التزین؛ واستغنائھن عن تطویل الشعر 
وتخفیفا لمؤنة رژوسھن)؛ وھذا الذی ذکرہ القاضی عیاض من کونھن فعلنه بعد وفاته لق لا نی 
سراف گنا تاف ایشا ہیر رو ای ولاشنع یر فا ئی اہ طلو رد یل علی عزاز 
تخفیف الشعور للنساء٢.‏ وا أعلم کذا في الشرح. 

قلت : وعندي المراد بالحدیث أن نساء النبیٔ گل کن یقصن شعورھن المسترسلة؛ ویعقدنھا 
علی القفاء أو علی الرأس من غیر أن یتخذنھا قروناً وضفائر حتی تکون کالوفرۃ في عدم 
مجاوزتھا من الأذنینء کما یفعله کثیر من العجائز والأیامی في عصرناء بل عامة النساء في حالة 
الاغتسال بعد غسل الرأس؛ فإن الشعور الطویلة لو استرسلت علی حالھا فإیصال الماء إلی البدن 
المستور تحت الشعور المسترسلة لا یخلو عن کلفة ومشقةء وغرض أبي سلمة من ھذا الکلام 
التنبیه علی أنه لم یحجب عن رؤیة رأس عائشة وکیفیة غسلھاء والل أعلم. 

٣‏ ۔ (۳۲۱) ۔ قوله: (ونحن جنبان) إلخ : أصل الجنابة في اللغة البعد وتطلق علی الذي 
وجب عليه غسل بجماع أوٴ خروج مني؛ لأنە یجتنب الصلاة والقراءة والمسجد: ویتباعد عنھاء 
واللہ أعلم . 

٤‏ ۔(...)۔ قوله: (عن عراك) إلخ : بکسر العین وتخفیف الراء. 





غَاِفَةً ا ْبرَنھا؛ أَنَھَا گان تََْلُ ھی وَالنَّی قل فی إِنَاٍ وَاجد.. يَسَمٌ نَلائَەً 
ریب مِنْ دَلِكَ. 

۷۹ ور رت قَال: حَدَتنَا أَنْنُخْ بْنُ خُمَیْدٍ عَن 
الام بْنِ مُحَمَّيء عَنْ عَائِلَة؛ فَالَث: گُنْت أَغْقَسلُ انا وَرَسُول الله قل مِن إِنَاءِ وَاجد. 
نفثث ابدك اق من الْعَتا 


۰٠۔ )٤٤(‏ وحدثنا یَحْییٰ بَنّ یَحْیىٰ. أَخْبَرَنا أبُو عَیْكَمَةَ عَنْ تحاِم الاخوَلِء عَنْ 


مُعَاَة عَنْ عَائِشَةً؛ فَالَ: گُنْثُ أَغْتَسِلُ أَنَا وَرَسُول الله لا مِنْ إِنَاء؛ بَْني وَبَيْتَهُ وَاجد. 
َْبَادِرّني 2 غی ال دغ لِيء دع لی قَالَتُ: وَْمَا جتاج: 
۷۳۱ لے ےتک لے . جُمیعاً عَن ابْن 
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کا 36 لا: عتَلَتا سَتْتَاعن غنری قخ ای الظاوعی اہن قباس فا0: 





قوله: (یسع ثلاثة ثة أمداد) إلخ : قال النووي ناقلاً عن القاضی : إن فیه وجھین: أحدھما: 
أن کل واحد منھما ینفرد في اغتساله بثلاثة ثة أمداد. والثٹائي: أن یکون المراد بالمد هنا الصاع؛ 
ویکون موافقاً لحدیث الغرقف؛ ویجوز أن یکون ھذا وقع فی بعض الأحوال واغتسلا من إناء 
یسع ثلائة أمداد وزاداہ لما فرغ؛ واللہ أعلم. 

ثم إنە وقع في ھذا الحدیث ثلائة أمداد أو قریباً من ذلكء وفي الروایة الأخری: 9 کان 
یغتسل من إناء واحد ھو الفرق؟ وفي الروایة الأآخری: 9فدعت بإناء قدر الصاع؛ فاغتسلت بەٴ 
وفي الأآخری : کان یغتسل بخمس مکاکیيكہ ویتوضأً بمکوك٤‏ وفي الروایة الآخری: (یغسله 
الصاع؛ ویوضئەه المد) وفي الأآخری: (یتوضاً بالمد ویغتسل بالصاع إلٰی خمسة أُمدادا. 

قال اللإمام الشافعی وغیرہ من العلماء: (الجمع بین ھذہ الروایات أُنھا کانت اغتسالات فی 
أحوال وجد فیھا آأکثر ما استعمله؛ وأقله فدل علی أنە لا حد في قدر ماء الطھارۃ یجب 
استیفاؤہء والل أعلمٴ إلا أن تقلیل الماء فيی کل من الوضوءء والغفسل مستحب. 

٦۔‏ (.٠٠)۔‏ قوله: (فیبادرني) إلخ: أي: یسبقنی لأخذ الماء. 

قولە: (دع لي دع لي) إلخ: آئ: اِثرك لی ما:اکعل غسلیء والتکرار للتأکید أو للتعدید. 

قولە: (وھما جنبان) إلخ : أي: النبىٔ گل وعائشة . 

قال ابن الھمام: قال علماؤنا جمیعاً: ہلو أدخل المحدث أو الجنب أو الحائض التي 
طھرت : الید في الاناء للاغتراف لا یصیر مستعملاً للحاجة)ء واستدل بھذا الحدیث. 

۷۔ (۳۲۲) ۔ قوله: (عن أبی الشعثاء) إلخ : اسمه جابر بن زید. 


,۱'۸ الجزہ الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


9020 سو کک کَ“ َ‫ ٴ‌ ہپ و سا : ْ- 
أَخْبَرثیيي مَيْمُونَة'' ؛ نها انث تَْتَیل. هِيَ وَالَٔى گلا فی إِنَاءٍ وَاجی. 
۲٢۔ )٣۸(‏ وحدّٹنا إشخاق بَى إِنرامیم وَمحَمَد ُِنْ عاتم . (قَال إِسْحَاق: 
گے ۹ سیل کے ٹب ہو ھ۔ہ 
اخبرنا. . وَقَالَ ابْيُّ عاتم : عَدتتَا مو کر أَخْبْرنا ان جُریچ. آقری وت 


دِیتّارِ قَال: اَقيَرُ عِلیي: ٭ وَالَّدِي بکُظْر عَلی بَالي؛ اك ابا الفَعْتَاءِ أَخْبرَني؛ أَنْ اب عَبّا٘س'٠‏ 
اش ؛ ان رَسُول اللہ قلپ گان بَْتَہلُ بِنَضلِ مَْوتَة. 





۸۔ (۳۲۳) ۔ قولەه: (اکبر علمي) إلخ : قیل : ھو شك وتردد في السند؛ فیسقط التمسك 
ب4ف وقد یرد بأنه غالب ظن لا شك؛ وخبر الواحد إنما یفید الظن وأیضاً فالترمذی خرجه من 
غیر طریق عمرو؛ وصححہ ولم یذکر فیه (اٗکبر علمي٤؛‏ قاله الأبي . 

قولە: (والذي یخطر علی بالي) إلخ : بضم الطاء وکسرھاء لغتان: والکسر أشھر . معناہ 
یمر ویجري؛ والبال القلب والذھن؛ وھذا الحدیث ذکرہ مسلم لہ تعالی متابعة لا أنه قصد 
الاعتماد عليه والل أعلم . قاله النووي . 

قوله: (بفضل میمونة) إلخ : فیه جواز تطھر الرجل بفضل المرأة؛: وھو مذھب الجمھوں 
ویؤیدہ ما روی الترمذي وصححه عن ابن عباس قال: اغتسل بعض آزواج النبي لا في جفنة 
فجاء النبي گا فیتوضأ أو یغتسل: فقالت لە: یا رسول اللہ إني کنت جنباء فقال: إن الماء لا 
یجنب). 

ومنع أحمد وإسحاق التطھر بفضل المرأة إذا خلت باستعمال الماء؛ وتمسکوا بما حسنه 
الترمذی؛ وصححہ ابن ماجهە عن الحکم بن عمرو الغفاري: ەأن رسول اللہ گل تھی أن یتوضأً 
الرجل بفضل طھور المرأة؛ وبما روی النسائي عن رجل صحب النبي پل قال: ١‏ 





)١(‏ قوله: لمیمونڈة؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننہ في کتاب الطھارۃ باب ذکر اغتسال الرجل والمرأۃ من 
نسائه من إناء واحد رقم (۲۳۷)ء والترمذي في جامعه في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء ذ فيی وضوء الرجل 
والمرأةۃ ة من إناء واحد رقم )١٦(‏ وابن ماجه في سننه في کتاب الطھارۃ وسننھا ٭ باب الرجل والمرأة 
یغتسلان من إناء واحد: رقم (۳۷۷). 
والحدیث رواہ البخاري أیضاً عن أبي نعیم عن سفیان بن عیینة؛ ولم یقل: اعن میمونة٥‏ کأن الحدیث من 
مسند این عباس رضي اللہ عنہ؛ ثم قال: اکان ابن عیینة یقول أخیر: : اعن ابن عباس عن میمونة؛ والصحیح 
ما روی أبو نعیم). (انظر کتاب الغسلء ٤‏ باب الغسل بالصاع ونحوہ رقم: .)۲٥٢‏ 
ھذاء رت روہ وع در سس ہی وٹ : (الحدیث رواہ 
البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه بألفاظ مختلفة؛. ولكني لم أظفر بالحدیث في السنن لأبيی 
داود بعد بحث کثیر کثیر. والل أعلم . 

)٢(‏ قوله: : 9ابن عباس٤‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الفسل: باب الغسل بالصاع ونحوہ؛ رقم 
(٢٥۲).۔‏ 


کتاب : الحیض ۱١۹‏ 


۳۔ (۹) حدثنا مُحَمَّدُ بُنْ الْمُقَتّیٰ. عَدَتََا مُعَاذُ بْنْ مشام. فَال: حَدَتني 


‫َ 


رسول اللہ قٍ اأن تختسل المرأۃ بفضل الرجل؛ أو یغتسل الرجل بفضل المرأةء ولیغترفا جمیعاً٤.‏ 
قال الحافظ : ہرجاله ثقات؛ ولم أقف لمن أعله علی حجة قویة+. قال الإمام احمد: لإن 
الأحادیث الواردة في منع التطھر بفضل المرأة؛ وفي جواز ذلك: مضطربة+. 

قال الحافظ : !إنما یصار إلی القول بالاضطراب عند تعذر الجمع؛ وھو ممکن بأن یحمل 
حدیث الٹھي علی ما تساقط من الأعضاءء والجواز علی ما بقي من الماء؛ وبذلك جمع 
الخطابي؛ أو یحمل الٹھي علی التنزیهء جمعاً بین الأدلةء والل أعلم٢.‏ 

قلت: الارتباط الواقع بین الزوجین أعظم الارتباطات المنزلیة بأسرھاء واکٹرھا نفعاء 
وأتمھا حاجة؛ فلذلك کان أکثر توجه الشرائع إلی بقائه ما أمکن؛ وتوفیر مقاصدہ؛ وکراھیة 
تنغیصه وإبطالهء وکل ارتباط لا یمکن استیفاء مقاصدہ إلا بإقامة الألفة ولا ألفة إلا بخصال 
شداق سینا غلباد گال ائافہ رط تا قرط مہ شر الائی بالات اڑعما گرؤوسا 
للضغائن ووحر الصدر؛ وإقامة المفاکھة؛ وطلاقة الوجە؛ ونحو ذلك؛ فاقتضت الحکمة أن 
یرغب في ھذہ الخصال ویحث علیھا قولاً وفعلاًء ولھذہ النکتة قال قٌلٍ لمن تزوج ثیبا: (ھلا 
جاریة تلاعبھا وتلاعبك٢ء‏ وکانت عائشة چنا تشرب من إناء ثم تناوله النبي لا فیضع فاہ 
علی موضع فیھاء فیشرب؛ وھکذا کان النبیٔ قلأُ یتعرق العرق من حیث تعرقت؛ وکان 
هو قٌلاُ وعائشة یغتسلان من إناء واحد یبادرھا وتبادرہء حتی یقول: دعي لی وتقول : دع ليی 
وھذہ الأفعال جالبة للتودد بین الزوجین؛ ومبائنة لھیأۃ الإعراض والنشوز؛ فإن الظاهر عنوان 
الباطنء ولعل أحادیث النھي عن اغتسال الرجل بفضل المرأۃ وبالعکس أیضاً محمولة علی ھذا 
الغرض. 

قال الشیخ الأنور ۔ أطال اللہ بقاءہ ۔: افتکون أحادیث الٹھي من باب تعلیم العشرةء أي: 
لا یسٹر هو لھاء ولا تسٹر هي لەء ولیغترفا جمیعاء والمراد بالمرأة علی ھذا ھي الزوجة٤ء‏ ولعل 
لفظ الحارث من غلی ضف ای ماما کان ال کا راملہ پمضلات عن آتاد راحل رلا نیل 
اسنا ول ساحل 0غا رارق وھ اون واھل الستانی نی اہراب الاء لعل 
فروی (أن أم سلمة سئثلت: أتغتسل المرأۃ؟ قالت: نعم؛ إذا کانت كیْسة) والماء المستعمل وإن 
کان طاھراء ولکن التنظف مطلوب؛ وعليه حیث یتناوله تناولاً عند مسلم لولا احتمال أن یکون 
الٹھي لما أن الغالب أن بدن الجنب لا یخلو عن أذی؛ ولم أر إلی الان نھیاً عن أن تتوضاً المرأۃ 
بفضل طھور الرجل؛ وذلك لأنه کیٔس؛ وأما الاغتسال فیتقاطر منە أیضاً فيهء فلذلك نھي 
الجانبین هناكء وأراد بالمرأة والرجل الزوجة والزوج ھناك. وإنما ذکر الٹھي فیھما وإن کان علة 
الاستعمال في الرجلین أیضاً لتحقق الاغتسال في الزوجین: کثیراء بخلاف غیرھماء فاعلمه. 
وأراد بالمرأة في حدیث التوضؤ من کانت في بیته ولم یقل في المرأتین شیئاً کثیراً لأنھن یفعلن 


٣‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َنْ يَْيیٰ بن ہي گثیر۔ عَدَكَا ابو سَلَمة بی عَْد الرّحْمن؛ ان زیْتَبَ بن أَمْ مَلمَة عَتَله؛ 
ا أمْ سَلَمَة''' حَد کم ا قَالَّث: گانَت مِيَ وَرَسُول اللہ ال يَفْتَلانِ فی الإنَاء الُوّاجد مِنَ 


سر گ رھ 
ا لتاق 
ای تھے 





ي‫ 


٤۔ )٠٥(‏ حدثنا عُبَيْدُ الله بْیُ مُعَاؤِ. عَدَتَنَا أبي ح وَعَدَََا مُحمّدُ بٰنُ الْمَققیٰ. 
کے کت کا ما وت َبْدِ الله بن عَبْدِ الله بن 
جب اوت ای 0ف 0 و للا يَغْتَلُ بِحُنْس مَکَائِیكگ مَکَتاً 
بمَگول. کان ار الٹگی: : بِحُمُس مَکاکِی . وَقَالَ ابْنُ مُعَاؤْ: عَنْ عَبْدِ الله بُن عَبد الله 
وَلُمْ يَذْگُرٍ اب جَبْر۔ 


٥۰‏ 01(6) حدُثنا ثذا قَُيْبَةُ بْنُ سید حَدَنَنَا وَكِیم عَنْ مِسَمں عَنِ ابن جَبر؛ عَنْ 
أَنَسء قَالَ: كَان اليی زا رما بل کیل بالشاع: یی عھ ات 


٦۔ )٦٥(‏ وحدَثنا أَبُو گاملِ الَْحْدَرِي وَعَمْرُو بْىُ عَلِی. کِلامُمَا عَنْ پشر بْن 


ما هو عادتھن فی عالمھن٢۔‏ کذا آفاد الشیخ الأنور ولل درہ۔ 


وأما تطھر الرجل والمرأة سِا ہی تہ راع فی کرو گا ھا ہد ای ےہ لات 
فیعمل کل واحد بعلمہ من طھارة أو امتناعء کما نبە عليه العلامة الشعراني لہ فی المیزان. 


٠۔ )۳۲٣۵(‏ ۔ قوله: (عبد الله بن عبد الل بن جبر) إلخ : ویقال في جبر: جا ايضاء کما 


مكکاکیك؛ ومکاکی . ولعل المراد بالمکوك ھنا المد کما قال فی الروایة الأآخری : ا یتوضأً بالمد 
ویغتسل بالصاع إلی خمسة أمداد“ والحدیث محمول علی غالب أحوالہ پل . 


)١(‏ قوله: ( ام سلمة؛ الحدیث أخرجە البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الحیض: باب النوم مع الحائض وھي في 
ٹیابھاء رقم (۳۲۲). والنسائي في سنلہ. في کتاب الطھارةء باب ذکر اغتسال الرجل والمرأةۃ من نسائه من 
إناء واحد رقم (۲۳۸). وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارة وسننھاء باب الرجل والمرأةۃ یغتسلان من 
إناء واحد؛ رقم (۳۸۰)۔ 

)۲۰٢( قولە: ”انسا؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الوضوء باب الوضوء بالمد رقم‎ )٢( 
والنسائي في سننەء في کتاب المیاہ من المجتبیء ہاب القدر الذي یکتفی به الإنسان من الماء للوضوء‎ 
وأبو داود في سننە في کتاب الطھارة؛ باب ما یجزیء من الماء في الوضوء؛ رقم‎ )۳٤٣٤( والغسلء رقم‎ 
)٥٦4( والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاة؛ باب قدر ما یجزیء من الماء في الوضوءہ رقم‎ )۹٥( 
.)٦۹0( والدارمي في سننەء في کتاب الصلاة والطھارۃ باب کم یکفي في الوضوء من الما رقم‎ 


کتاب : الحیض ۱ 





الْمفَصُْل. ان ابو گامل: - عَدَتَنًا پِشْر. حَدَنَنَا أبُو رَبْحَائَةً سن سَفِينَڈ'"؛ فَال: گان 
رو الله للا بْکملهُ الصَاغ مِنّ الْمَاءٍ مِنّ الْجْتَابَة. وَیَوَضوهُ الْمدٌ۔ 


۷۷ ۔(۳٥)‏ وحڈٹنا و بگر بن أپي دَييةٍ تا رت 
ول الو قال: گا رَمُول ا الله او بش تار بئنڈ او کے 


وه س7 


٢‏ ۔ )۳۲٢٣(‏ ۔ قوله: (نا أبو ریحانة) إلخ : اسمه عبد اللہ بن مطرہ ویقال زیاد بن مطر۔ 

قوله: (عن سفینة) إلخ : هو صاحب رسول الل گل ومولا یقال : اسم مھران بن فروخ؛ 
وقیل: اسمه نجران+ وقیل: رومان وقیل: قیس؛ وقیل : عمیر؛ وقیل : شنبة بإسکان النون بعد 
الشین وبعدھا باء موحدق كنیتہ المشھورة آبو عبد الرحمٰن َ تا قیل : سبب 
تسمیتہ سفینة أنه حمل متاعاً کثیراً لرفقتہ في الغزو فقال لە گل : آ 

قوله: (یغسله الصاع) إلخ : من باب التفعیل . 

۳۔ (...)۔ قوله: (قال أبو بکر: صاحب رسول ال) إلخ : (اصاحب رسول اللہ) بخفقض 
اصاحب) صفة لسفینةء وأبو بکر القائل : ابن أبي شیبةء یعني : مسلم أن أبا بکر بن أبی شیبة 
وصفہ وعلي بن حجر لم یصفهء بل اقتصر علی قولە: اعن سفینة). 

قوله: (قال: وقد کان کبر) إلخ : بکسر الباء: والقائل هو أبو ریحانة؛ والذي کبر هو 

قوله: (وما کنت أثق بحدیثہ) إلخ : بکسر الثاء المثلثة من الوثوق الذي هو الاعتماد ورواہ 
جماعة: لاوما کنت أنیق) بیاء مثناۃ تحت؛ ٹم نون آیٰ: اُعجب به وأرتضی: ولم یذکر مسلم 
حدیلہ ھذا معتمداً عليه وحدہ بل ذکرہ متابعة لغیرہ من الأحادیث التي ذکرھاء والل أعلم . 





)١(‏ قَوله:ە“ە ن سفینة) الحدیث آۓ جه الترمذی ذ جامعہ ۂ کتاب ١‏ رق باب ۂ ال ء بالمد رق 
۶و عن حر ھی می فی الوصو ٣‏ 
)٥٥(‏ وار بن ماجه في سننه في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما جاء في مقدار الماء للوضوء والغسل من 


الجنابقف رقم ٠ )۲٦۷۷()‏ والدارميی فی سننه فی کتاب الصلاۃ والطھارۃء باب کم یكکفي فيی الوضوء من الما 
رقم .)٦۹٤(‏ 


۲۲ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(١۱)۔‏ باب: استحباب إفاضة الماء علی الرائس وغیرہ ثلاثاً 
۸۔ )٤٥(‏ حدّثتا يَحْیَىٰ بْنُ یح مَفتَْةٌ بن وید وَآبُو بَکُر بن أبي شَیبَةَ. 
(قال یی ات تا ٠‏ وَقَال الْآخَرَان: حَثَنَنَا َبُو الأَحخوَصِ) عَنْ أَبي إِسْحَاقء عَنْ 
مُلَيْمان بن ضروہ عَن ُبَْر بن میم ھال: 'تَمَارزا في الْقْسْلِ عِنْدَ رَسُولِ اللہ گلا . 
و ا اما آتاء فْي أَغْیل اي ي كَذَا وَکَذًا 0× اللہ ئل : دُمَا آناء 
۷۹ 0+0 کا مُحَمّدُ بن جَعْثر لکنا شُغِیَةُ عَنْ أبی 


ِسْحاق عَنْ سُلَيْمَانَ بن ضر خُبَْر بن میم عَن التبي گل ؛ أَنهُ در عِثدَہ الْفُسْل 
مِنَ الْجَتَابَة . َقَالَ: دنا نا فرع عَلّی رأ٘بي تُلاثا۔ 


۷ ت(99) وحدلہ می و تھی وَإِسْمَاعیل بن سَالم. الا : أَخيرنا مُنَيْمْ 
ای کو عَنْ أبي سُفِيَانَ عَنْ جَابر بُن عَبْدِ اللَ٢'؛‏ ان وَفد و : تیب سَالوا ای ولا 


ے چو تھے۔ 


)١١(‏ ۔باب: استحباب إفاضة الماء علی الراس وغیرہ ثلاثاً 


٤‏ ۔ (۳۲۷) ۔ قولە: (عن سلیمان بن صرد) إلخ : خزاعي من أفاضل الصحابةء وأبوہ 
صرد بضم | لمھملة وفتح الراء. 

قوله: (تماروا في الغسل) إلخ: أي: تنازعوا فیهء فقال بعضھم: صفته کذاء وقال 
آخرون: کذاء وفيه جواز المناظرة والمباحثة في العلم وفيه جواز مناظرة المفضولین بحضرة 
الفاضل؛ ومناظرة الأصحاب بحضرۃ إمامھم وکبیرهم . 


قولە: (ثلاٹ أکف) إلخ : جمع کف: والمراد أنه یأاخذ في کل مرةۃ کفین کما یدل علی 
ذلك الروایات الآخر . 


. ۔ (۳۲۸) ۔ قوله: (آن وفد ثقیف) إلخ : وهي من الطائف‎ ٦ 


)١(‏ قولە: اعن جبیر بن مطعم) الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الفسل؛ ابا من آفان لی 
راس ثلاٹاء رقم )۲٥٢(‏ والنسائي في سننە؛ فيی کتاب الغسل والتیمم من المجتبی: باب ما یکفي الجنب 
من إفاضة الماء علی رأسه؛ رقم .))٢٥٤(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الطھارۃ؛ باب الغسل من الجنابة؛ 
رقم (۲۳۹). 

(۲) الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الغسلء باب الغسل بالصاع ونحوہ؛ رقم .)۲٥٢(‏ وباب 
من آفاض علی رأسە ثلاث رقم )۲٥٥٢(‏ و(٢٥۲).‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب الغسل والتیمم من 
المجتبی؛ باب ما یکفي الجنب من إفاضة الماء علی رأسهء رقم .)٦٢٤(‏ 


کتاب : الحیض ۳ 
9سش سسشتس شسىسشٹش ۹× سںسوں‪ں ادں سس رس۹ س98 سس ضسس ہل رہ 9ل لے 


و 


٭ 


َقَالوا: إِنَ أَرْضَنًا أزْضنٌ َارِقَةً. فُكَْفتَ بِالْمُسُل؟ فَقَالَ: (َأمَا آنا, فافرغ عَلَى رای للاٹاء. 
قَالَ ابْنُ سَالِم فِي رِرَايته: عَلَتَنَا مُشَیْم. أخیَرَنَا ابو بشر. وَفَان: إِن وَنْد تَقیب 


کے 7 20 
فالوا: یا رَسُول الله. 

١۔‏ (۴۷) وحدّثنا مُحَمَدُ بْنْ لمت . حَدَنَنَا عَبْد الَوَمَابِ دَِعْبي الْقیْی) عَدَنَتا 
روک ےم ٤‏ صم ےے۔ ٥‏ ے٠َ‏ 1 ۶*4 7 کت 1 کا0 ٤‏ جاعصسےے ہًُِ ۔-ے 
جعفر عنْ اپیوء عَنْ جَابرِ بْن غَبْدِ اللو؛ قَال: کَانَ رَسُولٌ الله قللء إِدَا اغْتَسَل مِن جَتَابَق 
قش قلی راب لات غتاضر تق نال َء الع بََْمَعَتید إ٥‏ ری قیٹ 36 


عَارڑے ففت لہ کا از اون کات رن الله کل اکر و شفر3 الات 


(١۱)۔‏ باب: حکم ضفائر المغتسلۃ 
۲۔ (۶۸) حد‌ثنا أبُو بر بْنْ أبي شَيَةَ وَعَمْو النَاقدڈ وَإِسْحاق بْنُ إِنْرَامِیم 
وَابْن أبي غُمَر. كُلَهُمْ عَنِ ابْنِ غیبَةُ. قَالَ إِسْحَاق: انا سان عَنْ اوت بن مُوسَیٰ 
عَنْ سید بْن آپی سَهید الْمقبْرِیٌ عَنْ عَبْد الله بن َافع؛ مَولی أَمْ سَلمَة عَن أمُ 
سَلَمَة'ٴ؛ قالث: قُلث: یا رَسُول الله إِلي امْرأَاً ........<ً وس رد 





قوله: (قال ابن سالم في روابته) إلخ : أي: صرح ہشیم في ھذہ الروایة بصیغة الإخبار عن 
ابی بر وہشیم مدلس؛ والمدلس لا یحتج بعنعنتہء فنبه مسلم رحمه اللہ علی انتفاء شبھة 
التدلیس؛ والل أعلم . 

۷۔ (۳۲۹) ۔ قوله: (فقال لە الحسن بن محمد) إلخ : أي: ابن الحنفیةء والحنفیة کانت 
زوج علي بن أبي طالب؛ تزوجھا بعد فاطمة چنا فولدت لە محمدأء فاشتھر باللسبة إلیھا۔ 

قولە: (إن شعري کثیر) إلخ : أي: فاحتاج إلی أکثر من ثلاث غرفات. 

قوله: (اکثر من شعر۵) إلخ : ومع ذلك فقد اکتفی بالثلاثء فاقتضی أن الإنقاء یحصل 
بھا. 

قوله: (واطیب) إلخ : وطلب الازدیاد من الماء یلحظ فیه التحري في إیصال الماء إلی 
جمیع الجسدہ وکان قلُ سید الورعین وأتقی الناس لل وأعلمھم بەء وقد اکتفی بالصاع؛ فأشار 
جابر إلی أن الزیادۃ علی ما اکتفی بە تنطع قد یکون مشارہ الوسوسةء فلا یلتفت إلیه. 

(۱۲) ۔ باب: حکم ضفائر المغتسلة 
۸۔ (۴۴۰)۔ قوله: (عن آم سلمة): اسمھا هند. 





- قولہ: ہن ام سلمةه الحدیث أخرجہ النسائي في سننهء في کتاب الطھارةء باب ذکر ترك المرأۃ نقض‎ )١( 


‌ الجزء الٹالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جو و و 


2گ ہو۔ ۔ۂٗ مھ 7 ا اہ یہ : 7> قےر ےھ 7 ٤‏ 
شدُ ضَئْر رای . فَأَنْتُضُه لِٹُشل الجَْتَابَة؟ قَال: ٭لا. إِنمَا يَكَفِیيكِ أن تحبي عَلی رَأيكِ 
لات حَلَیاتِ . ثُم تفِیضِینَ علیيكِ المَاءَ فتَطھٴرِين'. 

روط ےم ھ۶ 


نہر سے 6 980 ہے کا کے َ‫ وو ہے 2 ہے تٹاے 


۰ 13 
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٠۰ 7ے‎ ۰ 27 23 2٤ ہے ے۔ەھ2 ری ٤ے ٤۶ےے ۶ ہے‎ ‌ً٠٣ 
حمید۔ أُحبرَنَا عَبْدُ الرَرٌاقی الا : أَخْبَرَنًا النُوریُ عَن أَيُوبَ بن مُوسّیٰء فِي مٰذا الإِسناد.‎ 
-: 7 مو ا ای‎ ٤ س2 َ‫ ےَّ ا -68ڑھ ھ ںا رمے۔ 207 14ے‎ 
وَفِْي حَدِیث عَبّدٍ الرزائی: فَأَنْقَضَه لِلحَیْضَة وَالجَتَابَة؟ کَعَال: الا؛ تم ذکر بِمَعُتّیٰ حدِیٹِ ابن‎ 
روص‎ 


رض 


(عٰبی ابْنَ رَرَيْم) عَنْ رَوح بن القَاسِم . کنا ائرتث رٹ مو ض پھنتا ال شتاوہ وفاآ 
٤‏ وٹ ے٤:‏ جو ےر رق سی بی رو ہے ہے وس ٢‏ 
أََاَحْلَهُ فَأَغْيِلهُ مِنَ الْجَتابَة؟ وَلَمْ یَذْگْر الَحَیْضَة. 


۰۸ 
سمِ‌۔ 


٥۔ )٢۹(‏ وحدثنا یَحْیّیٰ بْنُ يَحْیّیٰ وَأبُو بر بْنُ أبي شُیْبَةَ وَعَلِيُ بْنُ حُجر۔. 


ہنا غن ان غلَة فان یَشی× ینا إسْمَاغل برْعَلَة عَن ايْربَ: عَن اي الزَْرء عَنْ 





قولە: (أشد ضفر رأسي) إلخ: اشد؛ بفتح الھمزۃ وضم الشینء أي: أحکم؛ (وضفر 
راتیٰۂ بالضاد المفتوحة المعجمة والفاء الساکنةء نسج الشعر وإدخال بعضه في بعض؛ والضفیرةۃ 
الذوابة. 

قولە: (أفانقضے) إلخ : أي: أفرقہ وأحلە. 

قولە: (قال: لا) إلخ : أي: لا تنقضي؛ بمعنی لا یلزمك نقضه؛ والأصح أن ھذا الحکم 
مختص بالنساء. 

قولە: (ثلاٹ حثیات) إلخ : مي بمعنی حفنات؛ والحفنة مل الکفین من أي شيء کان: 
وھذا الحکم محمول علی ما إذا وصل الماء إلی باطتنھا کل وإالا وجب؛: لخبر: تحت کل 
شعرة جنابة) وعلی ھذا أکثر أھل العلم . 

قولە: (ثم تفیضین) إلخ : أي : علی سائر أعضائك . قال السندي: (ھذا الحدیث ظاھر في 
أنە گل راد أن یبیّن لھا تمام قدر الکفایة في الغسل: وإلا فالجواب قد حصل بقوله: لاء کما لا 
یخفی؛ وحینثلِ فیؤخذ من ھذا الحدیث أن المضمضة والاستنشاق لیسا من فرائض الوضوء؛ کما 
یؤخذ منە أن الدلك لیس من فرائضہ٥.‏ 





<_ ضفر رأمھا عند اغتسالھا من الجنابة رقم .)۲٤٤(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارة؛: باب في المرأة 
مل تنقض شعرھا عند الغسل؛ رقم )۲٥٢(‏ و(٢٥۲).‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الطھارةء باب ھل 
تنقض المرأۃ شعرھا عند الغسل؛ رقم .)۱۰١(‏ وابن ماجە في سننەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء 
فی غسل النساء من الجنابة؛ رقم .)٦٦٠٦(‏ 


کتاب : الحیض ۱١۰١‏ 


غُبَيْد بی عُمَيْر*. قَال: بَلغ عَایدَة اه عَبْدٌ الله بْيٌ مرو یمر 20 ا افْتَسَلی 


قّ 
7 ۶۰ 


مَلْقَْضِنَ رُوَوَمَھَیٌ: فَقَالَكَ: زي عَجباً لابْن عَمرو ھَٰذَا! يَأَمُر النْسَاءء إِذّا اغْتَسَلْیٌء اَنْ بنقُضْنَ 


أنْ 


ہہ 


: 


ح(صسو امہ و ٤۶٢ج‏ 


ُوودے ِء ہو6 کے 7 
رڑو فلا أمَرَمَن ً رَووسَهٰن. اد کت اع تَا ورسوزل الله و ا بن إِنَاءِ 
راو ولا آزیدعلی ان ا علی رای فا ت ‏ قزاعات: 


(۱۳) ۔باب: استحباب استعمال المفتسلۃ من الحیض 


۰ 


فرصۃة من مسك في موضع الدم 
٦۔‏ (۹۰) حدَثنا عَمُرُٰو بْنْ مُحَمَدٍ النَاقِد وَابْنُ أبي عُمَر ٍ . جَمیعاً عَنِ ابْنِ غَیْيَةَ. 


قَال عَمٰرُو: ژة98۳ئ-. سُفٰيَان بن غُیَينَةَ عَنْ مَنْضورِ بن صَفِيّد 2 ای عَاوقة؟؛ قَالَبْ: 


۹۔ (۳۳۱) ۔ قولە: (آن عبد اللہ بن عمر یأمر) إلخ : وھذا الأمر یحتمل أن یکون في 
شعور لا یصل إلیھا الماء أو یکون مذھباً لە أنه یجب النقض بکل حال؛ کما حکیناہ عن 
النخعي؛ ولا یکون بلغه حدیث أم سلمة وعائشةء ویحتمل أنه کان یأمرھن علی الاستحباب 
والاحتیاط لا یجاب . والل أعلم . 

(۱۳) ۔ باب: استحباب استعمال المغتسلة 
من الحیض فرصة من مسك في موضع الام 

٠۔‏ (۳۳۲) ۔ قوله: (عن منصور بن صفیة) إلخ : هي بنت شیبة بن عثمان بن أبي طلحة 
العبدري؛ نسب إلیھا لشھرتھاء واسم أبیه عبد الرحمٰن بن طلحة بن الحارث بن طلحة ؛ بن أُبي 
طلحة العبدريی؛ وھو من رھط زوجته صفیةء وشیہة لە صحبة؛ ولھا أیضاًء وقتل الحارث بن 
طلحة بأاحدء ولعبد الرحمٰن رؤیة . 


)١(‏ قوله: (عن عبید بن عمیر؛ الحدیث أخرجہ ابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ماجاء في 
غسل النساء من الجنابة رقم ٠ ٤(‏ ۰ ٹم أعلم أنه قد وقع هھنا في متن صحیح مسلم وکذا في الشرح (عبد 
اف مت ای سر ارب وھ سر وریہ اج ہر سے 
النووي /٤(‏ ۱۲ ۔ طبعة دار الفکر) و(١/ ٥٥١‏ ۔ طبعة أصح المطابع بکراتشي) وھکذا في سنن ابن ماجە (۱/ 
۸ء رقم ٦٦٦)ء‏ وکذلك ذکر ابن الأئیر فی ۵جامع الأصول؛ (۲۹۳/۷ء رقم .)٢٥٥٥‏ 

)٢(‏ قوله: ہعن عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الحیض؛ باب دلك المرأة نفسھا إذا 
تطھرت من المحیض؛ وکیف تغتسل وتأاخذ فرصة ممسکة فتتبع أثر الدم؛ رقم )۳۱٣(‏ وباب غسل 
المحیضء رقم )۳۱٣(‏ وفي کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة؛ باب الأحکام التي تعرف بالدلائل؛ رقم 
(۵ه,ء. والنسائي في سننەء في کتاب الطھارۃة؛ باب ذکر العمل في الغسل من الحیض؛ رقم )۲٥٢(‏ وأبو 
داود في سننەء في کتاب الطھارۃ؛ باب الاغتسال من الحیض؛ رقم )۳۱٣(‏ و(٣۳۲)‏ و(٣۳۱).‏ وابن ماجە 
في سننەء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب في الحائض کیف تغتسلء رقم .)٦٦٤(‏ والدارمي في سننە؛ في 
کتاب الصلاة والطھارۃء باب في غسل المستحاضة؛ رقم (۷۷۹). 


کچھ سو سی ےہ دا 


ک2 
۶ 


اب انراۃ لی ق: ات بل عَِشهها؟ کال: فلکرٹ ا لھا کیت تلقن. 


تاذ وزضة ون ینان هر بِهھا. فَالَّثْ: كَیْت اَتهَّر بِهَا؟ فَالَ: ١نَطھٌرِي‏ بهَا. سُبْحَانَ 
يہ وَاسْكتر ۔ (وَأَشَارَ لا سُفْيَاك بن عُیَيَةَ بِيَدِ عَلّی وَجُھو) ۔ قَال: فَالّتْ عَابِقَة: وَاجْتَلَبنُھا 


قولە: (ئم تاخذ فرصة) إلخ : بکسر الفاء وإسکان الراء وبالصاد المھملةء وھي القطعة. 

قولە: (من مسك) إلخ : الصحیح المختار عند المحققین أنه بکسر المیمء وھو الطیب 
المعروف؛ ویدل عليه الروایة الآخری المذکورۃ في الکتاب افرصة ممسکة) وهي بضم المیم 
الأولی وفتح الثانیة وفتح السین المشددة؛ أي: قطعة من قطن أو صوف أو خرقة مطیبة بالمسك؛ 
ویقویه ما في روایة عبد الرزاقء حیث وقع عندہ: ا من ذریرة) وما استبعدہ ابن قتیبة من امتھان 
المسك: لیس ببعید؛ لما عرف من شأن أھل الحجاز من کثرۃ استعمال الطیب؛ وقد یکون 
المأمور بە من یقدر عليه. 

قال النووي : زرفھرمسااش تو افعمصعتیمل سٌے وقیل : 
لکونە أسرع إلی الحبل حکاہ الماوردي؛ قال: فعلی الأول: إن فقدت المسك استعملت ما 
یخلفه في طیب الریح؛ وعلی الثاني : ما یقوم مقامہ في إسراع العلوق) وضغعف النووي الثاني؛ 
وقال: ہلو کان صحیحاً لاختصت بە المزوٴجة؛ قال: وإطلاق الأحادیث یردہا. 

والصواب أن ذلك مستحب لکل مغتسلة من حیض أو نفاس؛ ویکرہ ترکه للقادرةء فإن لم 
تجد مسکا فطیباء فإن لم تجد: فمزیلا کالطینء وإلا فالماء کاف . 

قوله: (تطھري بھا) إلخ 7ئ تطیبي بالفرصة؛ أي : فاستعملیھا في الموضع الذي أصابه 
الدم حتی یصیر مطیباً . وفیە الاکتفاء بالتعریض والإشارۃ في الأمور المستھجنةء وتکریر الجواب 
لإفھام المسائل. وإنما کررہ مع کونھا لم تفھمه أولاً : لأن الجواب بە یؤخذ من إعراضه بوجھه 
في المحل الذي یستحبي من مواجھة المرأة بالتصریح بەء فاکتفی بلسان الحال عن لسان المقال: 
وفھمت عائشة چنا ذلكء فتولت تعلیمھاء وبوّب عليه البخاري في الاعتصام: (الأحکام التي 
تعرف الدلائل٢.‏ 

قوله: (سبحان اش) إلخ : فیه معنی التعجب؛ وأصله لتنزیه اللہ تعالی عند رؤیة العجب من 
بدائع مصنوعاته وغرائب مخلوقاته؛ ٹم استعمل في کل متعجب منە؛ والمعنی ھنا : کیف یخفی 
مثل ھذا الظاھر الذي لا یحتاج الإنسان في فھمە إلی فکر أو تصریح؟ وفي مذا القول 
وإعراضہ لق عن مواجهة المرأة بالتصریح: حسن خلقه قٌُ وعظیم حلمه وحیائه؛ زادہ اللہ 
شرفاً. 

قوله: (واسنٹر) إلخ: أي : تغطی استحیا۔ 

قوله: (واجتڈذبتھا إلي) إلخ : أي: قربتھا إلی نفسي . 





ال وَعَرَفّت مَا أَرَاد البِٔی گلا فُقلتْ: : تبٔعِي ھا انز الم . وَقَالَ ان أبي عُمَرَ في رِوَابته: 
َقُلتُ : : کبٔجي بِهّا آگاز الذم . 

۷۷ ٢٠٠/۔‏ وحدثني أَحْمَدُ بْنُ سَجید الذَارِیی. کلت عتان: کا نت 
عَلَا ارز ئن آئو 2 قائئت انٗ انْرَأ سال ای 5ڑة: یت أَغتَلْ عِنْدَ القُھُر؟ 
ُقّال: خْذِي وِزصَة مُمَسْكَة فَتوَضُبي بھا؛ ؛ُ ثُمٌ دُکْر نو حَدِیثِ سُفْيَانَ . 


۸۔ ۳/٦٢‏ - حدثنا مُحَمَّدُ بَیُ الَمُقَتَیٰ وَابْنْ او ات اہی الک متا 
مُحَمَد بن مقر وہ و إِْرَاهيم بن الهَُّاجر؛ قال: سَمعْثُ صَفِيّةً تُعَدُّثُ عَنْ 


‫َ 


عَائِفَةً؛ أَكٌ أَسمَاء سَأَلتِ النِْی گلا عَنْ ءِ غُسْل الْمَجیفی؟ فَقَالَ: هَغْذدُ إِخْدَاکُی مَاَقا 
وَسِنْرَتهَا سح وی الطُھُورٌ مق علی زایا لک تلکا خیید. عثی بل 
شُؤُونَ رَأَِهَا. ئُمْ تَص٘بُ عَلَيهَا المَاء. ؛ُ نم تد فِزصَة مُمَسْكَة قَتَطھُر بِھا؛ فَقَالْتْ أَسْمَاء: 


2 


زیت تو تا فَقَال: اسُبْحَان الله سرت َقَالْتْ عَائِشَۃُ - (كَانَھا تُحْیِي ذَلِكَ) ۔ 





قولە: (نتبعي بھا) إلخ : آئ؟ بالفغرصة. 
قولە: (اثر الدم) إلخ : : بفتح الھمزۃ والثاءء وقیل: بکسر الھمزة وسکون الثاء أيی: 
اجعلیھا فی الفرج وحیثٹ آصابه الد للتنظیف أو لقطع رائحة الأذی . 


قوله: (آثار الدم) إلخ : قال الجمھور: به الفرح. قال المحاملي : : تطیب کل مو 
٥‏ ۔ یعّي 7 مد 
أصابه الدم من بدنھاء وفي ظاھر الحدیث حجة لە. . کذا في الشرح ۔ 


(...)۔ قولەه: (قال: نا حبان) إلخ : بفتح الحاء والباء الموحدة؛ وھو حبان بن ھلال . 

قولە: (فتوضعي بھا) إلخ : ائ: تنظفيی بھا۔ 

۱۔ (...)۔ قوله: : (فتطھر) إلخ : قال النووی: (الأظھر ۔ والل أعلم ۔ أن المراد بھذا 
لنطھر الوضوء: کما جاء فی صفة غسلہ ئا 

قولە: (فتحسن الطھور) إلخ : ھ إتمامه بھیأته. 


قولە: : (حتی تبلغ شوون) إلخ: بضم الشین المعجمة وبعدھا همزة ومعناہ اأُصول شعر 
رأسھاء رود نت رت وهھو مجتمع شعب عظامهاء الواحد 
منھا: شأن۔ 


قولە: (فرصة ممسکة) إلخ: 0 ات ای 

قطعة من قطن أو صوف أو خرقة مطیبة بالمسك. ٠‏ واللہ أعلم . 

قوله: (کاتھا تخفي ذلك) إ اھ وا سس ولا یسمعه 
الحاضروث: 


۸ الحزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اک ان الدُم: وَسَألنةُ عَنْ غُسْلِ الْجَبَة ة؟ فَقالَ: هَأَعْذْ مَاء فَتطْھَرْ تَتْحَين الطْھُور. از 
لغ اللْھُور ْمْ تو تَصْبٰ عَلّی رَأيِها فَتَذ فَتَذلکة. عثی تَبْلٌُ شُوُون رَأََِا. ثم تُبَْیضٔ عَلَيھَا 
نت ِقَةً: یِعْمَ النسَاۂ یِسَاء الألصَارِ؛ لَمْ يَکُن يَمْتَمُهْنٌ الْحَيَاء أنْ یَتَفقَهْنَ في 
الڈی؛ 
ں٠‏ 





۹۔ ٦٠٠٢‏ ۔ وحدٹنا عُبَْدُ الله بْنْ مُعَاؤِ َدَنَنَا أبي . عَنَنَنَا شُعْبَهُء فِي مٰذَا 
الإسْنّادِ نَحوَهُ. وَفَالَ: قَالَ: سْبْحَان الله تَطهْرِي پِهھا) وَاسْتتَرَ۔ 

سی جو وو ا ات كِلاهما عَنْ اي 
الاخُوّصء عَنْ إِنَْاهِيمٌ بن مُهَاجر؛ عَنْ صَفْيَة بِنْتِ کَةَََغی عَائكَة۔ فَالَك: ەَحلٹ 
أسمَاء بت شُگلِ عَلَی رَسُول اللہ پل . کَقَالُ: یا رَسُول الله كَیْت تَغْقَیِلُ إِخْدَاًا إِنًا 
فرب می الْحیْض؟ وَسَاق الْحَدِثٌ. 000 

)۱١(‏ ۔باب: المستحاضة وغسلھا وصلاتھا 

١۔ ٢/٦١‏ ۔ وحڈثذا أبُو ببکُر بٛنْ أبي شَیَْة وَآَبُو كُرَیْب . الا : عَثَتََا وَكِبعٌ عَنْ 

فتار تر فزرف عن ایر عق عابف!٭: فال: جاءث فَاطِمَةً بل ابی خُبَیٔش إِلَی 





(...)۔ قوله: (دخلت اآسماء بنت شکل): بالشین المعجمة والکاف المفتوحتینء ھذا ھو 
الصحیح المشھورء وحکی صاحب المطالع فيه إسکان الکافء وذکر الخطیب الحافظ أبو بکر 
البغدادي في کتابه (الأاسماء الميِھهمة وغیرہ من العلماء زان اسم ھذہ السائلة أسماء بنت یزید بن 
السکن التي کان یقال لھا : خطیة النساء وروی الخطیب حدیثاً فیه تسمیتھا بذلكگ: واللہ أعلم٢.‏ 


)١١(‏ ۔ باب: المستحاضة وغسلھا وصلاتھا 
۲۔ (۳۳۳) ۔ قوله: (جاءت فاطمة بنت أبی حبیش) إلخ : هو بحاء مھملة مضمومة؛ ٹم 
باء موحدة مفتوحة ٹم یاء مثناۃء من تحت ساکنة؛ ثم شین معجمة؛ واسم أبيی حبیش قیس بن 





)١(‏ قولە: (عن عائشةٴ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الوضوء باب غسل الدم؛ رقم 
(۲۲۸). وفي کتاب الحیض؛ باب الاستحاضة رقم )۳۰٣(‏ وباب إقبال المحیض واإدبارہء رقم (۳۲۰) 
وباب إذا حاضت في شھر ثلاث حیض؛ رقم )۳۲٣(‏ وباب إذا رأت المستحاضة الطھر؛ رقم (۳۳۱). 
والنسائي في سننهء في کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی؛ باب ذکر الأقراءء رقم .)۳٥۹(‏ باب 
الفرق بین دم الحیض والاستحاضة رقم )۳٦۳(‏ و(٣٦۳)‏ و(٣٣٦۳)‏ و(٣٦۳)‏ و(۷٦۳).‏ وأبو داود في سنن؛ 
في تاب الطھارةء باب من روی أن الحیضة إذا أدبرت لا تدع الصلاةۃ رقم (۲۸۲) و(۲۸۳) وباب من قال 
تختسل من طھر إلی طھر؛ رقم (۲۹۸) الترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارۃ؛ باب ما جاء في ٭ 


لئ لف ال2 تا رشرل: الف ای افرا ٰ۱ ١‏ 
دلا. إِنمَا ذَلِكٍ عِزق وی می ھتان می اس مھ سس سے سس 


المطلب بن أسد بن عبد العزی بن قصي. 
قال الحافظ  :‏ وھی غیر فاطمة بنت قیس التی طلقت ثلائثاً). 


قولە: (أستحاض) إلخ : بضم الھمزۃ وفتح المثناۃء یقال: استحیضت المرأةء إذا استمر 
بھا الدم بعد أیامھا المعتادةء فھي مستحاضة؛ والاستحاضة: جریان الام من فرج المرأة فی غیر 
أُوانه. وأحکام المستحاضة مبسوطة فی کتب الفقه أحسن بسط وأتمه. 


وقد عد في فتح الباري المستحاضات من الصحابیات في زمن النبیٔ قٌُ عشراً: ابنات 
جحش الثلائةء وفاطمة بنت أبي حبیش المتقدمة؛ وسودة بنت زمعة ۔ وحدیٹھا عند أبي داود 
معلقاً وابن خزیمة موصولاً ۔ وأم سلمة ۔ وحدیٹھا في سنن سعید بن منصور ۔ وأسماء بنت 
عمیس ۔ رواہ الدارقطني ۔ وھو في أبي داود لکن علی التردد ھل هو عنھا أو عن فاطمة بنت 
أبي حبیش؛ وسهلة بنت سھیلء ذکرھا أبو داود أیضاء وأسماء بنت مرثدء ذکرھا البيھقي وغیرہ 
وبادیة بنت غیلان ذکرھا ابن مندةء وروی الببھقي والإسماعیلي أن زینب ابنة أم سلمة استحیضت 
لکن الحدیث في أبي داود من حکایة زینب عن غیرھاء وھو أشبه؛ فإنھا کانت في 
زمنہ گلا صغیرۃء لأنە دخل علی أمھا في السنة الثالثةء وزینب ترضعء وقد کملن عشراً بحذف 
زینب بنت أبي سلمة4ء انتھی؛ ونظم السیوطي تِللہ في قلائد الفوائد تسعاً. 

قوله: (فلا أطھر) إلخ : قال الحافظ : (کان عندھا أن طھارۃ الحائض لا تعرف إلا بانقطاع 
الدم؛ فَكَنَّت بعدم الطھر عن اتصالهء وکانت قد علمت أن الحائض لا تصلي فظنت أن ذلك 
الحکم مقترن بجریان الدم من الفرج)ء فأرادت تحقق ذلك؛ فقالت : ؛أفأدع الصلاۃ؟٦.‏ 

قوله: (فقال: لا) إلخ: أي: لا تدعیھا۔ 


قولە: (إنما ذلك عرق) إلخ : بکسر الکاف؛ وعرق بکسر العین وإسکان الراءء وھذا العرق 
یقال لە العاذل ۔ بکسر الذال المعجمة ‏ فُمُه في أدنی الرحمء وما یقع في کتب الفقھاء من (أن 
ذلك عرق انقطع) فلفظ (انقطع) زیادة لا تعرف في الحدیث؛ وإن کان لھا معنی . 


قال ابن العربي : جاء فی حدیث : (إن الاستحاضة من رکض الشیطان٥‏ وأصل الرکض 
َ‫ المستحاضة رقم .)۱۲٥١١(‏ وابن ماجه في سننە؛ فی کتاب الطھارةۃ وسننھاء باب ما جاء في المستحاضة 


التي قد عدّت أیام أقراٹھا قبل أن یستمر بھا الدم؛ رقم .)٦٦ ٤(و )٦٦٦(‏ والدارمي في سننە في کتاب 
الصلاةۃ والطھارۃ باب في غسل المستحاضة رقم (۷۸۰) و(۷۸۵). 
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َلَیْسَ بِالّْحَیْضّةء قَإذًا اَبلّتِ الَْیْضَۃُ کَدَعِي الصّلاة. وَإَِا اَنبْرّثْ سس سح 


2 


الضرب بالرجل؛ فیحتمل انقطاع العرق أنەه من رکض الشیطانء وقیل : رکض الشیطان أُنھا لما 
دخلتھا ھذہ العلة جعلھا الشیطان موسوسة وشاکةش وذلك سببه۲. 

قولە: (ولیس بالحیضة) إلخ : بفتح الحاء کما نقله الخطابي عن أکثر المحدثین أو کلھم: 
وإن کان قد اختار الکسر علی إرادة الحالةء لکن الفتح هنا أظھر . 

وقال النووی : (وھو متعین أو قریب من المتعین؛ لأنہ لا أراد إثبات الاستحاضة ونميی 
الحیض؛ وأما قوله: افإذا أقبلٹ الحیضة) فیجوز فیه الوجھان معاً جوازاً حسناأ١؛‏ انٹتھی کلام : 

قال الحافظ : ہوالذي في روایتنا ہفتح الحاء من الموضعین؛ والل أعلم) اھہ. 

قال علي القاري: (ودم الحیض دم تمیزہ القوۃ المولدة بإذن خالقھا لأجل الجنین؛ وتدفعه 
إلی الرحم في مجاریە ویجتمع فيهء ولذا سمي حیضاً من قولھم: استحوض الماء؛ إِذا اجتمع؛ 
فإذا کثر وامتل ولم یکن جنین أو کان أکثر مما یحتمله: انصبّ منه٦.‏ 

قولە: (فإذا أقبلت الحیضة) إلخ : قال العلامة ابن التركکماني في الجوھر النقي : لیس فیه 
(أي: فی قوله: (نإذا أقبلت الحیضة) إلخ) أنھا فا ساس بل تد مفنل ساائی عفن ات 
فيی الصحیح من قولە: ادعي الصلاة قدر الأیام التي کنت تحیضین فیھا) من یری الرد إلی أیام 
العادةقء سواء کانت ممیزةۃ أو غیر ممیزة وھو اختیار أبيی حنیفة وأاحد قولي الشافعيی؛ والتمسك به 
یبتنيی علی قاعدة أصولیةء وھي: ما یقال: إن ترك الاستفصال في قضایا الأحوال یتنزل منزلة 
عموم المقال. فلما لم یستفصلھا النبي ظيّل عن کونھا ممیزۃ أو لا کان ذلك دلیلاً علی ھذا 
الحکم عام فیھماء وعلی ھذا یحمل إقبال الحیضة علی وجود الدم في أول أیام العادة: وإدبارھا 
علی انقضاء أیام العادةء وفي قوله: ہفإذا ذھب قدرھا) إشارۃ إلی ذلك؛ إذ الأشبه أنه یرید قدر 
آیامھاء وقد اتفق ق الجمیع علی أن من لھا أیام معروفة اعتبر أیامھاء لا لون الدمء وأن النفاس لا 
یعتبر فيه اللون مع أنە کالحیض في الأحکام : کالغسل؛ وسقوط الصلاة وحرمة الوطیء؛ فثبت 
أن هذا الحدیث لا یدل علی التمییز اھ. 

وأما ما وقع في بعض روایاته عند أبي داود والنسائي : ٢إذا‏ کان دم الحیض فإنه دم أُسود 
یعرف؟ء ففی العلل لابن أبي حاتم: سألت أبي؛ فقال: هو منکر. وقال ابن القطان: هو في 
رأبی منقطع) اٰھ. 

وحکی الطحاوي في مشکل الاآثار أن أحمد بن حنبل حدث بە عن محمد بن أبي عديی؛ 
فأوقفه علی عروۃء ولم یتجاوز بە إلی عائشة. وذکر البیھقي فیه الاضطراب . 

وقال الطحاوي في بیان الاضطراب: ۷إنە قیل فيه مرة: عن عروۃة عن عائشة؛ ومرة عن 
عروۃ عن فاطمة بنت أبی حبیش . 


کتاب : الحبض ٣۱‏ 
فَاغسل عَنْكٍ الدُمَ وَصَلّي٠.‏ 
صھ۔ وےے۔ وو ھے۔62 


۷۲ ۔ )٠٠۶(‏ حدڈخا يَحییٰ بَن يَحْییٰ۔ أغْبَرَنا عَبْذُ الْعَزِیزِ بی مُحَمّد وَآَبُو 
مُعَاوِیَةً دح تی ممف حَدَتتا جریر . ٴح رَحَدَنَنا بن تُعَيْر حَدَتتا آى) ٤ح‏ 
وَحَدتتا عَلث ‏ بن مشام 0> ا ٠‏ کُلَهْمْ عَنْ مقّام بن غُرَوَ ہو ٴٍ حَدِیثِ 
3یع وَإِسْنَاوو. 

وَفي حَیِیثِ مَُيْبَةَ عَنْ جُرِیرِ: ججاءث فَاطِمَةُ بنْتُ أپی خُبَیْشِ بُن عَبْد المُطلبٍ بن 


او ے دِي امراة 0 


وعلی فرض صحة الحدیث ۔ کما ادعاہ ابن حزم ۔ قال علي القاري: 'إنه عندنا محمول 
علی ما إذا وافق التمییز العادةء وہذا هو مقتضی الجمع بین ألفاظ الروایات في القصة الواحدة؛ 
وھي قصة فاطمة بنت أبي حبیش: وقد یقال: إن قوله قلل: (فإنه دم أسود یعرف إحالة علی 
الأمارۃ الغالبیة الأکثریة (کما في المرقاة) ومٹل ھذہ الأمارات وإن لم تکن علة مطردة عند 
الأحناف إلا أنھم اعتبروھا في بعض التفاریع نوع اعتبار٤ء‏ والل سبحانه وتعالی اعلم. 
وأما ما وقع في البخاري عن أم عطیة قالت: اکنا لا نعد الکدرة والصفرة ة شیتاً١ء‏ وما وقع 
فیه أیضاً تعلیقاًء ووصله مالك في الموطأً من قول عائشة لها : ١لا‏ تعجلین حتی ترین القصة 
البیضاء ترید بذلك الطھر من الحیضة) فأشار البخاري إلی الجمع بینھما بأن قول عائشة محمول 
علی ما إذا رأت الصفرۃ أو الکدرۃ في أیام الحیض؛ وأما في غیرھا فعلی ما قالته أم عطیة. 
ولأبي داود زیادة في حدیث أم عطیة (قالت: کنا لا نعد الکدرة والصفرۃ بعد الطھر شیئاً) وهي 
موافقة لما أشار إليه البخاري . 


قوله: (فاغسلي عنك الدم وصلي) إلخ : أي: بعد الاغتسال؛ کما وقع التصریح بە عند 
البخاري من طریق أبي أسامة عن مشام بن عروۃ في ھذا الحدیث٠‏ قال في آخرہ: اثم اغتسلي 
وصلي) ولم یذکر غسل الدمء وھذا الاختلاف واقع بین أصحاب هھشام؛ منھم من ذکر غسل 
الدم ولم یذکر الاغتسال؛ ومنھم من ذکر الاغتسال ولم یذکر غسل الدم؛ وکلھم ثقات: 
وأحادیثھم في الصحیحین؛ فیحمل علی أن کل فریق اختصر أحد الأمرین لوضوحه عندہ؛ کذا 
وت 

(...)۔ قوله: (جاءت مسا و ری وو شوج کذا وقع في 
الأصول: (ابن عبد المطلب؟ واتفق العلماء علی أنه وھمء والصواب : (ابن المطلب) بحذف 
لفطة اعبد؛ والل أعلم . قاله النووي. 

قوله: (وھي امرأة منا) إلخ: معناہ من بني أسد والقائل هو هشام بن عروۃ؛ وأبوہ 
عروۃ بن الزبیر بن العوام بن خویلد بن أسد بن عبد العزی. 


۳٣۲‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


4 ےھ َ‫ 07 ٦‏ می سے" ہر چوے سے .ّ۳ بئگ۔ے 
قال: وی حدِیٹٔ حمادِ بن زی زیادهُ حرفيِ؛ ترکنا ذکرہ. 


۱ ۳۔ )٦٢٦(‏ حدثنا تُتَیْبَةُ بْنْ سَعیدِء عَدَتَنَا لَبْتٌ ہے 
ام تا اللَیْثٌ عَن ابْن شاب عَنْ غُروَةَ عَنْ عَائقَة''؛ أَنهَا قَالتِ: امتفتث أمْ حِیَة نت 
ججخش رَسُول اللہ پل کََالےْ: ای اتغاف فَقَال: سومس اس اجھوس سھت 


قوله: (زیادة حرف) إلخ : هو قوله: (اغسلي عنك الدم وتوضئي) ذکر هذہ الزیادة النسائيی 
وغیرہ وأسقطھا مسلم لأنھا مما انفرد بە حماد. قال النسائی : لا نعلم أحدا قال: (وتوضئی) 
الترکماني ولم ینفرد بذلك حماد عن ھشام بل رواہ عنه أبو عوانة أخرجه الطحاوي في کتاب الرد 
غلن الکراہشی می طريفه شف ل۷ وو راھد اپتا ان رہ سس آغ رپا الدارتی من طریق 
ورواہ عنه أ٘یضاً أبو حنیفة کما ذکر البیھقيء وأخرجه الطحاوي من طریق أبي نعیم وعبد اللہ بن 
یزید المقري عن أبي حنیفة عن هشام: وأآخرجه الترمذيی وصححه من طریق وکیع وعبدۃ وأبي 
معاویة عن ھشامء وقال في آخرہ: وقال أبو معاویة فی حدیثہء وقال: ١‏ توضئي لکل صلاة) وقد 
جاء الأمر بالوضوء أیضاً فیما أخرجہ البيھقي في باب المستحاضة إِذا کانت ممیزة من حدیث 
محمد بن عمرو عن ابن شھاب؛ عن عروۃ؛ عن فاطمة بنت أبي حبیش؛ إلی آخرہ علی أن 
حماد بن زید لو انفرد بذلك لکان کافیاً لثقته وحفظه؛ لا سیما فی ھشامء ولا نسلم أن هذہ 
مخالفة بل زیادة ثقة وھی مقبولة لا سیما فی مثلهء کذا فی الجوھر النقی . 

٣۔‏ (٣۳۳)۔‏ قوله: (واستفتت ام حبیبة بنت جحش) إلخ : اُخت زینب ام المؤمنین؛ وھي 
مشھورۃة بکنیتھاء وقد قیل: اسمھا حبیبة؛ء وکنیتھا أُم حبیب بغیر ھاء؛ قاله الواقديی؛ وتبعهہ 
الحربیء ور جحهہ الدارقطنی: والمشھور فی الروایات الصحیحة : ام حبیبة بإثبات الھاءء وکانت 
زوج عبد الرحمٰن بن عود کما ثبت عند مسلم من روایة عمرو بن الحارث: ووقع في الموطاً 
عن ھشام بن عروۃ عن أبيه عن زینب بنت أبي سلمة ہن زینب بنت جحش التي کانت تحت 
عبد الرحمٰن بن عوف کانت تستحاض) الحدیث. فقیل: هو وھم؛ وقیل: بل صواب؛ وأن 


)١(‏ قولە: اعن عائشة) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الحیض؛ باب عرق الاستحاضة؛ رقم 
(۷). والنسائي في سننه؛ في کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی؛ باب ذکر الاستحاضة وإقبال الدم 
وإەبارہء رقم )۳٥٢(‏ وبا لامرأةۃ تکون لھاأیام معلومة تحیضھا کل شھر؛ رقم )۳٥٣(‏ وباب ذکر الأقراء 
رقم )۳٥٢(‏ و(۷٥۳).‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارةء باب من روی أن المستحاضة تغتسل لکل 
صلاۃء من رقم (۲۸۸) إلی رقم (۲۹۲). والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء في 
المستحاضة أنھا تغتسل عند کل صلاةء رقم (۱۲۹). وابن ماجه في سئننهء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب 
ما جاء في المستحاضة إذا اختلط علیھا الدم فلم تقف علی أیام حیضھاء رقم .)1٦٦(‏ والدارمي في سنلە؛ 
فی کتاب الصلاۃ والطھارۃء باب في غسل المستحاضة؛ رقم (۷۸۶) و(۷۸۸) ر(۷۸۹)۔ 


کتاب : الحیض ۳ 





اسمھا زینب؛ وکنیتھا أم حبیبة. وأما کون اسم اأختھا أم المؤمنین زینب فإنه لم یکن اسمھا 
الأاصلي؛ وإنما کان اسمھا برةء فغیرہ النبي 8ل . 

وفی أسباب النزول للواحدي أن تغیر اسمھا کان بعد أن تزوجھا ال فلعلہ آلُ سماھا 
باسم أختھاء لکون اأختھا غلبت علیھا الکنیة؛ فأمن اللبس؛ ولھما أخت أخری اسمھا حمنة 
۔ بفتح المھملة وسکون المیم بعدھا نون ۔ وهھي إحدی المستحاضات کما تقدم. وتعسف بعض 
المالکیةء فزعم أن اسم کل من بنات جحش: زینب؛ قال: فأما أم المؤمنین فاشتھرت باسمھاء 
وأما أم حبیبة فاشتھرت بکنیتھاء وأما حمنة فاشتھرت بلقبھاء ولم یأت بدلیل علی دعواہ بأن 
حمنة لقب؛ ولم ینفرد الموطاً بتسمیة أم حبیبة زینبء فقد روی أبو داود الطیالسي في مسندہ عن 
ابن أبي ذئب حدیث الباب؛ فقال: لإن زینب بنت جحش وقد تقدم توجیههە کذا في الفتح . 

قوله: (فاغتسلی) إلخ : قال الحافظ : اوھذا الأمر بالاغتسال مطلق٠؛‏ فلا یدل علی 
التکرار فلعلھا فھمت طلب ذلك منھا بقرینةء فلھذا کانت تغتسل لکل صلاة. وقال الشافعي: 
إنما أمرھا ٌلُ أن تختسل وتصلی؛ وإنما کانت تغتسل لکل صلاة تطوعاً)ء قال الحافظ : ہوإلی 
ناف الحر رر لاف سی و دالس ملاسا لک و0 سر کی 
یجب علیھا الوضوءء ویژؤیدہ ما رواہ أبو داود من طریق عکرمة: ‏ ان أم حبیبة استحیضت؛ 
فأمرھا قلل ان تنتظر أیام أقراٹھاء ٹم تغتسل وتصليء فإذا رأت شیئاً من ذلك توضأت وصلت) 
واستدل المھلبي بقوله لھا: (ھذا عرق) علی أنه لم یوجب علیھا الغسل لکل صلاةء لن دم 
العرق لا یوجب غسلا) .٠ھ.‏ 

قال الشوکاني : وما ذھب إليه الجمھور من عدم وجوب الاغتسال إلا لإدبار الحیضة: هو 
الحق؛ لفقد الدلیل الصحیح الذي تقوم بہ الحجةء لا سیما في مثل ھذا التکلیف الشاق؛ فإنہ لا 
یکاد یقوم بما دونە في المشقة إلا خلص العبادں فکیف بالنساء الناقصات الأدیان بصریح 
الحدیث٠‏ والتیسیر؛ وعدم التنفیر من المطالب التي أکثٹر المختار قلُ الإرشاد إلیھاء فالبراءة 
الأصلیة المعتضدۃ بمثل ما ذکر لا ینبغي الجزم بالانتقال عنھا بما لیس بحجة لوجوب الانتقال؛ 
وعامة الأحادیث التی فیھا إیجاب الغسل لکل صلاة لا تخلو عن مقالء لا یقال: إنھا تنتھعض 
للا لال مشوغیا انا قول تھا مل لو لم پوجد مَاَیعا رفا واما إِذَاكائت:ممَارهَلة 
بما و ثابت في الصحیح: فلاء کحدیث عائشةء فإن فیه أن اللبي گل أمر فاطمة بنت أبي حبیش 
بالاغتسال عند ذھاب الحیضة فقطء وترك البیان فی وقت الحاجة لا یجوز؛ کما تقرر فی 
الأصول. ۱ ۱ 

قال ابن رشد فی البدایة : ہفلو کان واجباً علیھا الطھر لکل صلاة لأخبرھا بذلك؛ ویبعد 
أن یدعي مدع أنھا کانت تعرف ذلكء مع أنھا کانت تجھل الفرق بین الاستحاضة والحیض)؛ اھ. 


ہیں الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َال اللَيْث بن سَعْی: ُم بذْگُر اي شِهَاب ان رَسُولَ اللہ پیل أَمَر أَمْ حَہیبَة بِنتَ 
کر کی و 7 او ا شَیْ٤‏ فَعَلن هی . َفَالَ ابْنُ رج فِي رِوابتہ ابنة 
ں. وَلَمْ يَذْگُز أَمَ ے کی 
۷۵٢‏ ا سسجت مد بح عَلَمَة التراع عَدَتَنَا عَبْدُ الله بٰیُ وَهب عَنْ 
عَمْرو بن الحَارِثِ: و ہے عَنْ غرْوَةَ بُن ار وََمْرَة بِنتِ عَبِْ الرّليء عَنْ 
عَاِشَة زج التيِيْ وگ تور ےت تی اللء غ وکمحت 
َشُول اللہ کل عَلِو یٹ بِالْحیضَة. ھت اققبلی وَصلي.._ 
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فَالَتْ عَائِمَةُ: فکا نٹ تَفَْيلُ ففي یزگن فِي حُجْرَ أَخَْھًا زیْتَبَ بِنتِ ججخش. ز خی 
تثلوَ حُمْرَةُ الام الْمَاء. 


وقد جمع بعضھم بین الأحادیث بحمل أحادیث الغسل لکل صلاة علی الاستحباب . 

وقال الطحاوي: (یجوز أن یکون الأمر بالاغتسال لیکون ذلك الماء علاجاً لھاء لأنھا 
تقلص الذدم في الرحم فلا یسیل) اھ 

ومرادہ من العلاج السعي في تقلیل الد وتخفیف التحلوث بالنجاسة فيی وقت الصلا. 
والل أعلم . 

٦٤۔‏ (...)۔ قوله: (ختنة رسول الل) إلخ : بفتح الخاء والتاء المثناۃ من فوق؛ ومعناہ 
قرابة زوج النبي قل2. قال أھل اللعغة: الأختان جمع ختن: وھم أقارب زوجة الرجل؛ 
والأحماء: أقارب زوج المرأةۃء والأصھار: یعم الجمیع . 

ٌ (وتحت عبد الرحمٰن بن عوف) إلخ : معناہ أنھا زوجتەء فعرفھا بشیئین : أحدھما: 
وأما ََ جحش ؛: فھو بهٔ و الو وإسکان الحاء جو دالئے الس 

قولە: (سبع سنین) إلخ : الظاھر أن المراد بە بیان مدة استحاضتھا مع قطع النظر ھل کانت 
المدة کلھا قبل السؤال أو لا؟. 

قولە: (في مرکن) إلخ : هو الإجّانة التي تغسل فیھا الثیاب أي: ۷لگن٢.‏ 

قولە: (حتی تعلو حمرۃ الدم الماء) إلخ : معناہ أُنھا کانت تغتسل في المرکن؛ فتجلس فيه؛ 
وتصب علیھا الماء فیختلط الماء المتساقط عنھا بالدم فیحمر الماء ثم إنه لا بد أنھا کانت 
تتنظف بعد ذلك عن تلك الغسالة المتغیرة؛ کذا في الشرح. 


کتاب : الحیض ۱ ٢ك"(‏ 


۱ قَالَ ابْنُ يِهَاب: فُحَدَنْتُ مو ہت 
فَقَالَ : َرْحَمْ الله مِنداً :لو سََْعَٹ بَھَدْو لھا والف ان:کائٹ لین لھا کَانَثْ لا 

٥۔ )٠۰۰(‏ وحدّثني أَبُو عِمْرَان مُحَمَّدُ بْنْ جَعْقَر بن زِيَاد و۔ أَخبرَنَ إِْرَامِيمٌ 
(ِيَعْنْی اب بن سَعْد)ء عَنِ ابْن ؿْهّاب: یہ تہ سیت قَالَُ: 
اءث أُْ عیببة بن ججخش إِلی رسول الله کل وکانت اسۃ : سَبٔعَ سِخْينَ پمٹل 
حدِیيٰ یثِ عَمْرِو بْنِ الْحَارِثِ إلَی قَوْلِه: ار سو ٛ الم الّمَا. مکزا بعد 72 

٦۔ )٠۰٠۰(‏ وحتّثني مُحَمّدُ بْنْ الْمَكیٰ. عَدنَا نات ڈ ئن مین ء َن هی عَنْ 
عَمْرة؛ عَنْ عَائِشَة يقَة؛ ا اب ججخش گائٹ تُسْتَحَاضیْ سَبْمَ نین َو < حَلِیٹهم . 


۹ ۰ چھمھہ 


۷۷ (10) وموما مہ کی انتا الليْث . ح وَحَتَتَ مو 





عَتََنَا لیت عَْ يَرِيڈ : بن آپي َبیب؛ عَن جَعقيٍٴ عَنْ مزاؤ: عَنْ مُروَةء عَنْ عَافَة بفَة؛ انی 
قَالتْ: أَْ عَِيية َال ر شول الله چه عَنِ الذُم؟ تقَالَٹْ عَايقَة. راتقق نہ ادن 
دم . فَقَال لھا رَسُول اللہ 8ل: دانکبي فَذرَ مَا کان تَحْبِمْكِ حَیضَئٔكٍ. لم افْتَسِلِي 
وَصَلّي٢.‏ 

۸۔ )۹٦(‏ حذثني مُوسّی بْیُ قُرَیْشٍ الیم . عَقَّلنَ إِسْحاق بْنُ بر بن مُضَرَ. 
عَتتيي أبي عَذتبی جَنفر بی رَيعَة عَنْ عِزَاك بن مَالِكِ عَنْ عُروَة بن الزّيِر عَنْ عَائقَةً 
زج ال گی؛ أَنّها فَالّتْ: ٥أ‏ حِيیة بن جَخشي. وہ تہ 


‫َ 


وف ۔ شک | رَسُولِ الله اق الدُمَ. غَقَال لَھَا: 3ء يٍ فُذرَ مَا کَائٹ نَخبسبِ 
غَ سو م یس 


ےو ھ ل× 


حَیضَئْكِ. ثُمْ اغتَبلي؛ . فَکَانَث تَفَْیل عِند کل صلاۃ. 


)۱١(‏ ۔باب: وجوب قضاء الصوم علی الحائض دون الصلاۃ 
۹۔ )٦۷(‏ حدَثنا أَبْو الرٌبیع الرّهْرَايِی . حَدَنََا عَمَاد عَن أَبُوبَء عَن أبي قِلابَةٌ 


٥۔‏ (...)۔ قوله: (ملان دماً) إلخ : وذکر القاضي عیاض أنه روی أیضاً ا(ملئی 
وکلاھما صحیح؛ الأول علی لفظ المرکن؛ وھو مذکر؛ والثاني علی معناہ وھو الإجانة. واللہ 
أعلم . 

)۱١(‏ ۔ باب: وجوب قضاء الصوم علی الحائض دون الصلاۃ 

۷۔ )۳۳٣(‏ ۔ قولە: (عن أبي قلابة) إلخ : بکسر القاف وتخفیف اللام وبالباء الموحدة؛ 

واسمه عبد الل بن زید. 


٣٦‏ الحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ یا . ح وَعَلَتََا حَمَاد عَنْ یَزِیڈ الرّْشْكٍء عَنْ مُعَاَۃً؛ أَنْ امْرَأَهٗ سَأَلَتْ عَابِنَةً 
فَقَالَتْ : اَتَقْفِي إخدَانا الصّلاة آ ام مَحیضِيًا؟ کال عَائِشَةً. أَحَرٴوربَةُ أَنتٍ؟ قد گَائَتُ 


و تو وم الله گل نم لا تُؤمَر بِقَضَاء. 


قولە: (عن معاذة) إلخ : هي بنت عبد اللہ العدویةق وميی معدودة في فقھاء التابعین . 

قولە: (عن یزید الرشك) إلخ : بکسر الراء وإسکان الشین المعجمة؛ وہو یزید ب ناس یزید 
الضبعي مولاھم البصري؛ أبو الأزھری؛ واختلف العلماء فی سبب تلقیبه : (الرشك) فقیل : 
معناہ بالمفارسیة القاسم وقیل: الغیوں وقیل: کثیر اللحیة وقیل : الرشك بالفارسية اسم 
للعقرب؛ فقیل لیزید: الرشك؛ لان العقرب دخلت في لحیتەء فمکٹ فیھا ثلاثة أیام وھو لا 
یدري بھا لان لحیته کانت طویلة عظیمة جدا. حکی ھذہ الأقوال صاحب المطالع وغیرہ؛ 
وحکاہ أبو علي الغساني؛ وذکر ھذا القول الأخیر بإسنادہ: واللہ أعلم. کذا في الشرح. 

قوله: (آن امرأۃ سأالت) إلخ : کذا أبھمھا فی ھذہ الروایةء وبین فی الروایة الاتیة أُنھا می 
معاذة الراویة. 

قوله: (احروریة) إلخ : الحروري منسوب إلی الحروراء ۔ بفتح الحاء وضم الراء 
المَيَمَلی× وَیَعد الواق انا کڈ راہ ایضاً ‏ بَلاَۃ علی میلین من الَکَوََة :رالافھر آتھا الم قال 
المبرد: النسبة إلیھا حروراوي؛ وکذا کل ما کان فی آخرہ ألف تأنیثٹ ممدودةء ولکن قیل: 
الحروري بحذف الزوائی ویقال لمن یعتقد مذھب الخوارج: حروري؛ لان ول فرقة منھم 
خرجوا علی عليٌ بالبلدة المذکورۃ؛ فاشتھروا بالنسبة إلیھاء وھم فرق کثیرةء لکن من أصولھم 
المتفق علیھا بیٹھم الأخذ بما دل عليه القرآنء ورڈ ما زاد عليه من الحدیث مطلقاء ولھذا 
استفھمت عائشة معاذۃ استفھام إنکار . 

قوله: (ثم لا تؤمر بقضاء) إلخ : قال ابن دقیق العید: انا عائشة چنا ني الاستدلال 
علی إسقاط القضاء بکونھا لم تؤمر بە: یحتمل وجھین؛ أحدھما: أُنھا أخذت إسقاط القضاء من 
إسقاط الأداء؛ فیتمسك بە حتی یوجد المعارض؛ وھو الأمر بالقضاء کما في الصوم. وثانیھما: 


)١(‏ قولە: (عن معاذة؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ فی کتاب الحیض؛ باب لا تقضی الحائض 
الصلاۃء رقم (۳۲۱). والنسائي في سننہء في کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی؛ باب سقوط الصلاۃ 
عن الحائضی؛ رقم (۳۸۲). وفي کتاب الصوم؛ باب وضع الصیام عن الحائض؛ رقم (۲۳۲۰). وأبو داود 
في سننەء في کتاب الطھارۃء باب في الحائض لا تقضی الصلاة رقم )۲٦٢(‏ و(٢٦۲).‏ والترمذي في 
جامعه؛ في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء في الحائض أنھا لا تقضی الصلاةء رقم (۱۳۰). وابن ماجه في 
سننە؛ في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ہتس لا تقضی الصلاةء رقم )٢٦٦(‏ والدارمي في سننەء في 
کتاب الصلاۃ والطھارۃء باب في الحائض تقضی الصوم ولا تقضی الصلاۃ؛ رقم (۹۸۵) و(۹۹۳). 

(۲) قوله: <أحدناء کذا وقع هھناء وھو خطأء والصواب ١٢إحدانا)‏ وفقا لجمیع الأصول. 


۷'۰ ۔ )٠۸(‏ وحدڈٹنا مُحَمّدُ بْنُ الم . عَدَكََا مُحَمّد بن جَعْفَر . خ گنا شُعْبَةُ عَنْ 


يَِيد 007 سخ انت انی مات فا2 : اَتقْغٍي الْحَابِضٔ الصّلا؟؟ تَقَالَْ عَابقَةً: 
أحَرَورب ا ؟ گذ ُي َاۂ زشول الله گ5 بَجش. اَنَامَهْی ان َجيیٗ؟ ۵ 987-2ئ*“ھھ+) 


١۔‏ (۱۹) وحدّثنا عَبْدٌ بن حُمَیْدٍ. أَغَْرَنَا عَبْدُ الرّزَان و ہی تَعْمَر عَنْ عَاصٍمء 
َنْ مُعَاقَة قَالّتْ: سَأَلَّتُ عَایقَة فلت : ما با الْحَاٍض تَفغٍی الصَرْمٌ ولا تفْغِي الصّلاةً؟ 


ع2 


فقَالث : أَحَرُورِيَةُ انتِ؟ فُلث: لَسْہ بِحَرُوریِة. وَلَکِتّي أَسْال. فَال: گان بُصِیبُنَا تَلِكَ 


ُنوْمَرُ بِقَضَاءِ الصُوْم رَلا ُوْمَرْ بَِضَاءِ الصّلاۃ. 


(١١)۔باب:‏ تستر المغتسل بثٹوب ونحوہ 


۲٢۔‏ (۷۰) وحدثثا يَحْیّیٰ بْنْ يَحْیّیٰ. قَالَ: قَرا تغل مَالِك عَنْ ابی لاق أنَ 


۔ قال: وھو أقرب ۔ أن الحاجة داعیة إلی بیان هذا الحکم لتکرر الحیض منھن عندہ قي. وحیث 
لم یبیّن دل علی عدم الوجوب؛ لا سیما وقد اقترن بذلك الأمر بقضاء الصوم کما في روایة 
عاصم عن معاذٰة عند مسلم١.‏ 

۸۔ )۰٠.(‏ ۔ قولەه: (أفامرھن أن یجزین) إلخ : بفتح الیاء وکسر الزاي غیر مھموز؛ وقد 
فسرہ محمد بن جعفر في الکتاب اُن معناہ : (یقضین) وھو تفسیر صحیح؛ یقال: جزی یجزي؛ 
أي: لی وبه قشسررا قول تتال: لا زی نس عن تذیں كا4 [سورة البقرۃة آیة: ٤٣و٣٢٢]‏ 
ویقال : ھذا الشيیء یجزي عن کذاء أي: یقوم مقامه. قال القاضی عیاض : (وقد حکی بعضھم 
فیه الھمزاء والل أعلم. 

۹۔ (.٠.٠)۔‏ قوله: (ولکني أسال) إلخ : أي: سؤالاً مجرداً لطلب العلم لا للتعنت . 

قولە: (قالت : کان یصیبنا ذلك) إلخ : فھمت عائشة عنھا طلب الدلیلء فاقتصرت في 
الجواب عليه دون التعلیل والذي ذکرہ العلماء في الفرق بین الصلاة والصیام أن الصلاۃ تتکرر 
بأنھا لم تخاطب بالصلاة أصلاً . 


 )۱١(‏ باب: تستر المغتسل بثوب ونحوہ 


٠۔ )۳۳٣(‏ ۔ قوله: (عن أبي النضر) إلخ : اسمه سالم بن أبي أمیة القرشي التیمي المدني 
مولی عمرو بن عبد اللہ التیمي . 


٣۸‏ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





مر مولی أمْ انیو بن اي ظالب أَخْبرَہُ؛ أنه سَوع أُمْ مَانی و بِنْتَ أَبٍي ظالب ة ا 


تر اللهِ و للا عَامٌ الَتْح . مو وَجَِدْتَه يَعْتَل. وَفَاطِمَة ابنتهُ تُْعْرهُ بلب . 

٣۔‏ (۷۱) حدثنا مُحَمَدُ بُنْ رُمح بْنِ الْمُهَاجر. أغيرَنا لَيیثٌ عَن زیڈ بن أبي 
عہیب؛ عَنْ سَوید بن أپي می؛ ان با مر مَزلی عَقیلِ عَنه اه أُم انی بت أبي 
7 حَدَنَنْهُ؛ أَنَه لَمَا گان عَامُ الْقَٹم؛ أَئت .. الله گلا رَ ُو بأغْلیٰ مک ر 
رَسشول اللہ قلل إِلَی غُسْله۔ فَسَتَرّث عَلَیْه فَاطِمَةُ تم أَحَدٌ نَوبَهُ فَالتَحت بو. ثُمٌ صَلّى تَمَا 
رَكُعَائت سَيْهَة الضشا 


قوله: (آن آبا مرة) إلخ: اسمہ یزید وھو مولی أم ھانیءء وکان یلزم أخاھا عقیلاًء فلھذا 
نسبه فی الروایة الأآخری إلی ولائهہ. 


قولہ: (سمع آم ھانیء) إلخ : اسمھا فاختةء وقیل: فاطمة وقیل: هندء کنیٹ بابٹھا 
ھانیء بن ھبیرةۃ بن عمروء وھانیء بھمز في آخرہ منونةء أسلمت أم ھانیء في یوم الفتحء رتا . 

١۔‏ (.۰۰) ۔ قوله: (سبحة الضحی) إلخ: بضم السین وإسکان الیاءء هي النافلةء سمیت 
بذلك للتسبیح الذي فیھا 

قال النووي ََِلَلہ: )(ھذا اللفظ فيه فائدۃ لطیفة وھی أن صلاة الضحی ثمان رکعات: 
وموضع الدلالة کونھا قالت: (سبحة الضحی) وھذا تصریح بأن هذا سنة مقررة معروفةء وصلاھا 
بنیة الضحی؛ بخلاف الروایة الأآخری صلی ثمان رکعات وذلك ضحی؟ فإن من الناس من 
یتوھم منه خلاف الصوابء فیقول: لیس في ھذا دلیل علی أن الضحی ثمان رکعات: ویزعم أن 
النبيْ ق صلی في ھذا الوقت ثمان رکعات بسبب فتح مکة؛ لا لکونھا الضحی؛ فهذا الخیال 
الڈي یتعلق بە هذا القائل في ھذا اللفظ لا یتانی لە في قولھا : سبحة الضحی؛ ولم یزل الناس 
قدیماً وحدیثاً یحتجون بھذا الحدیث علی إثبات الضحی ثمان رکعات والل أعلم اھہ. 


)١(‏ قوله: ە ام هانیء بنت أبي طالب؟ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الغسلء باب التستر فيی 
الغسل عند الناس؛ رقم (۲۸۰) وفي کتاب الصلاۃء باب الصلاة في الٹوب الواحد ملتحفاً بەء رقم )۳٥۷(‏ 
وفي کتاب الجزیة والموادعة باب أمان النساء وجوارمن؛ رقم (۳۱۷۱) وفي کتاب الأدب؛ باب ما جاء 
فيی آزعموا) رقم )١٢٦۸(‏ ومسلم في صحیحه في کتاب صلاة المسافرین؛ باب استحباب صلاة الضحی 
وأن أقلھا رکعتان وأکملھا ثمان رکعات... رقم ۱٦٦۹(‏ ۔ )٢٦۷١‏ والنسائي في سننهء في کتاب الطھارۃ: 
باب ذکر الاستتار عند الاغتسالء رقم .)۲٢٢(‏ والترمذي في جامعەہ؛ في کتاب الاستثذانء باب ما جاء في 
مرحبا؛ رقم .)۲۷۳٣(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب المندیل بعد الوضوء وبعد 
الغسلء رقم )٦٦٤(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب صلاة الضحی؛ رقم .)۱٢٤١١(‏ 


کتاب : الحیض ۹ك 


۷٦‏ - (۷۴) وحتدثناہ أَبُو كُرَيْبٍ. عَدننا ابر ان عو الو سی کی ھن 
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ید بِي أبی مِنیہ بِھذَا اللإسنًادِ. وَفَالَ: ُسَتَرَثُ ابتنهُ فَاطِمَةُ بنُؤیو۔ ُلَمَا اغْتَمَلٌ أَعَلَءُ 
فَالْىَحف ہو۔ ام صلی تَا مَجَاب. وَذلِكَ ضحی . 

٥۔‏ (۷۳) حدثنا إِسْحاى بی إِبْرَاهِيمَ الْحَلطلِْ. اَخْبرَنًا مُوسّی الْقَارِیۂ. حَدَنََا 
َائِنَهُ عَيِ الأعْمَشِء ٠‏ عَنْ سالم بْي أبي الْجَعْدِء عَنْ قُرَبْبٍ؛ عَنِ ابْنِ غَبٌاسء عَنْ 
َیْوقة'''؛ قالث: وَصَفْث لِلَِي کل مَاء رَمَتَرل فَاعْتَمَل. 


 )۱۷(‏ باب: تحریم النظر إلی العورات 
۷۱ ۔ (۷۵) حتثنا ُو بر بُنْ أپي شَيبَة. حَدَتا زَبْدُ بہُ بن الّْحْبَابٍ عَن الضُحَاك بْنٍ 
غُنْمَان؛ قَال: أَخْبَرَني زَیْدُ بْن أَسْلَمَ عَن عَبْدٍ الرّحْمٰنِ بْنِ أبي سَعید الْحْذْرِيٗ قل ا 


قال الحافظ کَللڈ: ‏ ونقل الترمذي عن أحمد أن آصح شيء ورد في الباب حدیث أم ھانیء 
وھو کما قال: وروی ابن عبد البر في التمھید من طریق عکرمة بن خالد عن أم ھانیء)ء قالت : 
اقدم رسول ال گا مکة فصلی ثمان رکعات؛ فقلت : ما ھذہ؟ قال : ھذہ صلاۃ الضحی). 

٢۔‏ (۰۰۰) ۔ قوله: (ثمان سجدات) إلخ : المراد ثمان رکعات: وسمیت الرکعة سجدة 
لاشتمالھا علیھاء وھذا من باب تسمیة الشيء ء بجزئە. 

٣۔‏ (۳۳۷) ۔ قوله: (أنا موسی القاریء) إلخ : هو بھمزة آخرہ منسوب رلی القراءة واللہ 
أعلم. 


قوله: (وسترته) إلخ : أ يی: النبي قلء یعني : ضربت لە ستراً یغتسل وراءہ ائلا یراہ أحد. 


:- ۔باب: تحریم النظر إلی العورات 
٤۔‏ (۳۳۸) ۔ قوله: (نا زید بن الحباب) إلخ: بضم الحاء المھملة وبالباء الموحدۃ 
المکررة المخففة. 


)١(‏ قوله: اعن میمونة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الغسلء باب من أفرغ بیمینه علی 
شماله في الغسل؛ رقم )۲٦٦٢(‏ وباب نفض الیدین من الغسل من الجنابةء رقم (۲۷۳) وباب التسٹر في 
الغسل عند الناس؛ رقم (۲۸۱). والنسائي في سننهء في کتاب الغسل والتیمم من المجتبیء باب الاستتار 
عند الغسل؛ رقم (۸]). 

() قوله: لعن أبيہ) وھو أبو سعید الخدري رضی الل عنه؛ والحدیث أخرجهہ اق داود فی سننه؛ فی کتاب 
الحمّامء باب ما جاء في التعري؛ رقم (۰۱۸٦)ء‏ والترمذي في جامعہء في کتاب الأدبء باب في کراھیة 
مباشرة الرجال الرجال والمرأة المرأۃء رقم (۲۷۹۳). وابن ماجه في سنلهء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب 
النھي أن یری عورۃ أخیهء رقم .)٥٦٦(‏ 


٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


نود الله لا فَال: دلا بَنظُر الرَجُْلَ إِلَی عَوْرَةِ الرَجُل ۔ َلا الْمرَأه إِلی عَورَۃ الْمَزاةو. ولا 
فْضِي الرَجْلَ إِلَی الرّجْلِ فِي وب وَاجدِ. ولا ثُْضِي الْمرأَهإِلَی اْمَرأِ في اللُْب الْوَاجِد). 


۷۔ )٠۰٠(‏ دحاات مَارُون بْنُ عَبْدِ الله وَمْحَمَدٌ بْنُ راع . نالاہ عتقا ان ان 


فُتَيكِ. أَخْبَرَنَا الضُّحَا بْنْ عُنْمَانَ بهٰذًا الإسْنًاو۔ وَقّالا (مَكَانَ عَوْرَة) غریَة يةٍ الرّجُْل وَعْرَيَة 
٤ ٥‏ 
المرَاةِ 


قوله: (لا ینظر الرجل) إلخ : خبر بمعنی الٹھي؛ وفيه بیان تحریم النظر إلی ما لا یجوز 
وعورۃ الرجل ما بین سرته ورکبتیە؛ وکذلك عورة المرأۃ فيی حق المرأة وفيی حق محارمھا. وأما 
المرأة فيی حق الرجل الأجنبي فجمیع بدنھا عورۃ إلا وجھھا وکفیھا عند الحاجة؛ کسماع إقرار 
أو خطبة 

قال النووي ٴَلڈ٭: انظر الرجل إلی المرأة الأجنبیة حرام من کل شيء من بدنھاء وکذلك 
نظر المرأةۃ إلی الرجل سواء کان بشھوۃ أو بغیرھاء وکذلك یحرم النظر إلی الأمرد إذا کان حسن 
الصورةء أمن الفتنة أم لاء ھذا هو المذھب الصحیح المختار عند المحققین ‏ نص عليه الشافعي 
وحذاق أصحابهء وذلك لأنه فی معنی المرأةء فإنه یشتھیء وصورته في الجمال کصورۃ المرأة: 
بل رہما کان کثیر منھم أحسن صورة من کثیر من النساءء بل ھم بالتحریم أولی لما یتمکن في 
حقھم من طرق الشر ما لا یتمکن من مثله فی حق المرأةۃ٥‏ اھ. 

ومذھبنا ومذھب الجمھور أنه إنما یحرم النظر إذا کان علی وجه الشھوۃء والذي ذکرہ إنما 
هو من باب الاحتیاط في الدین فإنه من رعی حول الحمی یوشك أن یقع فیەء کذا في المرقاة. 

وفي الدر المختار: تو المرأة الشابة من کشف الوجه ہین الرجال؛ لا لأنه عورۃة بل 
لخوف الفتنةء کمسهء وإن أمن الشھوۃ لأنه أغلظ؛ ولا یجوز النظر إليه بشھوۃ کوجه أمرد) اھ. 

وقال الحافظ ابن القیم گلڈہ: لإن ما قال بعض الفقھاء: إن الحرة کلھا عورۃ إلا وجھھا 
وکفیھاء إنما هو في الصلاةء لا في النظرء فإن العورۃ عورتان: عورۃة في الصلاةۃ وعورۃ في 
النظرء فالحرة لھا أن تصلي مکشوفة الوجه والکفین ولیس لھا أن تخرج في الأسواق ومجامع 
الناس کذلك والل أعلم . 

قوله: (ولا یفضي الرجل) إلخ: أي: لا یصل. قال القاريی: 9لا یضطجعان متجردین 
تحت ثوب واحد) وقال ابن الملك: ‏ أي: لا تصل بشرة أحدھما إلی بشرة الآخر في ٹوب واحد 
في المضجع؛ لخوف ظھور فاحشة بینھما). قال المظھر: (ومن فعل یعرٌر ولا یحذا کذا في 
المرقاۃ. 

(...)۔قوله: (عریة الرجل) إلخ : قال النووي : اضبطنا هذہ اللفظة علی ثلاثة أوجە: 
بکسر العین وإسکان الراءء وبضم العین وإسکان الراءء وبضم العین وفتح الراء وتشدید الیاء)ء 


کتاب : الحیض ١‏ 


(۱۸) ۔باب: جواز الاغتسال عریاناً في الخلوۃ 
|[۸۔ (۷۵) وحدَثنا مُحَمَدُ بْنْ راع . عَدَتَنَا عَبْذُ الات . ٴحْدَنَنَا مَعْمَرٌ عَنْ مَمّام 
ابْن مُنَبْه. َالَ: مَٰذا مَا عَدََنَا أبُو مُرَیْرَۃ'' عَنْ مُحَمّد رَسُو لِ الله لئ . مَدَگرَ أَحادِثٌ 
نھَا. وَقَال رَسُول اللہ وی: دكائٹ بَُو إِسْرائِیل یَففَیلونٌ غُرَاة . بَنظُر بَضُهُم إِلَی سَوأؤ 
بَعْض۔ . وَکان مُوسّیٰ عَلَيهِ السّلام َفْقَلُ وَخْنَهُ. فَقَالوا: : وَاللَي مَا یَمْتْمْ مُوسَیٰ أَنْ یَفْتَِل 
مَعتا إِلا أه آتَر. قَال: قُذْمَبَ مَرَةَ بَفَِل. کی اھ سای ساد مھ سیگ تھی 





وکلھا صحیحة. قال أھل اللغة : عزیة الرجل ۔ بضم العین وکسرھا ۔ هي متجردة والثالثة علی 
التصغیر. کذا في الشرح. 


 )۱۸(‏ باب: جواز الاغتسال عریاناً في الخلوۃ 
٥۔‏ (۳۳۹) ۔ قوله: (کانت بنو |سرائیل) إلخ : أي: جماعتھمء وھو کقولە تعالی : ففَالَيِ 


ہمیےے۔ 


ألاعراب مامتا 4 [سورة الحجرات: آیة: ٤.ء‏ 

قوله: (یغتسلون عراة) إلخ: إن کان التعري جائزاً في شریعتھم فتستر موسی لگ تدرہ 
وکرم أخلاق؛ وإن لم یکن من شریعتھم فتعریھم تساھل کما یتساھل فیه عندنا کثیر. کذا في 
إکمال المعلم . 

قال الحافظ : ٦‏ والظامر الأول وإلا لما أقرھم موسی علی ذلك. وما وقع من طریق 
الحسن ومحمد وخلاس عن أبي ھریرة مرفوعاً عند البخاريی: أن موسی کان رجلاً حیباً ستیرا 
لا یری من جلدہ شيء استحیاء منه؛ یشعر بأن اغتسال ؛ بني |سرائیل عراۃ بمحضر منھم کان جائزاً 
فی شرعھم: وإنما اغتسل موسی وحدہ استحیباء رآلا سال رما آم4 

قوله: (ینظر بعضھم إلی سوءة بعض) إلخ : السوءة هي العورۃ سمیت بللك لأنہ یسوء 

قوله: (إلا آنه آدر) إلخ : بالمد وفتح الدال المھملة وتخفیف الراء؛ قال الجوھري: 
(الأدرۃ: نفخة في الخصیة وھي بفتحات. وحکی بعضھم بضم أولە وإسکان الدال٤.‏ وقد وقع 
في روایة الحسن ومحمد وخلاس عند الرخاي: افآذاہ من آذاہ من بني [سرائیلء فقال: ما یستتر 


(٦١)‏ قوله: (اأبو ھریرۃ٥‏ الحدیث ث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الغسل؛ ٠‏ باب من اغتسل عریاناً وحدہ 
في الخلوۃ؛ ومن تسترفا لتستر أفضل: رقم (۲۷۸)۔ وفی کتاب أحادیث الأنبیاس باب (بغیر ترجمة؛ بعد 
اباب حدیث الخضر مع موسی علیھما السلام) رقم )٠ ٤(‏ وفي کتاب التفسیر باب الا تکونوا کالذین 
آذوا موسی؟ رقم )٦۷۹۹(‏ والترمذي في جامعهہ في کتاب تفسیر القرآنء باب ومن و رت رقم 
(۳۲۲۱). 


١۲‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وضع لَْبَهُ عَلی حَجّر۔ قَفَر الْحَجَر بنَؤیہ. 


٣ٌ‏ ص2 


۰٭ا 


َال : فمُجَمَمْ مُوسَیٰ می مس سس 


ھذا التستر إلا من عیب بجلدہ: إما برصء وإما أدرۃء وإما آفة4. قال النووي : ەقال أھل اللعغة: 
إن آدر هو عظیم الخصیتین٤.‏ 

قولە: (فوضع ثوبە علی حجر) إلخ : وفي بعض الروایات : ا فوضع ثیابه علی الحجر؛ قال 
الحافظ : (وظاھرہ أنه دخل الماء عریاناًء وعليه بوب البخاري ہمن اغتسل عریاناً وقد وقع في 
روایة علي بن زید عن انس عند أحمد في ھذا الحدیث ه أن موسی کان إذا أراد أن یدخل الماء 
لم یلق ثوبە حتی یواري عورته٥‏ وفي بعض روایات البخاري : افرأوہ عریاناً أحسن ما خلت الل٤‏ 
والنبي قل قص القصة ولم یتعقب شیتاً مٹھاء فدل علی موافقتھا بشرعناء وإلا فلو کان فیھا شيء 
غیر موافق لبینہ٢.‏ 

قال فقھائنا: إِن وجوب ستر العورۃ عام ولو في الخلوۃ علی الصحیحء لأنه تعالی وإن کان 
یری المستور کما یری المکشوف؛ لکكنە یری المکشوف تارکاً للأدب والمستور متاأدباء وھذا 
الادب واجب مراعاته عند القدرۃ عليه إلا لغرض صحیح کتغوط واستنجاء وحکكي في القنیة 
أقوالاً نی تجردہ اتال سن دا سمتما) اآقدیکربپ تھا آل نٹر ات شااش سال 
اس بەء ومٹھا: یجوز في المدة الیسیرة؛ ومنھا: یجوز في بیت الحمام الصغیرہ کذا في رد 
اسان 


قال ابن حجر: وحاصل حکم من اغتسل عاریاً أنە إن کان بمحل خال لا یراہ أحد یحرم 
عليه نظر عورته وجب عليه التستر منه إجماعاً علی ما حکكي؛ ووھم بعض من لا علم عندہ 
وقال: الواجب علی ذلك غض البصر عنه؛ فلا یلزمه التستر رت لن وجوب 
الغخض لا یبیح التکشف؛ ولا یقاس ھذا بما حکي من الإجماع علی ان للنساء أن یخرجن 
سافرات الوجو: وعلی الال لقن أما أولاً: فذاك لحاجة المشقة في ستر الوجه في 
الطرقات: واما ثانیاً: : فھذا یتسامح بە فیه ما لا یتسامح بە في ذلكء لارعال اک مرف 
ولذا أباح النظر لە مع أمن الفتنة کئیرونء بخلاف العورۃ الکبری التي هي السوأتان فإنه لم یقل 
دی و رت ات ےت ہت 
حذراً من تطرق نظر محرم إليه فیکون متسیباً له بعدم تسترہ والتسبب في الحرام ‏ ولو من الغیر ۔ 
حرامء کذا في المرقاۃ4. 

قولە: (ففرٌ الحجر) إلخ: بحیاة وإدراك خلقھما اللہ عز وجل لە؛ ونحن لا نشترط في ذلك 
بنیة أعني : البلة والرطوبة المزاجیةء فھو علی مذھبنا بیّن ہو مد سس تو وت 
ویحتمل أُن حرکته تلك بفعل ملك؛ وفیە خرق العادة للأنبیاء لل للا . کذا قال الأبي. 


قولە: (فجمح موسی) إلخ : أي: جری أشد الجري من جمح الفرس إِذا غلب صاحجبه . 


کتاب : الحیض ایت 





پر َقُول: توبي خج توبي حَجَرْ عَتّی نَظَرّثْ بتُو إِسرائیل إِلّی سا مُوسَیٰ. قَالوا: 
وَاللهٍ' ما پمُوسّیٰ من بَأ٘ي. َقَامَ الْحَجَر عََّی ُطرَ إِلَْه. قَالَ: مَأَحَدً تُوبَهُ تَطفِقَ بِالْحَجر 
ضُرْباً۷. 


ال أَبُو مُرَیرَة: وَاللهء إِنهُ پالْحَجر تَدَبٌ بث او سَبْعَڈ. ضَرْبٗ مُوسّیٰ بِالْحَجَر. 


قولە: (بإثرہ) إلخ : بکسر الھمزة مع إسکان الثاءء ویقال: أثرہ بفتحھماء لغتان مشھورتان. 

قولە: (ثوبی حجر) إلخ : هو بفتح الیاء الأآحیرۃ من ثوبي؛ أيی: أعطني ثوبي أو رد ثوبي؛ 
وحجر بالضم علی حذف حرف النداء وفي بعض الروایات: اثوبي یا حجرٴ. کذا في الفتح. 

قولە: (حتی نظرت بنو إسرائیل) إلخ : الظاھر أنھم رأوا جسدہ: وبە یتم الاستدلال علی 
جواز النظر عند الضرورۃ لمداواة أو شبھھا. 


قولە: (ما بموسی من بأس) إلخ: ذ فيه أن الأنبیاء فيی خلقھم وخلقھم علی غایة الکمال؛ 
لاو سے ما راپ خی سی عافاوله ا رممی علی ال العش قاله 
الحافظ کڈ . 

قولە: (حتی نظر إليه) إلخ : بضم النون وکسر الظاءء مبني لما لم یسم فاعله. 

قولە: (فطفق) إلخ : بکسر الفاء وفتحھاء معناہ: جعل واقبل؛ صار ملتزماً لذلك؛ کذا في 
الشرح؛ أي: أخذ یضرب الحجر وأجراہ مجری من یعقل لکونە فرٌ بثوبەء فانتقل عندہ رومعم 
ماد لی کو اار9 سام یوما وقیل : یحتمل أُن یکون موسی راد 
بضربه إظھار المعجزۃ بتأثیر ضربه فیەء ویحتمل أن یکون عن وحي . قاله الحافظ في الفتح . 

قوله: (بالحجر ضرباً) إلخ : زاد في روایة الحسن وغیرہ ابعصاہ٥‏ وفیه أن الآدمي یغخلب 
عليه طباع البشر؛ لأن موسی علم أن الحجر ما سار بثوبە إلا بأمر من اللہ ومع ذلك عامله 
معاملة من یعقل حتی ضربەه؛ ویحتمل أنە أراد بیان معجزۃ أآخری لقومه بتأثیر الضرب بالعصا في 
الحجر. کذا في الفتح . 

قوله : (والل إنەه بالحجر) إلخ : قال في إکمال إکمال المعلم : اعلم أبي ھریرة أن الأثر 
الذي بالحجر من ضرب موسی یحتمل أنە سمعه؛ ولا یقال: فیه الحلف علی الظن؛ لأنه یتواتر 
أنه أثر العصاء لان ما سمعه الصحابي هو معلومء وإنما هو ظني لمن بعدہا. 

قوله: (ندب) إلخ : بالنون والدال المھملة المفتوحتین؛ وهو الأثر. 

قولە: (ستة أو سبعة) إلخ : کذا وقع بالشك هُھناء ووقع عند ابن مردویه من روایة حبیب بن 
سالم عن أبي ھریرۃ الجزم بست ضربات. 

قولە: (ضربِ موسی بالحجر) إلخ : وزاد:في آخرہ من طریق الحسن وغیرہ عند البخاري 


٤٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۱۹) ۔باب: الاعتناء بحفظ العورةۃ 


جج ۔ (۷) وحدَثنا إِسْخاق ! بن إِبرَاممیم الْحَنْظلِ 7 بن حازم بن مَيْمَُوي۔ 


جمیعاً عَنْ مُحَمّد بن بَکر. فَال: : َخبرنا بن جُرَْج. . ح وَحَدَتَیِي إِسُْحافٰ بْنْ مَنْصور 
تع بغ ہے َال لهُمَ ٠‏ (ِفَال إِسحاق: اب یا ٠‏ وَفَالَ ابْنُ رافع: عَدَنُنَا 


بل الرَزاقِ) أَخْبرنا اْنّ جریج . أَخْبَرتی عُمْرو بن دِینار؛ أَنهُ سَمِعَ جَابر بی عَبْدٍ اللَ'ٴ 

مل ات الکن ذَھَبَ الَِْيُ لا وعَبّاسْ 7-09 080‌۶٣۵۳ك+0,0۳۷۸۳*"""*‏ 
کے ہے پ سصبیئو مکی سے ھظ رہے۔ سےے> 

(فذلعك قوله: بای الہ امو لا وا مالین ءادوَا موسمیٰ فرامُ للَُ مِنًا قَالْوأ وََانَ ند ا وج 


لیم۹ (سورۃ الأاحزابء آیة: ٦٦٦۹‏ . 
 )۱۹(‏ باب: الاعتناء بحفظ العورۃ 

٦۔‏ (٥٣٣۳)۔‏ قوله: (أنه سمع جابر بن عبد اللہ یقول) إلخ : وکانت القصة قبل البعثة 
فروایة جابر لذلك من مراسیل الصحابةء فإما أن یکون سمع ذلك من رسول الل قٌٍ بعد ذلك 
أو من بعض من حضر ذلك من الصحابة والذي یظھر أنە العباس؛ وقد حدث بە عن العباس 
ایض ابنه عبد الله وسیاقه أتم أخرجە الطبراني؛ وفیه: افقام فأخذ إزارہء وقال: نھیت أن 
أمشي عریاناً٢.‏ 

قوله: (لما بنیت الكعبة) إلخ : سمیت الکعبة کعبة لعلوھا وارتفاعھا . وقیل: لاستدارتھا 
وعلوھا . 

قال السھیلي : ل(ہنیت في الدھر خمس مرات: 

الأولی : حین بناھا شیث بن آدمء وکانت في حیاۃ آدم ظللا خیمة من لؤلوۃ حمراء یطوف 
بھا ویانس؛ لأنھا من الجنة. 

الثانیة: حین بناھا إبراھیم للا . 

الثالثة: حین بنتھا قریش قبل الإسلام بخمسة أعوام. وقیل: قبل المبعث بخمس عشرة 
سنة وھي التي فيی حدیث الباب . 

الرابعة : حین احترقت أیام ابن الزبیر بشرارة طارت إلیھا من أبي قیس فاحترقت الأستار 
فاحترق البیت فھدمھا ابن الزبیر وبناھا علی خلاف ما کانت عليه. 

الخامسة: لما قدم عبد الملك مکة؛ قال: لسنا من تخلیط أبي خبیب في شيء ۔ یعني ابن 


.)۱٥۸۲( رقم‎ 


کتاب : الحیض ۱ ٤‏ 


یقَلانِ حِجَارَۃٌ. فَقَالَ العَبَاسْ لِلٌَی گلا : اجْعَلْ إِزَارَك عَلَی عَابََكَء نم مت 


الزبیر ۔ فھدمھا ورڈھا علی ما کانت عليه في عھد رسول ال يد "۳۳۷م *َ0“" 
وقال: لیتني ترکت أبا خبیب وما تحمل؛ اف اوج ااحصور راد ردّھا علی ما بناھا 
ابن الزبیر؛ وشاور في ذلك؛ فقال له مالك کلڈہ: أنشدك الل یا أمیر المؤمنینء أن لا تجعل ھذا 
البیت لعبة للملوك بعدكء لا یشاء أحد منھم أن یغیرہ إلا غیرہء فتذھب هیبته من قلوب الناس 
فصرفه من رأيه 

وقیل: إن آدم للا بناھا قبل شیث؛ وبناء جرھم لھا إنما کان إصلاحاً. کذا في إکمال 
إکمال المعلم . ۱ 

قال الحافظ: شی اھر قشم ماف سما ھتا 
إبراھیم البیتء قال : فمرٌ عليه الدھر فاتھدمء فبنته العمالقة فمرٌ عليه الدھز فانھدم فبنته جرھم 
فمرٌ عليه الدھر فانھدم فبنتہ قریش؛ ورسول الل گل یومئذِ شابٌء فلما أرادوا أن یضعوا الحجر 
الأسود اختصموا فيە فقالوا: نحکم بیننا أول من یخرج من ھذہ السكة؛ فکان النبیٔ قٌِ أول من 
خرج منھاء فحکم بینھم أُن یجعلوہ في ثوب ثم یرفعه من کل قبیلة رجل٠.‏ < 

وذکر أبو داود الطیالسي في ھذہ الحدیث: ٭أنھم قالوا: نحکم أول من یدخل في باب بني 
شیبةء فکان النبيْ قياُ أول من دخل منەء فأخبروہ؛ فأمر بثوب فوضع الحجر في وسطہ وأمر کل 
فخذ أن یأخذوا بطائفة من الثوبء فرفعوہء ثم أخلہ فوضععه بیدہ. 

وروی الفاکكھي أن الذي أشار علیھم أن یحکموا أول داخل: أبو أمیة بن المغیرةۃ 
المخزومي؛ أخو الولید وعند موسی بن عقبة أن الذي أشار علیھم بذلك هو الولید بن المغیرۃ 
المخزومي؛ وأنه قال لھم: لا تجعلوا فیھا مالاً أخذ غصباء ولا قطعت فيه رحمء ولا انتھکت 
فيه ذمةا اھ 

قوله: (ینقلان حجارۃ) إلخ: ہیف مو یت 
الما بنت قریش الکعبة انفردت رجلین رجلین ینقلون الحجارةء فکنت وابن أخي؛ فجعلنا نأاخذ 
آزرنا فنضعھا علی مناکبناء ونجعل علیھا الحجارةء فإذا دتونا سن الا لَجَنا ازرتاہ فیا هو 
أمامي إذ صرع؛ فسعیت وھو شاخص ببصرہ إلی السماءء قال: فقلت لابن أخي: ما شأنك؟ 
قال: نھیت أن أمشي عریاناء قال: فکتمتہ حتی أظھر اللہ نبوته). 

قولە: (اجعل إزارك علی عاتقك) إلخ : العاتق ما بین المنکب والعنقء أي: اجعل إزارك 
علی رقبتكء ثم احمل علیھا الحجارة کما یشعر به الروایة الاّتیةء وفي بعض الروایات من 
حدیث أبي الطفیل: افبینما النبیْ قلُ یحمل الحجارۃ من أجیاد وعليه نمرةء فضاقت عليه 
النمرۃء فذھب بعضھا علی عاتقهء (أي: بإشارۃ العباس ظلہ) فبدت عورتہ من صغرھاء فنودي: 
یا محمد خمر عورتك٢.‏ 


اہی الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے رص ہے کی ھ |؟ 0+09 رصوصہے 8 ہے ھ0 ۔ ن3 لوب ہہ 
مِنَ الحجْارَة. ففعل؛: فخر إِلی الازْض. وطمحخحت عَیناہ إلی السماء. ٹم قام فقال: 
×إزَاِي؛ إِزَارِي؛ فَشَدٌ عَلَیْهِ إَِارَهُ. 


َال ابُْ رافع فِي رِوَایَتہ: عَلّی رَفَييِكَ. وَلَمْ بَقُلْ: عَلَی عَاتِقك. 


سیےں قد ەو۶ہ 7ب رر قپے۔ے۔ہ ٠‏ ہے ہنیہم پ ری“ ٥‏ 
۰۔ (۷۷) وحدّثنا زُمَیْرْ بن رب . حَدَنَنَا رَوْخ بْنْ غُبَادَةً. حَدَنَنَا رَكَرِبَاء بْنْ 
7 7 2 میں 
٥‏ ٭ َ‫ ٤‏ سم ھ۶ .۰ھ بی ےیہر ے و بے سصسحجےےد مھهہ ۳ و۔ لپ ھ ۶ 
رو اہ گی رہ ا ا وو 9 وی ا ا ےا ا در اوت ا ےل ہہ کو وج ۔ 2ھ 
رَسُول الله گل گان یَنْقل مَعَھُمُْ الحِجَارَة لِلکَعْبَةِ وَعَليْهِ إِزَارٰہ. فَقَالَ لە الْعَبّاسْء عمة: 


723000 


ا اب اي لو عَلَلَكَ إِزَارَء فَجَعَلتَهُ عَلَی مَثکِِكَء هُونَ الْحِجَارَ. فَال: ٤‏ 
کی یقت تناعا 00ء کنا روی مَدََلْكَ ازم غزیاتاً: 
۱۔ (۷۸) حدثنا سَبد بْن يَحْیّیٰ الأمَوی. عَدَنَيِي أبي. عَثَنَنَا عُلْمَان بْنُ 

حکیم بن عَبّا بن خی الأَلْضارئ .حبرني ابو أمَامة بی سَھَلِ بن یف عَن المسْوّر بن 

قوله: (من الحجارۃ) إلخ : وفي بعض الروایات (اجعل [إزارك علی رقبتك یقك من 
الحجارۃ٢.‏ 

قولە: (فخر إلی الأرض) إلخ : وفي بعض الروایات الاتیة: (فسقط مغشیاً عليه). 

قال النووي کَل٭: (في ھذا الحدیث بیان بعض ما أکرم اللہ سبحانه وتعالی به رسولە ق 
وأنہ گل کان مصوناً محمیاً فی صغرہ عن القبائح وأخلاق الجاھلیةا. 

قال أبو عبد اللہ السنوسي: (الأنبیاء عليه الصلاة والسلام معصومون معتنی بھم من 
الصغرا. 

قولە: (وطمحت عیناہ) إلخ : بفتح المھملة والمیم أي: ارتفعتاء والمعنی أنە صار ینظر 
إلی فوق . 

قوله: (ثم قام) إلخ : وفي بعض الروایات: ا۷ثم اُفاق فقال٢.‏ 

قولە: (إزاري إزاري) إلخ : أي : أعطني [زاري. 

قولە: (فشد عليه إزارہ) إلخ : وفي بعض الروایات : ەفشدہ عليهء أي: العباس ظللہ٢.‏ 

۷۔ (.۰۰)۔ قوله: (لو حللت [زار۵ك) إلخ : وجواب لو محذوف: إن کانت شرطیة؛: 
وتقدیرہ: الکان أُسھل عليك) وإن کان للتمني فلا حذف . 

قولە: (فما رؤي) إلخ : بضم الراء بعدھا هھمزةۃ مکسورةۃ؛ ویجوز کسر الراء بعدھا مدة؛ ٹم 
ھمزة مفتوحةء وفي روایة الإسماعیلي : افلم یتعرٌ بعد ذلك٤ء‏ وفي حدیث أبي الطفیل افما رؤیت 
لە عورة قبل ولا بعدا وفیە: أنە قلٍ کان مصوناً عما یستقبح قبل البعثة وبعدھاء وفیه: النھيی عن 
التعري بحضرۃ الناس . 


7 
1: 


بت ٭ تقیل۔ وَعَلَیٌ إِزَارٌ حَفیٹ . فَال: فَانْعَل إِزَارِي 
اھت یلع ان ء و کی لاس لی ترمی ناکرا ال 
0 008ہو09+/( تمُشوا غَرَاة٢.‏ 


)١(>۔ ع۶‎ 
٤ 0 


(٢٢)۔باب:‏ ما یستتر بەه لقضاء الحاجة 
۷۲ (۷۹) حدذثنا شْبَان بن روخ ا ھا 20 
قالا: حَدَنَنَا مَھْدِیٌ رض ےت غ آ, 
الْحَسَنِ بْيٍ سَعیہ مَولی الْحَسنِ بْنِ عَلِيء عَنْ عَبْدِ الله بْنٍ 00 
رَسُولَ الله و ول ڈات یَْم عَلفَةُ. اج عیبن لا انث پر اعنّیج الٹاس۔ وکا 
أَعَبٌ مَا اسْکر کر ہو رَسُول اللہ قلل لِحَاجَیہ؛ مَدّث از حابث' شش نَحُل. 


المھملة ومخرمة بۂ تع الیم 02 الخاء المعجمة رت الا 

قولە: (حتی بلغت بە) إلخ : أي: بالحجر. 

قولە: (ولا جوا عراة) إلخ : نز تھي تحریم ومقرااسی عاونا کقضاۃ ة جمع قاض؛: عم 
الخطاب ثانیاً إیذاناً بن الحکم عام وقید المشيی واقعيی؛ أو إیماء إلی نہ أقبح . ۱ 

)٠٢(‏ ۔باب: ما یستتر بە لقضاء الحاجة 

۹۔ )۳٣٤(‏ ۔ قوله: (وعبد الله بن محمد بن أسماء الضبعی) إلخ : بضم الضاد المعجمة 
وفتح الباء الموحدۃ . 

قوله: (مدف) إلخ : ب بفتح الھاء والدال: هو ما ارتفع من الأرض من بناء او کثیب رمل 
أو جبل. 

قولە: (او حائش نخل) إلح: بالحاء المھملة والشین المعجمة؛ ھو حائط نخل کما فسرہ 


)١(‏ قوله: قعن المسور بن مخرمة؛ الحدیث أخرجہ أبو داود في سننهء في کتاب الحمام؛ باب ما جاء في 
التعريیء رقم .))٥٥٤(‏ 

)٢(‏ قوله: اعن عبد الل بن جعفر؛ الحدیث أخرجه أبو داود فی سننهء فی کتاب الجھاد؛ باب ما یؤمر بە من 
القیام علی الدواب والبھائمء رقم )۲٥١۹(‏ وابن ماجه فی سننہ؛ فی کتاب الطھارة وسنٹھاء باب الارتیاد 
للغائط والبول؛ رقم .)٥٣٣(‏ والدارمي في سننه في کتاب الصلاۃ والطھارةء باب التستر عند الحاجة 
رقم )٥٦۹(‏ وباب ما یستحب أُن یستٹر بەء رقم .)۷٦١(‏ 


۸" الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
قَالَ اب أَسْمَاءَ فی حَییثہ: یَعيي حائظ نحْل. 
(٢۲)۔باب‏ إنما الماء من الماء 
۷۳ (۸۰) وحدڈثنا یَحیّیٰ بی یَحْیّیٰ وَيَحیّیٰ بِْ أَيوبَ وَقََيَِة وَابْنُ حَُجر. (قَال 


َ‫ َ‫ موا ے۔ 7 


یخییٰ بْنْ يَحیٰ: ات ٠‏ وَقَالَ الآحْرونَ: عَدَتُتَا اِسْمَاعِیلء وَهُوَ ابْنُ جَعْفر) عَنْ شَرِیلكٍ 
(عْبيي ابْنٌ أبي نَمرٍ) عَنْ عَبْدِ الّحْٰنِ بْنِ أبي سَوبد الْحُذْرِيٌ عَنْ ابی قَال: کرٹ 


.:۶۰ 


مغ رَسُولِ اللہ ا يَرمَ الین نغ إِلی قبَاءِ . عَتٌی إِنا گنا في بی سَالِم وت رَسُول اللہ 5ة 
رہ وت ٠‏ فُکَرَع يَجْر زار فَقَالَ رَسُولُ اللَهَ ل : :أَعْجْلْنا الرْجْلء: 
فَقَال عِتْبَان: پا موق الا یت الرْجْل بُعْجَل عَن افرَأنه وَلَم بُي. مَاذًا عَلَيْه؟ قال 


ون الله لا : 0 الْمَاء مِنّ الْمَاء)۔ 


في الکتاب؛ وقال ابن تیمیة صاحب المنتقی : (حائ ئش نخل أي : جماعته؛ ولا واحد لە من 
لففظ۸ہ٢٥۔‏ 

قال الشوکاني  :‏ والحدیث یدل علی استحباب أن یکون قاضي الحاجة مستتراً حال الفعل 
بما یمنع من رؤیة الغیر لە وھو علی تلك الصفة*. ۱ 

 )۲۱(‏ باب: بیان أن الجماع کان في أول الژإسلام لا یوجب النسل الا أن ینزل 
المني وبیان نسخه وان الغسل یجب بالجماع 

۸۰۔ )۳٣٤(‏ ۔ قوله: (إلی قباء) إلخ : هو بضم القاف؛ ممدود مذکر مصروف؛ ھذا هو 
الصحیح الذي عليه المحققون والاکٹرون؛ وفیه لغة أآخری: أنه مؤنٹ غیر مصروف؛ وأخری: 
أنه مقصور. 

قولە: (علی باب عتبان) . بکسر العین؛ وقیل: بضمھا۔ 

قولە: (اعجلنا الرجل) إلخ : أي: أوقعناء في العجلة. 

كت (ولم یمن) إلخ : بضم الیاء اء واسکان المیمء ھذا هو الأفصح الأشھر؛ قال اللہ تعالی: 
این کا تن لیگ“ (سورۃ الوانعة آیة: .]٥۸‏ 

.0 (إنما الماء من الماء) إلخ : قال الحافظ : لفيه جناس تامء والمراد بالماء الأول: 
ماء الغسل: وبالثاني : المني٢.‏ 


)١(‏ قولە: اعن أبیە؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الوضوء باب من لم یر الوضوء إلا من 
المخرجین من القبل والدبر؛ رقم (۱۸۰) وأہو داود فی سنئ؛ في کتاب الطھارةۃ باب في الاإکسال: رقم 
(۷۱)ء وابن ماجه فی سنلهء فی کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب الماء من الما رقم .)٦٦٦(‏ 


کتاب : ۱ لحیض ۹ 


٤۔‏ (۸۱) حدّثنا هَازُون بن سَعیدِ الأَیْلِی. حَدَنَنَا ابْنُ وب . أَخَبَرَبِي عَمْرُو بَنُْ 


وفی المشکاة: (قال ابن عباس: ف(إنما الماء من الماء فی الاحتلام) رواہ الترمذي). 

قال التورہشتي : اقول ابن عباس چٹ تأویل علی سبیل الاحتمال؛ ولو انتھی الحدیث 
(أي : حدیث الباب) إليه بطوله لم یکن یتأوله بھذا التاویل؛ اھہ. فإن السیاق یأباہەء ویحتمل أن 
یکون مراد ابن عباس ظللله ان حکم: (۵الماء من الماء٥‏ باقِ إلی الان في الاحتلام وإن نسخ 
عمومه باعتبار سائر الأفراد٤.‏ واللہ أعلم. 

قال النووي: (اعلم أن الأمة مجتمعة الآن علی وجوب الغسل بالجماع؛ وإن لم یکن معه 
إنزالء وعلی وجوبە بالإنزالء وکان جماعة من الصحابة علی أنە لا یجب إلا بالإنزالء ٹم رجع 
بعضھم وانعقد الإجماع بعد الآخرین) اھہ. 

وقال الحافظ : ہویعرف بھذا (أي: بما حکاہ من کلام الشافعي وغیرہ) أُن الخلاف کان 
مشھوراً بین التابعین ومن بعدھم؛ لکن الجمھور علی إیجاب الغسل وھو الصواب؛ وقد ذھبوا 
إلی أن ما دل عليه حدیث الباب من الاکتفاء بالوضوءہ إذا لم ینزل المجامع : منسوخ بما دل 
عليه أحادیث أبی ھریرة وعائشة المذکورۃ فی الباب بعدہ. 

والدلیل علی النسخ ما رواہ أحمد وأبو داود عن أبي بن کعب قال: ؛إن الفتیا التي کانوا 
یقولون: الماء من الماء رخصة کان رسول الل گل رخص بھا في أول الإسلام ثم أمرنا 
بالاغتسال بعدھا)؛ء وفی لفظ رواہ الترمذيی وصححه إنما کان الماء من الماء رخصة فی أول 
الإسلام ٹم نھی عنھا٢.‏ 

قال الحافظ بعدما نبّه علی علل الإسناد: (وفي الجملة و إسناد صالح لأن یحتج بەء وھو 
صریح في النسخ)٢.‏ ویژیدہ ما رواہ أحمد عن رافع بن خدیج قال: (ناداني رسول الہ لا وأنا 
علی بطن امرأتي؛ فقمت ولم أنزل فاغتسلت وخرجت: فاخبرته فقال : لا عليك؛ الماء من 

قال الشوكاني  :‏ وفي تحسینه نظر؛ لآأن في إسنادہ رشدین ولیس من رجال الحسن؛ وفیه 
أیضاً مجھول)ء فإنه قال: (عن بعض ولد رافع بن خدیج) فلینظر؛ فالظاھر ضعف الحدیث لا 
حسئهة. 

قال الشوکاني  :‏ وقد ذکر الحازمي في الناسخ والمنسوخ آثاراً تدل علی النسخ). 

قال الحافظ  :‏ وقد ذکر الشافعي أن کلام العرب یقتضي أن الجنابة تطلق بالحقیقة علی 
الجماعء وإن لم یکن مع إنزال: فإن کل من خوطب بأن فلاناً أجنب من فلانةء عقل أنه أصابھا 
وإن لم ینزل. قال: ولم یختلف أن الزنا الذي یجب به الحد هو الجماع؛ ولو لم یکن معه 
إنزال) اھ. 


0| الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الحَاِثِ عَنِ ايْن هِهّاب عَلَلةُ؛ أََّ ابا سَلَمَة بْنْ عَبْدِ الرّخْمٰنِ عَدَئَهُ عَن أبي سَویدِ الحُذرِئء 
عَنِ الَِيٴ پا اَل قَال : رِتْمَا الما مِیٗ الْمَاء؛. 

٥۵۔‏ (۸۲) حدثنا عُبَْدُ الله بن مُعَافِ الْعبرِي. ٰ عَلگا المغتَیر. حَذ کڑقانہ ا تا 
َبُو العَلاء بن الشّخُیر كَفَانَۂ گاف رکون الله للا بَلْسَمُ حَيِیئُ بَعْضهُ بَعغضا. گَمَا يَنْسَمْ 
الآن ؛ غ مضہ تَفضاً 

۷۷ (۸۴) حتدنا ابر بر بن آپی شَیتڈ۔ عَتََنَا غُنْدَر عَنْ شُعبَة ح خَدنتا 
مُحَمّدُ بْنْ الْمتّْیٰ وَابْنُ بَفُار. َالا: حَدُكًا مُعَمَّدُ مُحَمّدُ بْنْ جَعْفَر سو یہ ید 
َء عَنْ بی سَعید الحْذری؛ اد رسُول الله 8چ مَر عَلّی رَجُلِ می الا نْصَارِ. فَارْسَل 
إِلَيْه: ۔َ ا ََان: لعل مو 06 مرا اللہ . فَال: ١دا‏ 


وَفَالَ ابْنْ : إهَ أُمْجلْتَ ا تہ 


۲۔ )۳٣٤(‏ ۔ قوله: (نا أبو العلاء بن الشخیر) إلخ : اسمه یزید بن عبد اللہ بن الشخیر 
۔ بکسر الشین؛ والخاء المعجمتین ؛ والخاء المشددة ۔ وأبو العلاء تابعیء ومراد مسلم بروایة ھهذا 
الکلام عن أبي العلاء أن حدیث: (”الماء من الماء) منسوخء وقول أبي العلاء: (إن السنة تنسخ 
السنة۷“ هذا صحیح . 

قال صاحب الإکمال: (ینسخ من السنة المتواتر بالمتواتر؛ والاحاد بالاحاد؛ والاآحاد 
بالمتواتر واختلف فی عکسە؛ والجمھور علی المنع). وقد مر بعض تفصیله فی المقدمة . 

۳۔ )۳٣٣(‏ ۔ قوله: (مرٌ علی رجل من الأنصار) إلخ : وھو عتبان بن مالك ظ4ہ . 

قوله: (فارسل إليه) إلخ : لعلہ قلُِ مرّ بقرب من دارہء فأرسل إليه. 

قولە: (ورأسە یقطر) إلخ : ینزل منە الماء قطرة قطرۃ من أثر الغسل. 

قوله: (لعلنا أعجلنا۵ك) إلخ: أي : عن فراغ حاجتك من الجماع؛ وفيه جواز الأخذ 
بالقرائن. 

قوله: (إذا أعجلت أو اقحطت) إلخ : وفی روایة ابن بشار: ا أعجلت أو أقحطت) أما 
اعجلت) فھو في الموضعین بضم الھمزۃ وإسکان العین وکسر الجیم وأما أاقحطت) فھو في 
الأاولی بفتح الھمزة والحاء وفي روایة ابن بشار بضم الھمزة وکسر الحاء؛ مثل (أعجلت) 
والروایتان صحیحتان: ومعنی الإاقحاط هھنا عدم إنزال المنیء وھو استعارة من قحوط المطر 
وھو انحباسەء وقحوط الأرض؛ وھو عدم إخراجھا النبات . 


۷۔ )۸٤(‏ حدّثنا َبُو الرٌپیع ازّهرانِي. حَدَثَنا حَمًاد. حَدَتا مِشَام بْنُ غُروَة. ح 
وَعَدَتا او قَیْبٍ مُحَمد بْْ العَلاو ول تہ تا نو مُعَاوَِةً. حَدَنَنَا مِشَامْ عَنْ 
ایوہ عنْ آپي أيُوبَ؛ عَن اي بن کغب ؛ قال: وت کی عَن الرّجْلِ يسٍیبُٔ 

مِنّ الْمَرأَ تم بُكُيِلْ؟ فَقَال: رت انا می الْمَأَ. تُمَ َِوَضَاً وَبْمَ 

)۸٦( ۷۷۸‏ وحدٹنا تعدب الٹایٰ. 70407+ حَدَننًا شُغبَةُ عَنْ 
ام بْي عَرَوٰة. . عَثَتيي أٍَي عَنِ الْعَلِيء عَنِ الْعَلِی ‏ لیعْيي بِقَوْلِه: : الْعَِيْ عَن الَيْء أَبُو 

َبوبٌ)ء عَن أَبِی بن مب عَنْ رَسُولِ الله قلة؛ أَنَّ فَالَء فِي الرّجْلِ يَأَنِي أَمْلَه تُمُ لا 
تل ال: ضَنْيل ذکر؛ وَََوضا, 


۸۹۔ (۸۹) وحدثني رُعَيْر بْنُ حَرْبِ وَعَبْدُ بن حمَیْ. قالا: حَدَكا عَبْد السُمّد بن 


ات 


وو ہمہ 


غَد الوَارِثِ ح وََرک َبْدُ الَوَارِثِ بن عبل الصْمّدِ ولف كْ عَتتي أبيء عَنْ جَُديٍ 
عَنِ الْحْسَیْنِ بن دَكُوَانَ عَنْ يیَحْییٰ رع انی من أَحْبَرَني أَبُو سَلَمَة؛ أَنْ عَطَاءَ بن يَسَارٍ 


۳ 


121 زبد بر عاو اقب" اق تم نا30 فَلث ارات 
ِا جَامَع الوّجُْلَ امْرَأنهُ وَلَمْيُمن؟ َال غُنْمَان: وَتَوَضاً تما بَو للصّلاۃ. وَیَفْیِل دَكرَه). 


َال غُنْمَان: سُمِعْتْهُ مِنْ رَسُولِ الله کنا . 


٤۔ )۳٤٣٣(‏ ۔ قوله: (ثم یکسل) إلخ : ضبطناہ بضم الیایس ویجوز فتحھاء یقال : اآکسل 
الرجل في جماعه إذا ضعف عن الإنزال؛ وکسل أیضاً بفتح الکاف وکسر السینء والأول 
أنصح . 

قوله: (یغسل ما آصابه من المرأة) إلخ : قال النووي: آفيه دلیل علی نجاسة رطوبة فرج 
المرأۃ4. 

قوله: (عن الملئ عن الملیٔ) إلخ: أي: ملیء بالعلم؛ معتمد عليهء وھو بالھمزة: الثقة 
الغني . 

قوله: (ابو آیوب عن أََيٌ) إلخ: أبو بالواو للحکایةء والجملة مفعول لیعني؛ کذا فيی مجمع 
انان 


٦۔ )۳٣۷(‏ ۔ قولە: (قال عثمان: سمعته من رسول ا) إلخ : زاد البخاري من طریق 


)١(‏ قوله: ہعن أبي بن کعب؟ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہہ في کتاب الغسل؛ باب غسل ما یصیب من 
فرج المرأۃء رقم (۲۹۴۳). ۱ ٰ 

)٢(‏ قولەه: 'زید بن خالد الجھني؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ فی کتاب الغسل؛ باب غسل ما یصیب 
من فرج المرأۃء رقم (۲۹۲). ا : 


ك|٥‏ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷۸۰ ۔(٠٠)‏ وحدثنا عَبُْ الوَارِثِ بن عَبْ الصَمّدِ۔ عَدَنَيِي أَہي عَنْ جَذٌي؛ عَن 
الب قال طز ا فی او سن ان 7ئ 


+1 رھ‎ ٤٤ 


اخبرہ؛ 0.20 الله لات 


8 ھک پل 


غُروَة بْیْ الزتیْر أخْبَرَه؛ ان ابا اَیُو 


)۲٢(‏ ۔ باب: نسخ دالماء من الماءءء 
ووجوب الغسل بالتقاء الختائین 
۷۸۱ ۔ ()۸۷)( وحذثني زُعَيْر بن عَرْبِ وَأَبُو نات لیت . ح وَحَدَتَنَاہ مُحَمّد بن 


لْمتیٰ وَابْنُ بَفَار. َالُوا: عَدُگا تاد بن مقام. قَال: حَدَتَيي أَبي عَنْ قَتَافَة ۰و 
ا ہے ےت "؛ انت اللہ للا قَال: إإِدًا جَلَس بَيیَ 


شیبان عن یحیی افساأات عن ذلك علیاًء والزبیں وطلحة زابی :بن کغت فأمروہ بذلك٢.‏ 


(...) ۔ قولە: (وأخبرني أبو سلمة) إلخ : وفي البخاري: 9 قال یحیی : وأخبرني أبو سلمة٥‏ 
قال الحافظ : هو عطف علی مقدرہ أي : أخبرنی بکذا وأخبرنی بکذا). 


٢(‏ ۲( ۔ باب: نسخ: رالماء من الماء. ووجوب الغسل بالتقاء الختانین 

۷۔ )۳٣۸(‏ ۔ قوله: (إذا جلس ہین شعبھا) إلخ : الضمیر المستتر فیەء وفي قوله: (جھد) 
للرجل؛ والضمیران البارزان فی قوله: (شعبھا) واجھدھا) للمرأة؛ ترك إظھار ذلك للمعرفة بہ؛ 
و(الشعب): جمع شعبف؛ وھی القطعة من الشیی قیل: المراد هنا یداھا ورجلاھاء وقیل: 
رجلاھا وفخذاما٘ء وقیل: ساقاھا وفخذاما٘ وفیل: فخذاھا واسکتاھاء وقیل : فخذڈاھا 
وشفراھاء وقیل: نواحي فرجھا الأربع. قال الأزھري: الاسکتان ناحیتا الفرج؛ والشفران: 
طرف الناحیتینء ورجح القاضي عیاض الأخیرء واختار ابن دقیق العید الأول؛ قال: لأنه أقرب 
إلی الحقیقة أُو هو حقیقة في الجلوس؛ وھو کنایة عن الجماع؛ فاکتفي بە عن التصریح؛ کذا 
في الفتح . 


قوله: (ثم جھدھا) الخ : ب؛ بفتح الجیم والھاء یقال: جھد و کا بلغ المشقة قیل : 


)١(‏ قولە: ۂ أبا أیوب انظر التعلیقة السابقة. 

(۲) قولە: ہعن أبي ھریرة؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ في کتاب الغسل٠؛‏ باب إذا التقی الختانانء 
رت ظا اسان لے فی کاپ انار 1ک نا رت الغل ریا لا یرسیت تاب رعرت لعل 
إِذا التقی الختانء رقم (۱۹۱) و(۱۹۲). وأبو داود في سننهء في کتاب الطھارةء باب في لڑکسال؛ رقم 
.)۲١٢(‏ وابن ماجە في سننهء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء فی وجوب الغسل إذا التقی الختانانء 
رقم .)٢٦٦(‏ والدارمي في سننهء في کتاب الصلاة والطھارةء باب في مس الختان الختانء رقم .)۷٦۷(‏ 


کتاب : الحیض ١۴۳‏ 
ي حَدِیثِ مَطر: وَإِنْ لَمْ بنْرِل+. 


7 رد مِنْ بَیْنهِمْ: لہَینَ مھا الازع٢.‏ 


- 


١-۰۲۷۲‏ مور ہت غاد عو بہت 
۷ ھ٭۶ھ٭ھ"ھ" بن عباد بن موم 


کیاکی بھٰدًا الإِسْنّادِ مِئْله. یر ان فی عیب شَنبة َ شُعَْة ا اذہ زع پگل: 9 
۳۔ (۸۸) وحدّثنا مُُحَمَدُ بْنُ الَمُٹَتّیٰ ۔ عَتَكَنَا مُحَمَدُ بن عَبدِ الله الأَنصَار 

حَدَثنًا مِشَامْ بْنُ حَسّان. عَدَثنَا خُمَيْدٌ بْنُ ملا عَنْ أبي بُرْكَةٌَ عَنْ أَبي مُوسّی الأشعريٗ. 

ح رَحَدَنَنَا مُحَمَدُ بْنْ الْمُتْنَیٰ. حَدَنَنَا عَبْدُ الأغلیٰ: (وَمَٰذًا عییئة) ٠‏ حَدَنَنَا مِشَامٌ عَنْ 


حُمَيْدْ بن ملالِ. فَال: (ولا أَعلَمة الا عَنْ أبي بُركةاء عَنْ ہي مُوسَیٰ قال: اخْتَلْفَ فِي 
ذَلِكَ رَهْطً مِ ِنَ الْمُّهَاجِرِينَ وَالأنْصَار. فُقَالَ الأَنصَارِبُونَ: لا يَجبٔ الْمُْل إِلا مِنَ الدُنُي آذ 


ے" ہا 
فک 


معناہ کڈھا بحرکتە؛ أو بلغ جھدہ في العمل بھاء ولمسلم من طریق شعبة عن قتادة: ١اثم‏ اجتھد) 
ورواہ ابو داود من طریق شعبة وهشام معا عن قتادۃ بلفظ: (رألزق الختان بالختان) بدل قوله: 
ام جھدھا) وھذا یدل علی أُن الجھد هنا کنایة عن معالجة الڑإیلاج . 


قوله: (وإن لم ینزل) إلخ : قال النووي : (معنی الحدیث أن إیجاب الغسل لا یتوقف علی 
نزول المني؛ بل متی غابت الحشفة في الفروج وجب الغسل علی الرجل والمرأةء وھذا لا 
خلاف فیە الیومء وقد کان فیه خلاف لبعض الصحابة ومن بعدھمء ثم انعقد الإجماع علی ما 
ذکرنا). 

قولە: (بین أشعبھا الأربع) جمع شعب والشعب الاجتماع . 

۸۔ )۳٣۹(‏ ۔ قولە: (اختلف في ذلك رهط) إلخ : وھذا الاختلاف قد وقع في زمن 
عمر بن الخطاب؛ وساق الطحاوي قصته بأبسط سیاق َ من حدیث رفاعةء قال: (إني 
لجالس عند عمر بن الخطاب نظ 7 !۶ھ" فقال: یا أ میر المؤمنین؛ می و 
الناس في الغسل من الجنابة برأیەء فقال عمر طلہ ِ : أعجل علیْ بەء فجاء زید؛ فقال عمر: قد 
ا 7ت رن ند سارہ فقال لە زید: أما 
واللء یا أمیر المؤمنین؛ ما أفتیت برأیی ولکتی سمعت من اعتائی شیا فقلت یة فقال: من 
اي أعمامك؟ فقال: من آبي بن کعب: وآبي آیوب ورفاعة بن راف فلافت ال سض فتالذ سا 
یقول هذا الفتی؟ قال : بت سی ہپ و سی ‪لٌ سیت ٠‏ قال: أفسالتم 
النبي گلا عن ذلك؟ فقلت: لاء قال: عليٌ بالناس فاتفق الناس أن الماء لا یکون إلا من الماء 
إلا ما کان من علي ومعاذ بن جبل؛ فقالا: إذا جاوز الختان الختان فقد وجب الغسل؛ فقال: 


٥‏ الحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشر رح صحیح مسلم 


َال أبُو مُوسّیٰ: فَأنا 
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ِنٌ الّمَا. وَفَالَ الْمُهَاجرُونَ: بَلْ إِذًا ححالطظ فَقَدْ وَجَبَْ الْمْْل. و 


2 ہآ ج- 
أْفِيکُمْ مِن قَلِكَ. تثْْٹ فَاسْتَأئَّٹُ عَلی عابف٢؟.‏ تاوااتی تک نوا جا انا راز 
2 أَمْ المُؤِینٌ)ء إئی أَرَيَدُ أَسْأَلّكِ عَنْ شَيٰء. وی انخقیاثہ فقاٹ لا تنخشی ان 


اي عَمّا کُنْتَ سَائلا عَنه أَمّكَ البي وَلَدنْكَ . ا آنا اك فلت : نیا پوت الفنل؟ 
قَالَتْ: عَلَی الْخَبیرِ سَقَطٌتٌ. فان رون ال پ2 : ِا جَلَىَ بَين شُعَبھا الأَریع؛ وم 


يَاٴأَمَی'ر' العََنَیْنَ لا اجد أحدا أعلم بھذا من أمر رسول اللہ لا من أزواج: فارسل إلی 
حفصة؛ فقالت: لا علم لي: فارسل إلی عائشة؛ فقالت : إِذا جاوز الختان الختان فقد وجب 


الغسل: فتحطم عمر قال : لئن أخبرت بأحد یفعله ث ٹم لا یغتسل لأنھکتہ عقوبة٢.‏ 


قال الطحاوي: (فھذا عمر طظللہ قد حمل الناس علی ھذا بحضرۃ أصحاب رسول ا و 
فلم ینکر ذلك عليه منکر وسلموا ذلك لەء فذلك دلیل علی رجوعھم أیضاً إلی قوله٢.‏ 


قلت: مناط الحکم بوجوب الغسل من الجنابة ھو خروج المني علی وجه الدفق والشھوۃ 
کما یشیر إليه لفظ هجنباً) في قوله تعالی: ان كثُم جُتبا ہُو ہچ (سورۃ المائدۃ آیة: ]٦‏ علی ما 
لب عليه صاحب الھدایق وھذا ھو المراد بقولہ لا ٠‏ : لإنما الماء من الماء) وھذا الحکم باتی إلی 
الآن في الاحتلام وفي خروج المني بالنظر أو اللمس أو غیرھماء نعم؛ کان الحکم في ابتداء 
الإسلام دائراً علی ثبوت الخروج حقیقة وحسأء ثم شدّد فيەء وأقیم مظنة الخروج ۔ وھو التقاء 
الختانین مع تواري الحشفة ۔ مقام کٌ واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 

قولە: (بل إذا خالط) إلخ : أي: الرجل المرأۃء والمخالطة کنایة عن الجماع . 

قولە: رو سے2 أي: أستحیي من ذکر جماع النساءء وھو مما یستحی منەء لا 
سیما بحضرة النساء ولا سیما عائشة چا ومکانھا من التوقیں وقد بسطته للسؤال بقولھا: ر 
کنت سائلاً عله أمك٤.‏ 

قولە: (علی الخبیر سقطت) إلخ : قال النووي: (معناہ صادفت خبیراً بحقیقة ما سألت 
عنہ عَارفاً يك وجل حاذقاً فيه). 

وفي إکمال إکمال المعلم : اعلی الخبیر سقطت)٠‏ مثل؛ قال أبو عبید: وأصله لمالك بن 
جبیر أحد حکماء العرب؛ وبە تمثٹل الفرزدق حین لقيه الحسین: وھو یرید العراق للبیعةق وقال 


)١(‏ قوله: اعن عائشةہ الحدیث أآخرجه الترمذي فی جامعہ: فی کتاب الطھارة؛ ہاب ما جاء إٰذا التقی الختانان 
وجب الغسل؛ رقم (۱۰۸) ر(۱۰۹). وابن ماجه فی سننلهء فی کتاب الطھارة وسننھاء باب ما جاء فيی 
وجوب الغفسل إذا التقی الختانانء رفقم .)٦۰۸(‏ 


کتاب : الحیض “٥‏ 





الْجْتَانُ الْجْتَانَء فَقَذ وجب الْفْسْل٤.‏ 
۷۸٤‏ ۔ (۸۹) حدّثنا مَارُون بْنُ مَعْرُوفِ وَهَارُونُ بْنْ سَعیدِ الأَيْلِی. قَالا: : حَدَتتا 


7 بی ا بن قد الو من ای تم 
۲ه 


اخ آفلةث بی ھُل عََيْهعَا الْنْز؟ رَعایقَة اتا ۔ ققَالَ رَسُول کے تی 
لأعَلِ ذَلِكَ . نَا وَمَلدِو . ثُمْ نفَْبل. 


لە: ما وراءكغ؟ فقال: ہعلی الخبیر سقطت قلوب الناس معك؛ وسیوفھم مع بني أمیة؛ والأمر 
ینزل من السماء فقال: صدقتني . 

قولە: (ومس الختان الختان) إلخ : ولفظ الترمذي : ۂ٢إذا‏ جاوز الختان الختان٤.‏ 

قال الحافظ ان سی لان ني ضرزخ الترمذي؛ حاکیاً عن ابن العربي  :‏ ولیس المراد (أي 
فی حدیث الباب) حقیقة المس؛ ولا حقیقة الملاقاۃء وإنما هو من باب المجاز والکنایة عن 
الشيء سا تر مرجاتتہ ارات رف ظافن وذلك أن ختان المرأة ذ في أعلی الفرج ولا 
یمسه الذکر في الجماع)؛ وقد أجمع العلماء ء کما آشار إليه علی أنه لو وضع ذکرہ علی ختانھا 
ولم یولجه لم یجب الغسل علی واحد منھما فلا بد من قدر زائد علی الملاقاۃ وھو ما وقع 
مصرحا بە فيی حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص بلفظ: ہإذا التقی الختانان وتوارت الحشفة 
فقد وجب الغسل) أخرجہ ابن أبي شیب والتصریح بلفظ الوجوب في ھذا الحدیث والذي قبله 
مشعر بأن ذلك علی وجه الحتم ولا خلاف فیه بین القائلین بأن مجرد ملاقاۃ الختان الختان سبب 
للغسلء کذا في نیل الأوطار . 
80وپھوھ فان جابراً 017 وھو -ے 080۶" ومرتبة؛: 
وفضلاً نچ أجمعین . 

قوله: (إني لأفعل ذلك) إلخ : فیه جواز ذکر مثل ھذا بحضرۃ الزوجة إذا ترتبت عليه 
مصلحة؛ ولم یحصل بە اُذی وإنما قال النبیْ قيُ بھذہ العبارۃ لیکون أوقع في نفسه؛ فھذا مبالغة 
في البیان لا سیما مع ما تقڈم من الرخصة فی ترك الغسل . 


اعت الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۲۳) ۔ باب: الوضوء مما مست النار 





۷,۸۵ ۶ص تی شاو این 
7 +۶ػ4ٗہ - ٥ 2 ٤‏ 
کی ور ےہر . قَال: فَال ابْنُ يْهَاب: أَخبَرَنِي عَبْدُ العَلِكِ بن × ای کر بن 


مسر سر ہے 
ےئ ٤‏ ۔ہھ “2 
7 


1ا عارعتان تو الالضارئ اغ ان ئا ری 
کت ےت الہ عو نول (الوْضُوء مِمًا مَسّتِ التَارا. 


)۲٢(‏ ۔باب: الوضوء مما مست الثار 

۰۔ )۳٥٣(‏ ۔ قوله: (الوضوء مما مست النار) إلخ : قال النووي : (ذکر مسلم تل تعالی 
في ھذا الباب الأحادیث الواردة بالوضوء مما مست النار ثم عقبھا بالأحادیث الواردة بترك 
الوضوء مما مست النارء فکأنه یشیر إلی أن الوضوء منسوخ؛ وھذہ عادة مسلم وغیرہ من أئمة 
الحدیث؛ یذکرون الأحادیث التي یرونھا منسوخة ثم یعقبونھا بالناسخ٤.‏ 

وقد اختلف العلماء فی قولہ گل : ٢توضؤوا‏ مما مست النار١ٴ‏ فذھب جماھیر العلماء من 
السلف والخلف ۔ منھم الخلفاء الراشدون؛ والائمة الأریعة ۔ إلی أئە لا ینتقض الوضوء بأکل ما 
مسته النارء وذھبت طائفة إلی وجوب الوضوء الشرعي وضوء الصلاة بأکلە. 

قال النووي: ہوھذا الخلاف کان في الصدر الأولء ثم أجمع العلماء بعد ذلك علی عدم 
وجوب ک 

حتج الموجبون بحدیث الباب ونظائرہ؛ واحتج الجمھور بالأحادیث الواردة بترك 

7 مہہ سارک مل سا ےل وباقیھا فيی کتب أئمة الحدیث 
المشھورۃ؛ وأجابوا عن حدیث الوضوء مما مست النار بأنه منسوخ؛ ودلیل تأآخر أحادیث الترك 
حدیث جابر ظه قال: (کان آخر الأمرین من رسول الل آَُِ ترك الوضوء مما مست النار) قال 
النوويی: (وھو حدیث صحیح رواہ ابو داود والنسائي وغیرھما من أھل السنن بأاسانیدھم 
الصحیحة4 لکن قال الحافظ فی التلخیص : ە(قال أبو داود: ھهذا اختصار من حدیث ا(قربت 
لی گل خبزاً ولحماًء فاکل: ثم دعا بوضوءء فتوضا قبل الظھر ثم دعا بفضل طعامهء فاکل؛ 
ثم قام إلی الصلاة ولم یتوضأً؛ وقال ابن حبان نحواً مما قاله أبو داودء وقال ابن أبي حاتم عن 
أبیه فيی العلل نحوہ)ء وزاد: (ویمکن أن یکون شعیب حدث بە من حفظه فوهم فيه۲. قال 
الحافظ : (وله علة أخری؟ء قال الشافعي في سنن حرملة: الم یسمع ابن المنکدر هذا الحدیث 
من جابر؛ إنما سمعه من عبد الل بن محمد بن عقیل) اھ. 


)١(‏ قوله: ٢‏ زید بن ثابت؛؟ الحدیث أخرجه النسائی فی سننەء فی کتاب الطھارةء باب الوضوء مما غیّرت النار 
رفم (۱۷۹)۔ والدارمی فی سنله؛ فی کتاب الصلاۃ والطھارۃء باب الوضوء مما مست النار رقم (۷۳۲). 


کتاب : الحیض ۷ 


زار رر رر رر رر رر رر وروی رو و ڈگ و ڈگ رڈ ڈیڈ ڈگ کڈ ر ‏ رڈ ڈڈں چپ جج تدج جڈجڈرج ہت 


قال العلامة ابن التركکماني  :‏ ودعوی الاختصار في غایة البعدء وذکر البیھقي في المعرفة 
آنه قد روي عن حجاج بن محمدہ وعبد الرزاقء ومحمد بن بکر؛ عن ابن جریج؛ عن ابن 
المنکدر؛ قال: اسمعت جابر بن عبد الل١)‏ الحدیث؛ فان لم یکن ذکر السماع فيه وھما من ابن 
جریج فالحدیث صحیح علی شرط صاحبي الصحیح ا 

قال بعض العلماء: ٦والعلل‏ التی ذکروھا فی حدیث جابر کلھا واھیة بعد صحة الطریق 
بأصله وثقة رواتہ؛ اھہ. ۱ ۱ 

قال الحافظ في التلخیص: ١‏ ویشید أصل حدیث جابر ما أخرجه البخاري في الصحیح عن 
سعید بن الحارث ١قلت‏ لجابر : الوضوء مما مست النار؟ قال: لا٤.‏ وللحدیث شاھد من حدیث 
محمد بن مسلمة أخرجہ الطبراني في الأوسط ولفظە: ‏ اکل آخر أمرہ لحماً ٹم صلی ولم یتوضأ) 
کذا في التلخیص؛ قال الهیثمي : وفیه یونس بن خالدء ولم آر من ذکرہا. 

وس بس ات سو و وج وو 
1اکلت مع رسول ال ا ت أبي بکر؛ وعمر؛ وعثمان خبزاً ولحماء فصلوا ولم یتوضژوا) 
کذا في کنزل العمال. فذکرہ طظللہ آبا بکر وعمر وعثمان مع النبی گل یشیر إلی کون ترك الوضوء 
ا انت 

وروی الضیاء في المختارةء وابن أبي شیبة ۔ کما في کنز العمال ۔ وأحمد؛ والطبراني في 
الکبیر ورجاله ثقات ۔ کما في مجمع الزوائد ۔ عن المغیرةۃ راد آ0 رسرل ال کا اکل 
طعابتَ ٹم أقیمت الصلاۃ؛ فا وت کان بریا ہو تلق فأتیته بماء لیتوضأً من فانتھرنی؛ 
وقال: وراءك فساءني والل ذلك؛ ثم صلی؛ ٠‏ فشکوت فلك إلی عمر فقال: یا نبي الل؛ إِن 
المغیرۃ قد شق عليه انتھارك إیاەء وخشی أن یکون فی نفسك عليه شیءء فقال النبیٗ قِ: لیس 
في نفسي إِلا خیر؛ ولکن أتاني بماء لأتوضاء وإنما اکلت؛ ولو فعلت فعل الناس بعدي 
ذلك) اھ. 

ففيه دلالة علی تقدم العھد بالوضوء مما مست النار علی ترکەء وإلا فلا معنی لاتیان 
المغیرة بالماء للتوضیء لو لم یکن الوضوء معھوداً معروفاً من قبلء وظاھر أن مثل ذلك العلم لا 
یستفاد إلا من جهة الشارعء فدل الحدیث علی أن الترك کان بعد الفعل والأمر . 

وفي الباب حدیث آخر رواہ الطبراني في الکبیر (وفيه ابن إ[سحاق وھو مدلّس ثقة 
الحسن بن علی امھ ریو ہب یم و تچ مہ 
فاکلھاء ثم قام یصلي؛ فاخذت ثیابەء فقالت: الا توضا یا رسول اللہء قال: بم یا بنیة؟ قالت: 
قد أکلت مما مسته النارء قال: إن أطھر طعامکم ما مسته النارو وھذا نظیر حدیث المغیرة في 
الدلالة علی تقدم الأمر بالوضوء؛ وفعله علی الترك والامتناع منە. 


"٥۱۸,‏ الجزء الثالثٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کک ک ‏ کپ یی پ ‏ ٹ وٹ ٹ ‏ ڑب کٹ ئگ ڈ کڈ ٹ ‏ کک یڑ کی ٹڈ گی تر رج رر ردزر یڈ 


وحکی البیھقي عن عثمان الدارمي أنە قال: الما اختلفت أحادیث الباب ولم یتبیّن الراحج 
منھا نظرنا إلی ما عمل بهە الخلفاء الراشدون بعد النبیَ گهُء فرجّحنا بە أحد الجانبین) وارتضی 
المنقول عن الخلفاء الثلاثةء قاله الحافظ . 

وروی مالك في الموطأً عن موسی بن عقبةء عن عبد الرحمٰن بن یزید الأنصاري ‏ ان 
أنس بن مالك قدم من العراق؛ فدخل عليه أبو طلحةء وأبي بن کعب؛ فقرب لھما طعاماً قد 
مستهہ النار فأکلوا منہ؛ فقام أَنَْن فتوضأ فقال أبو طلحة؛ وأبي بن کعب: ما ھذایا آئتن؟ 
أعراقیة؟ (أي : أبالعراق استفدت ھذا العلم وترکت عمل أھل المدینة المتلقی عن النبي 8ٌؤ؟) 
یتوضأ). 

قال الطحاوي : ٭فھذا أبو طلحة وأبو أیوب قد صلیا بعد أکلھما مما غیرت النارء ولم 
یتوضأ وقد رویا عن رسول ا قلُ أنه آمر بالوضوء من ذلك فیما قد روینا عنھما في ھذا 
البابء فھذا لا یکون عندنا إلا وقد ثبت نسخ ما قد رویا عن النبيّ قللٍ من ذلك عندھما . 

قال الزرقاني : (ندل فعلھما وإنکارھما وھما منھما علی س٤‏ ورجوعه إلیھما علی ان 
إجماع أھل المدینة علی أن لا وضوء مما مست النارء (والمسآألة مما تعم بە البلوی في کل 
زمان) وھو من الحجج القویة الدالة علی نسخ الوضوء منە. قال: وهو یفید أیضاً رد ما ذھب إليه 
الخطابي من حمل أحادیث الأمر علی الاستحباب؛ إذ لو کان مستحباً ما ساغ إنکارھما عليهء 
والل أعلم؛ اھ. 

قال المھلب : فإنھم کانوا ألِفوا في الجاھلیة قلة التنظیف: فأمروا بالوضوء مما مست 
النار فلما تقررت النظافة في الإسلام وشاعت: نسخ) اٰھ. 

وقد ورد فی حدیث أبی أمامة الباھملی ‏ أن النبیَ قيٍ کان یقول لأصحابە: إذا کان أحدکم 
علی وضوء فاکل طعاماء لا یتوضأ منە إلا أن یکون لبن الإبل إذا شربتموہ فتمضمضوا بالماء٥‏ 
رواہ الطبرانيی في الکبیر. قال الھیثمي : اورجالە لم أر من ترجم أحداً منھم: ورواہ الضیاء فی 
المختارق وقد التزم فیه الصحة؛ وذکرہ صاحب الکنز من غیر تعقب؛ واللہ أعلم؛. 

هذاء والقول العدل عندنا ما حققه الشیخ ولی الل الدھلوي قدس اللہ روحە: (أن موجبات 
الوضوء في شریعتنا علی ثلاٹ درجات: 

إحداھا: ما اجتمع عليه جمھور الصحابة وتطابق فيه الروایة والعمل الشائع: وھو 
البول؛ والغائط والریح؛ والمذی؛ والنوم الثقیل . 


کتاب : الحیض ٥۹‏ 
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والثانیة : ما اختلف فيه السلف من فقھاء الصحابة والتابعینء وتعارض فيه الروایة عن 
النبِئ ا : کمس الذکر؛ ولمس المرأة؛ والأصح في ھذہ (أي: في ھذا القسم من الموجبات) 
ان من احتاط فقد استبرأً لدینه وعرضە ومن لا فلا سبیل عليه فيی صراح الشریعة؛ ولا شبهة أن 
لمس المرأة مھیّٔج للشھوۃء مظنة لقضاء شھوۃ دون شھوۃ الجماع؛ وأن مس الذکر فعل شنیع؛ 
ولذلك جاء الٹھي عن مس الذکر بیمینه في الاستنجاء؛ فإذا کان قبضاً عليه کان من أفعال 
الشیاطین لا محالةء والدم السائل والقيء الکثیر ملوّثان للبدنء ملبدان للنفس٠‏ والقھقھة في 
الصلاةۃ خطیئة تحتاج إلی کفارۃء فلا عجب أن یأمر الشارع بالوضوء من ھذہ؛ ولا عجب أن لا 
یأمر ولا عجب أن یرغب فيه من غیر عزیمة. 

والثالثة : ما وجد فيه شبھة من لفظ الحدیث؛ وقد أجمع الفقھاء من الصحابة والتابعین 
علی ترکە : کالوضوء مما مست النار فإنه ظھر عمل النبئ لٍ والخلفاء وابن عباس وأبي طلحة 
وغیرھم بخلافہء وبیّن جابر أنه منسوخ؛ وکان السبب في الوضوء منە أنه ارتفاق کامل لا یفعل 
مثله الملائکةء فیکون سبباً لانقطاع مشابھتھمء وأیضاً فإِن ما یطبخ بالنار یذگر نار جھنم؛ ولذلك 
ھی عن الكي إلا لضرورۃء فلذلك لا ینبغي للوإنسان أن یشغل قلبيه بە؛ أي: بالقسم الثالٹ من 
موجبات الوضوء٢.‏ 

وقد أشار الشیخ قدس اللہ روحه في شرح الموطاً إلی أن الوضوء من أمثال ھذہ الأمور 
یمکن أن یکون مندوبا فی حق الخواص المشتغلین بتھذیب النفس؛ المتجردین لتزکیتھاء ولا 
یکون شریعة عامة یکلف بھا سائر العبادء واللہ أعلم) اھ. 

قال الإمام الشعراني : ووجه الوضوء مما مست النارء أن النار مظھر غضبي یعذب 
الله تعالی بە من شاء من العصاةء فلا یناسب من أکل مما مست النار أن یقف بین یدي الل تعالی 
إلا بعد التطھر منه طھارۃ کاملةء ووجهە ترك الوضوء منه خفاء ھذا الوجە علی غالب الناس: 
فلذلك کان الوضوء منه خاصاً بالأکابر الذین یعرفون وجهە ذلك؛ بخلاف الأصاغر فلا یژمرون 
بالوضوء منهء وکان ذلك آخر الأمرین من رسول اللہ للا توسعة علی الملةا اھ. 

وقال الحافظ ابن القیم : ہإن المعنی الذي أمرنا بالوضوء لأجلە منھا هو اکتسابھا من القوۃ 
الناریةء وھي مادة الشیطان التي خلق منھاء والنار تطفأ بالماءء وقد ظھر اعتبار نظیرہ في الأمر 
بالوضوہ من الغضب٤‏ نفی الحدیٹ: فإن الغضب من الشیطان؛ فإذا غضب أحدکم 
فلیتوضأ٢‏ اٴھ. 

قلت: وجملة الکلام فيی ھذا المقام أن أحادیث الأمر بالوضوء مما مسته النار إما یجاب 
منسوخء وإما استحباب غیر منسوخء والثاني أظھر؛ والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 





٦۔‏ (۰۰۰) قَالَ ابْنُ يِهَاب: أَغْبَرَي عُمَر بْنْ عَبْد الْعَرِیرٍ؛ أَنْ و ہت 
٤ 1 ٥ ‫َ‏ ےھ 6۴ھ َ‫ 2 کی ۳ ہب بب ہے 2 7ئ ٤‏ .2 
إرَاهِيم بن فارظ بَرَهٍ کو ات _ك_وَصٌاً عَلی الملچد۔ قَالَ: تا َتَوَضًاً 


مِنْ ار اط أَكَلْٹها ئن سیف رَسول اللہ وی یب 8+ شَوَضْأوا مِمًا مٌَتِ الازا. 


)۰٠۰( ۷۷‏ قَال ايْنٌ يْتَاب: اق نو مغالھ رت تق َأَتا 
مس 7 2 


اَحَدثه هَٰذَا الْحَیِكٌ؛ سأ عُرَوَة بی الؤيْرٍ عَن الوْضُوہِ مِمّا مت النَارً؟ تَقَالَ عُرْوَةُ: 
سَمِعْث عَائشَ' زَوْج البی پل تەُ ول : قَال رسشول اللہ ئی: َوَضُارا مِمًا مَُتِ الَار). 


)٣٣(‏ ۔ قولە: (آن عبد اللہ بن إہراھیم بن قارظ أخبرہ) إلخ: قال النووي: اھکذا هو في 
مسلم ھناء وفي باب الجمعة؛ والبیوع؛ ووقع في باب الجمعة من کتاب مسلم من روایة ابن 
جریج: إبراھیم بن عبد اللہ بن قارظء وکلاھما قد قیلء وقد اختلف الحفاظ فيه علی ھذین 
القولینء فصار إلی کل واحد منھما جماعة کثیرۃ؛ وقارظ : بالقاف؛ وکسر الراءء وبالظاء 
المعجمة). 

قوله: (یتوضاً علی المسجد) إلخ: قال النووي: ١‏ فيه دلیل علی جواز الوضوء في 
المسجدء وقد نقل ابن المنذر الإجماع علی جوازہ ما لم یؤذ بە أحداً٢.‏ 

قوله: (من أثوار أقط) إلخ: الأئوار: جمع ٹور؛ وھو القطعة من الأقطء وھو بالثاء 
المثٹلثةء والأقط : لبن جامد مستحجرء وھي مما مسّت النارء کذا في نیل الأوطار . 

قولە: (لأني سمعت رسول الله ول إلخ : (استدلال اہ وقد وقع في حدیث لأبي 
ھریرۃ عند البزار أن رسول ال قُ توضأً من آثوار أقطء ثم أکل کتف شاة؛ ثم صلی ولم 
یتوضأً٢.‏ وھو في الصحیح خلا قولە: اثم أکل کتف شاةء ثم صلی ولم یتوضأً) ورجاله رجال 
الصحیح خلا شیخ الہزار ناو سد ال 


)١(‏ قولەه: (أبا ھریرة؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الطھارۃء باب الوضوء مما غیرت النار رقم 
(۱۷۱) و(۱۷۲) و(۱۷۳) و(٦۱۷)ء‏ وأبو داود في سننه في کتاب الطھارۃء باب التشدید في ذلك؛ رقم 
(. والترمذي في جامعەه في کتاب الطھارةء باب ما جاء في الوضوء مما غیرت النارء رقم (۷۹). 
وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارۃ وسنله؛ باب الوضوء مما غیرت النار رقم .)]۸٥(‏ 

)٢(‏ قوله: (عائشة زوج النبي للا الحدیث أخرجہ ابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب الوضوء 
مما غیرت النار رقم .))۸٦(‏ 


)۲٢(‏ ۔باب: نسخ الوضوء مما مست النار 
۸۔ (۹۱) حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةً بن قَعْنب. حَذَكََا مَالِك عَنْ رَبْدِ بن 
َنْ عاء بن يَسَارِ تن ان عَباس' ؛ آئ زضول الگر پ آئز کیت ة فا تر ھ170م 
0 -۔(۰+٠)‏ وحدّثنا زیر بْنُ حَرْب . حَدَکنَا يَحْيیٰ بن مَ سُویدِ عَنْ مِشام بْن غروٰة. 
اغبَري وَْبْ بن کيْسَاهٌ عَؿ مُحَمّ بن درو بن عظاو؛ ع اب عَبّاس ح وَعتَّیِي 
الزخْرِیُ عَنْ عَلي بْن عَبْدِ الله بُ بْن عَبّا٘سء عَن ابْن ن عَبّاُس . ح وَحَدَله مُحَمّدُ بْنْ عَلِی مَنْ 
ای٣‏ عَن ابْن غَبّاس؛ اڑٌ ا مةائل فرتاد راز تشاک فلو ول تَرما رت 


يَمَس مَا٤1.‏ 

۷۰ - (۹۲) وحدٹنا مُحَمّدُ بن الصّبًاح . حَدَثنا إنْرَاهِيمٌ بْنُ سَعْي. عَدَثنًا الڑھریٔ 
ہر رج کے تح رت 
یل مِنھَا۔ ٌ صَلّی وَلَم يَتَو 


۱ یی" 
(...)۔ قوله: (اکل عرقاً) إلخ: ؛ بفتح العین وإسکان الراء وھو العظم عليه قلیل من 
اللحم . 
۲ ۔ )۳٥٣٢(‏ ۔ قوله: (یحتَر من کتف) إلخ: بالمھملة والزاي: أي: یقطع . 


)١(‏ قوله: (عن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الوضوءء باب من لم یتوضأ من 
لحم الشاة والسویقء رقم (۲۰۷). وفي کتاب الأطعمة؛ باب الٹھش وانتشال اللحمء رقم )٤٤٥٤(‏ 
و(٥٥٤٤)‏ والنسائي في سننەء في کتاب الطھارۃ؛ باب ترك الوضوء مما غیرت النارء رقم .)۱۸١(‏ وأبو 
داود في سننەء في کتاب الطھارةء باب في ترك الوضوء مما مست النار رقم (۱۸۷) و(۱۸۹) و(۱۹۰). 
وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب الرخصة في ذلك؛ رقم .)٦۸۸(‏ 

)١(‏ قوله: اعن أبیە؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوء؛ باب من لم یتوضأً من لحم 
الشاۃ والسویق؛ رقم (۲۰۸) وفي کتاب الأذانء باب إذا دعی الإمام إلی الصلاة وبیدہ ما یأاکل؛ رقم 
.)1۷٥(‏ وفي کتاب الجھاد؛ باب ما یذکر في السگین؛ رقم (۲۹۲۳). وفي کتاب الأطعمة باب قطع 
اللحم بالسکین؛ رقم (۸٥٤٤)ء‏ وباب شاة مسموطة والکتف والجنب؛ رقم .)0٥٢٤(‏ وباب إذا حضر 
العشاء فلا یعجل عن عشائهء رقم .)٤٥٥٤(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الأطعمةء باب ما جاء عن 
النبي گل من الرخصة في قطع اللحم بالسکین؛ رقم (۱۸۴۲). وابن ماجھ في سننەء في کتاب الطھارۃ 
وسنٹھاء باب الرخصة في ذلك: رقم ١(‏ 6۰"( والدارمي في سننەء فيی کتاب الصلاۃ والطھارة؛ باب الرخصة 
في ترك الوضوء رقم (۷۳۳). 


رک الجزء الثالٹ من کتاب فتح لت بشرح صحیح مسلم 


ھ۶ 


قواک فتابت فخ ِکقر و عقرر بی انب انشتری: ‏ ہے اع قَال: َأبّت 





رَسُول الله و گلا بَحْتَزُ من کیب شَاو فَأَكْرَ منْھَاء فَدْعِيَ إِلَی الصّلاۃ. فَقَامَ وَطرَحَ السْكَينَ 
ے۔ ج2 
وَصَلی وَلَم بََوَضٌّا. 


وو ہھ 


۲۔( ۰) قَ لَ ابْنُ يِهَاب: وَحَدَلَنيي عَلی بْنْ عَبْد الله : بن عَّاس عَنْ آپیو؛ عَنْ 
رَسُولِ الله ق بِدَلِكَ. 


۹۳‌۷ ۔(٠)‏ قال عَمْرُو: وَحَدتَيِي بُکيْر بن الأشَحْ عَنْ کُرَبْبِ مَزلَی ابْنِ عَبَامي؛ 
عَنْ مَیْمُوَة' روج ال کیة؛ أَنْ النٍَيٌ گل اگل عِنْنَمَا كَیفا ثُمُ صَلی وَلَمْ یََرَضا. 
٦ ۷۹۰‏ ت** سضر و عَنْ کیب 


7 ا ا 


الله ؛ نن اہی تافع: عن أہی ما عن آبی راف 5 مود لگن اشری 


۳۔ (۰٠٠)۔‏ قوله: (فَذُعي إلی الصلاة) إلخ: بین النسائي من حدیث أم سلمة أن الذي 
دعاہ إلی الصلاةۃ: هو بلال. 

قوله: (وطرح السکین) إلخ: سمیت سکیناً لتسکیٹھا حرکة المذبوح . 

قال الحافظ : ١افیه‏ دلالة علی جواز قطع اللحم بالسکین؛ وفي النھي عنہ حدیث ضعیف في 
سنن أبی داود فإن ثبت خص بعدم الحاجة الداعیة إلی ذلك لما فیه من التشبه بالأعاجم وأھل 
الترف٢.‏ 

٤۔ )۳٥۷(‏ ۔ قولە: (عن أبي غطفان) إلخ : بفتح الغین المعجمة والطاء المھملةء هو ابن 
طریف المري المدني؛ قال الحاکم أبو أحمد: لا یعرف اسمهە. 

قولە: (عن أبي رافع) إلخ : مولٰی رسول اللہ 2ئ2 واسمه أسل وقیل : إبراھیم وقیل : 
ھرمز؛ وقیل : ثابت . 

قوله: (أشھد) إلخ : أي: أقسم بالل. 
)١(‏ قولە: اعن میمونة زوج النبي لف الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الوضوء؛ باب من 


مضمض من السویق ولم یتوضأء رقم .)۲١٢(‏ 
(۲) قولە: ەعن أبي رافع؛ لم أجد أحداً أآخرج ھذا الحدیث من أصحاب الکتب الستة سوی مسلم رحمہه اللہ . 


کتاب : الحیض ۳" 


لشولِ اللہ لا بَعلیٌ القّاو. تم صَلّی وَلم يَوَصَا. 

۷۲ ۔ (۹۵) حڈٹنا َتَية بن شویل۔ حَدََا یٹ عَنْ غُقيْلِ ء عَن الزّهرِيٌء عَنْ غبَيْدٍ 
الله بن عَبْد الله عَنِ ابْن پ عَبّاسي“'؛ ان اللَِيٌ قل شَرِبَ لَبناً. کع تا بماء فََمَسَتَض 
وَفَالَ: '٢إِنٌ‏ لَهُ دَسَما٢.‏ 

00 رہ وعافی ماب ععیق حَدَنَنَا ابْي وَهُبٍ . وأَحْبَرَي عَمْرُو. ٤ح‏ 
وَحَدَنَنِي تَِيْرْ بْنُ عَرْب. حَدَثَنَا يَحْیَیٰ بْنُ سَعید عَنِ الأَوْزَاعِی. ح رَحَدَتَيِي عَرْمَلَةُ بْنُ 
يَحْییٰ. ۔ خبرنًا ابی وَهْب. حَدَنَيِي یُوتس. كُلْمْ عَنِ ابْنِ شِهَابء ِإسنَّادِ غُقِیْلء عَنِ 


2۴ 


الزھْرِیٗ 6 ِثله. 


قولە: (بطن الشاة) إلخ : یعني الکبد والطحال؛ وما معھما من القلب وغیرھما. 

٥۔ )۳٥۸(‏ ۔ قولەه: (فتمضمض) إلخ : وروی الشافعي عن ابن عباس راوي الحدیث أنه 
شرب بنا فمضمض؛ ٹم قال: الو لم أنمضمض ما بالیت٤.‏ وروی أبو داود بإاسناد حسن عن 
آنس: ۷ ان النبئ للا شرب لبناء فلم یتنمضمض ولم یتوضأ) فحدیث الباب محمول علی 
الاستحباب . 

قوله: (إن لە دسماً) إلخ : بفتحتین: أي: زھومة؛ تعلیل للتمضمض: وفيه إشعار بأن 
التمضمض مناسب؛ فیدل علی استحبابہ من کل شيء دسمء ویٔستنبط منە استحباب غسل الیدین 

قال النووي: 0 اختلف العلماء في استحباب غسل الیدین قبل الطعام وبعدہ: والأظھر 
استحبابه أولاً إلا إِن تیقن نظافة الیدین من النجاسة والوسخ؛ واستحبابه بعد الفراغ إلا أن لا 
یبقی علی الید أثر الطعام اق اف اسنا أو لم یمسە بھا) کذا في المرقاۃ. 
فرع: 

قال ابن الملك ناقلاً عن الظھیریة: الو أکل السکر أو الحلواء؛ ٹم شرع في الصلاةۃ 
۔ والحلاوۃ في فمه ۔ فدخل مع الریقء لا یفسد). 

(...)۔ قولەه: (نا ابن وھب؛ قال: وأخبرني عمرو) إلخ: ھکذا هو في الأصول بالواو 


)١(‏ قوله: ەعن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوءء باب ھل یمضمض من 
اللبن؛ رقم (۲۱۱) وفي کتاب اوشربةء باب شرف ا رقم .)0٦٥۹(‏ والنسائي في سننە؛ في کتاب 
الطھارۃء باب المضمضة من اللبن رقم (۱۸۷). وأبو داود في سننە في کتاب الطھارةء باب في الوضوء 
من اللبن .)۱۹١(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب الطھارة؛ وسننھاء باب المضمضة من شرب اللبن رقم 
.)٦۹۸(‏ 


٦‏ الحزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)۹٦( ۷۹۸‏ وحدثني عَلِي بْنْ حُجُر۔ حَدَثتا إِسْمَاعیل بْنُ جَعْقَر عَدَتنَا مُحَمّدِ بْن 
غنرر بن لعل عن دب غذرر بن عظاو. عق ان بای نے رت 
رھ نے ے ہےے۔ مس تہ ہہ کے ءَ ٌ ر2 و 

)٠۰( ۷۹۹9‏ وَعتقل آئر قرتپ: دنا و أَمَائَة ء ھن اي بن گثیو'_ حَدَتتا 


حدِیٹٌ 


پت ار سو ور سی وَقَال: 0+۵ 02( 
بالناس. 
)۲٢(‏ ہاب: الوضوء من لحوم الإبل 
۸۰۰ (۹۷) حتثنا أ ہُو گاملِ فَضَيْلبْنُ حُسَيْي الْجَحْدَرئ. حَدَتتَا ای عَوَاتَةَعَ 
ُْمَان بي عَبْد الله بی مَوْهب؛ عَنْ جَنفر بن أَبي لہ عَنْ جَاہر بن تر 
فَاین ول اللہ ولا : اَاتَوَضٌاً ِن لوم الكنم؟ فال: دخ بفک؛ اوَشًا. وَإِنْ شِنْتَ: 


في اوأخبرني) وهميی واو الٰلعطف؛ والقائل : اوأخبرني عمروا ھو ابن وھعب؛ واإنما آتی بالواو 
أولأ لأنه سمع من عمرو أحادیث: فرواھا وعطف بعضھا علی بعض؛ فقال ابن وھب : أخبرني 
عمرو بکذاء وأخبرنيی عمرو بکذاء وعدّد تلك الأحادیث؛ مر وہ و و 
ھکذا بالواو؛ فأداہ أحمد بن عیسی کما سمعه؛ فقال: احدثنا ابن وھب؛ قال ۔ یعني ابن 


وھبا: ۔ وأخبرني میں 2200ھ ٦‏ و 


بیٹھما اللام الساکنڈ۔ 


(...)۔ قوله: (آن ابن عباس شھد ذلك) إلخ : أي: رأی ھذہ القصة. 


)۲٢( ْ‏ ۔ باب: الوضوء من لحوم الإبل 

۷۔ )۳٦٣(‏ ۔ قوله: (إن شثت فتوضا) إلخ: قال ابن تیمیة صاحب المنتقی: ) 
النصوص إنما تنفي الإیجاب لا الاستحباب؛ ولولا أن الوضوء من ذلك مستحب لما أذن فيه 
لأنه إسراف وتضیبع للماء بغیر فائدة). 


)(٠‏ قولہ: 'عن جابر بن سمرة* الحدیث أخرجه ابن ماجه في سننهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما جاء في 
۱ الوضوء من لحوم الإبلء رقم .)٦۹4٥٤(‏ 


کتاب : الحیعض ن| اہ 
صلي فِي 





2 ‫َ 


قوضأه فٛال: أَنَوَصاً ِن لوم الڑبل؟ فَالَ: الُعَم. فَقَوَضٌا مِن لَحُوم الڑبلِ؛ فَال: آ 


قولە: (أأتوضاً من لحوم الإبل) إلخ : والظاھر أن مراد السائل اللحم المطبوخ؛ فإن أکل 
اللی لیس معتاداً حتی یسأل عنه. 

قوله: (قال: نعم؛ فتوضا) إلخ: أي: لشدة زھومته؛ فالوضوء منە إما واجب کما ذھب 
إليه اأحمد أو أشد استحباباً من الغنم کما زعم بعض من لا یوجبە. 


ووجه کون الوضوء مشروعاً منە ما قاله الحافظ ابن القیم في إعلام الموقعین: 'إنه قد جاء 
أن علی ذروۃ کل بعیر شیطاناًء وجاء أنھا جن خلقت من جنء ففیھا قوة شیطانیةء والغاذي شبیە 
بالمغتذيٰ؛ ولھذا حرم کل ذي ناب من السباع؛ ومخلب من الطیر؛ لأنھا دواب عادیة 
فالاغتذاء بھا یجعل فی طبیعة المغتذي من العدوان ما یضرہ في دینە؛ فإذا اغتذی من لحوم 
الإبلء وفیھا تلك القوۃ الشیطانیةء والشیطان خلق من نارء والنار تطفأً بالماء٢ء‏ ھکذا جاء 
الحدیثء ونظیرہ: الحدیث الآخر: (إن الغضب من الشیطانء فإذا غضب أحدکم فلیتوضأء فإذا 
توضأً العبد من لحوم الإبل کان في وضوئە ما یطفیء تلك القوۃ الشیطانیةء فتزول تلك 
المفسدة) اھہ. 


وقال الشیخ ولی الل الدھلوي قدس اللہ روحه: (أما لحم الابل فالأمر فیه أشد لم یقل بە 
اأحد من فقھاء الصحابة والتابعین: ولا سبیل إلی الحکم بنسخە؛ فلذلك لم یقل بە من یغلب عليه 
التخریجء وقال بە أحمد وإسحاقء وعندي أنە ینبغی أن یحتاط فيه الإنسانء والل أعلم . 


والسر في إیجاب الوضوء من لحوم الإبل ۔ علی قول من قال به ۔ اُنھا کانت محرمة في 
التوراۃء واتفق جمھور أنبیاء بني إسرائیل علی تحریمھاء فلما أباح اللہ لنا شرع الوضوء منھا 
لمعنیین: أحدھما: أن یکون الوضوء شکراً لما أنعم الله علینا من إباحتھا بعد تحریمھا علی من 
قبلناء وٹانیھما: أن یکون الوضوء علاجاً لما عسی أن یختلج في بعض الصدور من إباحتھا بعد 
ما حرْمھا الأنبیاء من بني إسرائیلء فإن النقل من التحریم إلی کونە مباحاً یجب من الوضوء أقرب 
لاطمثنان نفوسھمء وعندي أنە کان في أول الإسلام ثم نسخ) اھہ. 

قلت : ولعله ٍٗ تدرج فی نسخ إیجاب الوضوء مما مستە النار کما تدرج في نسخ قتل 
الکلاب؛ فإنہ گل أمر أولاً بقتل الکلاب مطلقاًء ثم بقتل الأسود فقط؛ وقال: 'إنه شیطان) ٹم 
استقر الأمر علی الترخیص؛ وھکذا لا یبعد کل البعد أن یؤمر بالوضوء مما مست النار مطلقاء 
ثم من لحوم الإبل خاصةء ثم کان آخر الأمرین من رسول ال قٌلُ ترك الوضوء مما مست النار 
واستقر الأمر علی ما في حدیث أبي أمامة الباھلي عند الضیاء في المختارةء کما ذکرناہ فيی شرح 
الوضوء مما مست النارء وکأن من أوجب الوضوء من لحوم الإبل فقط لم ینظر إلی زیادة الألبان 
فی حدیث سمرۃ الشواني (کذا في الأصل والظاھر أنه سمرۃ السوائي الصحابي ذکر ترجمتہ في 


"٦‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مَرَابضِ الككم؟ قَال: الْعَمْ َال : أَصَلَي فی مَبَارِكِ الإبل؟ قَال: دلا 

۸۱ ۔(۰۰) حذٹنا آبو کر آبی َییة۔ لت تعاِبڈ و غذو۔ حَدَثًا َائِدَۂ 
عِ سنا ٠‏ ح وَعَدَلَيي الّْقاسمْ بْنْ رَگربَاء. عَدَََا غبَيدُ الله بی مُوسَیٰ عَنْ شَیَادَء عَنْ 
رت رش ری ہن 
عَنْ جَابر بن سَمَرهَ لی گلا بِمنْلِ یثِ أَبي گایلء عَن أَيي 


التھذیب) قال : سألت رسول اللہ گا فقلت : إنا أھل بادیة وماشیةء فھل نتوضأً من لحوم الإبل 
وألبانھا؟ قال: نعمء قلت: ہت الغنم وألبانھا؟ قال: لا) رواہ الطبراني في 
الکبیر قال الھیثمي : (وإسنادہ حسن إن شاء اللہ تعالی) وله شاهدان من حدیثي سید بن حضیر 
وعبد الله بن عمرو عند ابن ماجەء ومقتضی مجموع ھذہ الأحادیث أن یکون الوضوء واجباً من 
ألبان الڑإبل أیضاً عند من وجب من لحومھاء 0231 

قولە: (في مرابض الغنم) إلخ : جمع مربض بفتح المیم وکسر الباء وھو موضع ربوض 
الغنمء وھو للغنم بمنزلة الاضطجاع للانسانء والبروك للإبل والجثوم للطیر. 

قوله: (قال: نعم) إلخ: فلا کراهة للصلاة فيه؛ لأنه لا نفار لھا بحیث یشوش علی 
المصلي الخشوع والحضورہ کذا في المرقاۃ. 

قوله: (في مبارك الإبل) إلخ: جمع مبركء ہفتح المیم. 

قوله: (قال: لا) إلخ: لما لا یؤمن من نفارھاء فیلحق المصلي ضرر من صدمة أُو غیرھاء 
فلا یکون لە حضور. 

قال ابن حجر: ٢والبقر‏ کالغنمء وفیه بحثء ومحل الفرق حیث خلت المرابض والمبارك 
عن النجاسةء وإلا فکرھت في المرابض أیضاً لکن للنجاسة) کذا في المرقاة. 

وقال الأبي : (قال عیاض: والتخییر في مرابض الغنمء والمنع في معاطن الإبل : یدل علی 
ما تقدم من التوجيه بقوۃ الرائحة والزفورة إذ الخلاف في طھارة أبوال الجمیع سواء؛ قال 
بطھارتھا مالكء وبنجاستھا الشافعي وأبو حنیفةء ولم یفرق أحد؛ وقیل في علة المنع : [إنھم 
کانوا یستترون بھا لقضاء الحاجة٢.‏ 


کتاب : الحیض ۷۲۷ 


)۲٢(‏ ۔ باب: الدلیل علی ان من تیقن الطھارۃ ٹم شك 
في الحدث فله أن یصلي بطھارته تلك 
۷۲۔)) وحدذثني عَمرٌر النَاقِدُ وَرْعيْر بْنُ عَرْبٍِ ح وَعَنَثتَا ابو بَکُر بُنُ أپي 


ا کھیعا غر ابع باج عور ھا موا و اف عَنْ سعید 


رَعباد بن َيیم: هن عدو(9؛ شُكي إِلی الْيْ ل8 الرَجْلَ کيإلَّه اه یچ الشيۃ فی 
الصُلاة. وب کت ملا یہ سی مسا ٌصسس سو سی جھد ااااکھاشسجم-سرظتا 





 )٢٢(‏ باب: الدلیل علی أن من تیقن الطھارۃ 
ٹم شك في الحدث فله أن یصلي بطھارته تلك 

۸۔ )۳٦٣(‏ ۔ قوله: (قال عمرو: حدثنا سفیان بن عیینة) إلخ : أي : قال عمرو الناقد 
بصیغة التحدیث؛ وسمي ابن عیینة . 

قولە: (عن سعید) إلخ : هو ابن المسیب . 

قولە: (شکی إلی النبي 8ل ت بضم الشین وکسر الکاف؛ والرجل مرفوع؛ ولم یسم 
ھنا الشاکيی؛ وجاء في روایة البخاري أن کت هو عبد اللہ بن زید الراوي؛ وینبغي أن لا یتوھم 
بھذا أنە شکی مفتوحة الشین والکاف؛ ویجعل الشاکي هو عمه المذکور؛ فإن ھذا الوھم غلط: 
والل أعلم . 

قولە: (یخیل إليه) إلخ : بضم أوله وفتح المعجمة وتشدید الیاء الأآخیرۃ المفتوحة؛ وأصله 
من الخیال؛ والمعنی : یظن؛ والظن ھنا أعمٌَ من تساوي الاحتمالین أو ترجیح اأحدھما علی ما 
هو أصل اللغة من أن الظن خلاف الیقینء کذا في الفتح . 

قوله: (یجد الشيء) إلخ : أي: الحدث خارجاً منه وفيه العدول عن ذکر الشيء المستقذر 
بخاص ا‌سمه الا للضرورۃ. 

قوله: (في الصلاۃ) إلخ : لیس القید للتخصیص؛ ٠‏ فإن ما کان ناقضاً خارج الصلاۃ ی نہ ینبغي ان 
یکون کذلك فیھا کبقیة النواقض . 


)١(‏ قوله: اعن عمہ؛ الحدیث آخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الوضوءہ باب لا یتوضأً من الشك حتی 
یستیقنء رقم (۱۳۷). وباب من لم یر الوضوء إلا من المخرجین من :القبل والدبر رقم (۱۷۷). وفي کتاب 
البیوعء باب من لم یر الوساوس ونحوھا من الشبھات؛ رقم .)۲۰٥٢(‏ والنسائي في سننهء في کتاب 
الطھارة؛ باب ما ینقض الوضوء وما لا ینقض الوضوء من الریح؛ رقم )۱٦١(‏ وأبو داود في سننہ في کتاب 
الطھارةء باب إذا شك في الحدیثء رقم .)۱۷٦(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب الطھارة وسننھاء باب لا 
وضوء إلا من حدث؛: رقم .)٢١٥(‏ ۱ ۱ 


۸ الحزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۰ 


ٌُ 


ل: دا یَثْصَرِف حَتّی یَسْمَعَ صُوتاء أؤ ِجد رِیحا؛. 


٠ 


ال ابُو بگر وَرُھَْر بْنُ حَرْبِ في رِوَاييهمَا : مُوَ عَبْدُ الله بن رو 

۸۰۳ - (۹۹) وحذثني زَعَيْر بٰن خَزبٍ . حَدَتنا جَرِیر عَن سُهَيْلء رت 
راک اق 100 سُول اللہ گل: ِا وَجُد أَحَدُکُمْ في بطيه شَیتا فَلَفْکَلَ عَليه. خر 
بن شْء أَمْ لا. مُلا رخ بئ السنچد عیشت شوتزبجذ ریحاد 


قوله: (لا ینصرف) إلخ : بالجزم علی النھي؛ ویجوز الرفع علی أن (لا) نافیة . 

قولە: (أو یجد ریحاً) إلخ : أو للتنویعء قال الحافظ ٴ٘ٛل٘ڈہ: ادل حدیث الباب علی صحة 
2 بے ہو ت الفراد تحمنزمین عاين مرن ن بالیقینء لأن المعنی إذا کان 

وقال النووي : )ھذا کھ کوہ سٹو و کہ ہہ 
ذللكف رہ رھ اف اظاری فور وأخذ بھذا الحدیث الجمھور) دہرے ہس 
(معنی قولہ ول : : احتی یسمع صوتاً) إلی آخرہ حتی یتیقن الحدث: لا أن سماع الصوت أو 
وجدان الریح شرط إِذ قد.یکون أصم فلا یسمع الصوت؛ رتدکرہ ارتا سدالی 
وینتقض طھرہء إذا تیقن الحدث٤.‏ 

قولە: (ھو عبد الل بن زید) إلخ: أي: : عم عباد بن تمیم هو عبد الله بن زید ب بن عاصم 
المازنيی؛ وھو راويى حدیث صفة الوضوء وحدیث صلاة الاستسقاء وغیرهماء ولیس ھو ابن 

۹۔ )۳٦٣(‏ ۔ قوله: (في بطنہ شیناً) إلخ: کالقمرقرۃء بان تردد في بطنه ریح. 

قوله: (فاشکل عليه) إلخ : أيی: التبس . 

قوله: (فلا یخرجن من المسجد) إلخ : أي: للتوضؤء لأن المتیقن لا یبطله الشكء قیل: 

ان حکم غیر المسجد بخلاف المسجدہ لکن اشیر به إلی أن الأصل أن یصلي في 
المسجد؛ لأنه مکانھاء فعلی المؤمن ملازمة الجماعات للمسجد. 


)١(‏ قوله: اعن أبہی ھریرۃ٥‏ الحدیث أخرجه أبو داود في سننەء في کتاب الطھارة؛ باب إذا شكّ في الحدث 
رقم (۱۷۷) ات رطدیفی جابعتہ بن کا الطمارق باب ما جاء في الوضوء من الریح؛ رقم )۷٤٢(‏ 
و(٥۷)‏ . وابن ماجه في سننە في کتاب الطھارة وسنٹنھا باب لا وضوء إلا من حدث: رقم .)٦١٥(‏ 
والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃ والطھارة؛ باب لا وضوء إلا من حدث؛ رقم (۷۲۷). 


کتاب : الحبض 1۹ 
(۲۷) ۔باب: طھارۃ جلود المیتة روخ 


۸٤‏ ۔(١۰)‏ وحدَثنا یحییٰ بَن یَحیّیٰ وَأَبُو بر بن ا أپی شَييَة وَعَمُرُو النَاقذ 
وا بن أبي غَمَرَ جُمیعاً عَنِ ابْنِ غِیَينَ >فال شر أخْیرَنا سُفْيان بْنْ غُیَيْنَةً عَنِ الزْهْرِيٗ 


‫َ 


عَن غُبَیْدِ الله بن عَبْدِ الله عَنْ ابْن قباس فَال: تَصْدق عَلی مُزلاؤ لِمَبْهُ ا فا 


سسےےْ 


فمَائثٌ. رت رَسٰول الله فَقَالَ: هَ أَعَذْئم إِهَابھاء فُدَبَفْنْمُوهُ انٹنعْتمْ ب بە؟) 


(۲۷) ۔ باب: طھارة جلود المیتة بالدباغ 
۔ )۳٦٣(‏ ۔ قوله: (تصدق) إلخ: بالبناء للمجھول؛ أي: دفعت صدقة. 

قوله: (علی مولاۃ) إلخ: عتیقة. 

قوله: (ھلا أخذتم) إلخ: أي: لم لا اخلذتم. 

قوله: (إھابھا) إلخ : بکسر الھمزةء وتخفیف الھاء هو الجلد قبل أن یدبغء وقیل: هو 
الجلد دبغ أو لم یدبغ وجمعه ٦‏ اأ٘ھب) بفتحتین؛ ویجوز بضمتین ۔ 

قولە: (فانتفعتم بە) إلخ : فیه جواز الانتفاع بجلود المیتة بعد الدباغ. 

واستٹنی الشافعي تَلللہ منھا الکلب والخنزیر لنجاسة عینھماء واستثنی أبو حنیفة کل الخنزیر 
زط لا عناہدافحرم الین بَمَلَلة الس والابہ تَا تسشن الکاؤٰہ الا ری آنه لا یکوز 
الانتفاع بە فی حال الحیاۃء والکلب یجوز الانتفاع بە فيی حال الحیوةء فلیس هو محرم العین . 
والل أعلم . 

وذھب قوم إلی أنه لا ینتفع من المیتة بشيء سواء دبغ الجلد أم لم یدبغ؛ وتمسکوا بحدیث 
عبد ال بن عکیم (بتصغیر عکیم): ا قال: أُتانا کتاب رسول الل قيٍُ قبل موته أن لا تنتفعوا من 
المیتة بإھاب ولا عصب) أخرجه الشافعی؛ وأحمد والأربعةء وصححہ ابن حبانء وحسنه 
الترمذيء وفي روایة للشافعي؛ ولأحمد ولاأبي داود: اقبل موته بشھر؟. 

:قال الترمذي: ہکان أحمد یذھب إليه ویقول: ھذا آخر الأمر؛ ثم ترکه لما اضطربوا في 
إسنادہ٢.‏ وکذا قال الخلال نحوہ؛ ورڈ ابن حبان علی من ادعی فيه الاضطراب؛ والتفصیل في 
الفتح ونیل الأوطار . 


)١(‏ قولە: (عن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب البیوع؛ باب جلود المیتة قبل أن 
تدبغء رقم .)۲۰۲٢(‏ وفي کتاب الذبائح والصیدء باب جلود المیتةء رقم )٢٥٦۳٥(‏ و(٥٥٥٥).‏ والنسائي في 
سننہء في کتاب الفرع والعتیرةء باب جلود المیتة رقم )٦٢٥٤(‏ و(٤٤٢٦)‏ و(٤٤٢٦)‏ و(٤٤٢٦4).‏ وأبو داود 
في سننهء في کتاب اللباس؛ باب في أھب المیتةء رقم )]٦١٢١(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب اللباس؛ 
باب ما جاء في جلود المیتة إذا دبغت؛ رقم (۱۷۲۷) والدارمي في سننەء في کتاب الأضاحي؛ باب 
الاستمتاع بجلود المیتق رقم (١۱۹۹).۔‏ 


۷۰ الجزء الٹالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رک کک ۶ یی ڑٹ کی کک رٹ 2 1133322 0:, 111111111111111 کٹ و کی رر رج رریںد‪۔ 


قال الحافظ : اوأقوی ما تمسك بە من لم یأاخذ بظاھرہ ای بظاھر حدیث ابن عکیم) 
معارضة الأحادیث الصحیحة لە وأنھا عن سماعء وھذا عن کتابةء وأنھا أصح مخارج؛ وأقوی 
من ذلك الجمع بین الحدیثین بحمل الڑإھاب علی الجلد قبل الدباغء وأنه بعد الدباغ لا یسمی 
إهابء إنما یسمی قربة وغیر ذلك. وقد نقل ذلك عن أئمة اللغة کالنضر بن شمیل؛ وھذہ طریقة 
ابن شاھین؛ وابن عبد البرں والبيھقي ١٦ھ.‏ 

قلت: إلا أن هذا الجمع یأباہ سیاق ابن عدي؛ والطبرانيیء من حدیث شبیب بن سعید عن 
الحک عن عبد الرحمٰن بن أبي لیلیء عنهء ولفظه: (جاءنا کتاب رسول اللہ گل ۔ ونحن بأرض 
جيھنة ۔ أني کنت رخصت لکم في إھاب المیتة وعصبھاء فلا تنتفعوا بإعاب ولا عصب٤.‏ قال 
الحافظ فی التلخیص : ٦‏ وإسنادہ ثقاتء وتابعه فضالة بن المفضل عند الطبرانی فی الأوسط١؛‏ 
فلو کان المراد بالإھاب الجلد الذي لم یدبغ فھذا السیاق یدل علی أن الانتفاع بە وبالعصب کان 
مرخصاً شرعیاً في الابتداءء وھو مما لا یقبله الذوق الصحیح؛ واللہ أعلمء فلا سبیل إلا إلی 
إثبات المعارضة وترجیح أحادیث الإباحة علی حدیث التحریم بقوۃ الإسنادء وکثرة الطرق 
الصحیحة فقد روي في ذلك أعني تطھیر الدباغ للأدیم خمسة عشر حدیثٗء عن ابن عباس 
حدیثان:ء وعن أم سلمة ثلاثة وعن أَنْْنْ حدیثان: وعن سلمة بن المحبق وعائشة؛ والمغیر؛ 
وأبي أمامةء وابن مسعود وشیبانء وثابت؛ وجابرء وأثران عن سودة وابن مسعود؛ کما في نیل 
الأوطار ۔ 

قال الشیخ أبو بکر الرازي الحنفي: ہوھذہ الأخبار کلھا متوائرة موجبة للعلم والعمل: 
قال: إن حدیثي التحریم والإباحة لو تساویا في النقل لکان خبر الإباحة أولی لاستعمال الناس لە 
وتلقیھم بالقبول إیاہ٢.‏ 

وقال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس الل روحە: لإن استعمال جلود الحیوانات المدبوغة 
أمر شائع مسلم عند طوائف الناس٠‏ والسر فيه أن الدباغ یزیل النتن والرائحة الکریهة4. 

وقد ناظر إسحاق بن راھویه الشافعي : ۔ وأحمد بن حنبل حاضر ۔ في جلود المیتة إذا 
دبغت؛ فقال الشافعي: دباغھا طھورھاء فقال إسحاق: ما الدلیل؟ فقال الشافعي: حدیث ابن 
عباس عن میمونة (المذکور في الباب) فقال إسحاق: حدیث ابن عکیم أشبه أن یکون ناسخاً 
لحدیث میمونة لان قبل موته بشھر فقال الشافعي : هذا کتاب وذاك سماع؛ فقال: إن النبي چلُ 
کتب إلی کسری وقیصر وکان حجة علیھم عند اللہ فسکت الشافعي؛ فلما سمع ذلك أحمد بن 
حنبل لاہ ذھب إلی حدیث ابن عکیم؛ وأفتی بەء ورجع إسحاق إلی حدیث الشافعي؛ فأفتی 
بحدیث میمونة. کذا فيی طبقات الشافعیة الکبری . 

قال صاحب الطبقات : وھذہ المناظرة قد حکاھا الببھقي وغیرہ وقد یظن قاصر الفھم أن 


کتاب : الحیض ۷۱ 


ارا: إِنھا َينڈ. کتال: إَِنا زم أَکلھاء. 
ا ابر بر واز ی تر فی عدیبت : عَنْ مَيْمُولَةَ رضي الله عَنْهَا ۔ 


۸۰٥‏ ( وحدّثنی ط5 قالا: : عَلا تر انی وس 


وو ہے 


2 شَاةٌ یت أطيْھَا : ملا ِمَْمُوئگ 7 العَتَكَةٌ 0 ےد الله الا : ھّلا نٹ 
بجلْيمَا؟؛ فَالُوا: ۷ِنّھا مَيتَذہ نَقَال : ٢إنَمَا‏ حَرُمَ مَ أَکُلهاء. 





الشافعي انقطع فیھا مع إسحاق؛ ولیس الأمر کذلك؛ ویکفیه ۔ مع قصور فھمه ۔ أن یتامل رجوع 
وس سس سو سر ری سس رت 

ثم تحقیق ھذا أُن اعتراض إسحاق فاسد الوضع لا یقابّل بغیر السکوت: بیانە أن کتاب 
عبد الله بن عکیم کتاب عارضه سماع؛ ولم یتیقن أنە مسبوق بالسماع؛ وإنما ظن ذلك ظناً لقرب 
التاریخء ومجرد ھذا لا ینھض بالنسخ؛ أما ما کتب رسول ال لٍ إلی کسری وقیصر فلم 
یعارضھا شيءء بل عضدتھا القرائن وساعدھا التواتر الدال علی أن ھذا النبیْ قٌيٍُ جاء بالدعوی 
إلی ما في ھذا الکتاب؛ فلاح بھذا أن السکوت من الشافعي تسجیل علی إسحاق بأن اعتراضه 
فاسد الوضعء فلم یستحق عندہ جواباء وھذا شأن الخارج عن المبحث عند الجدلیینء فإنه لا 
یقابل بغیر السکوت؛ وربّ سکوت أبلغ من نطقء ومن ثم رجع إليه إسحاق؛ ولو کان السکرت 
لقیام الحجة لأکد ذلك ما عند إسحاق؛ فافھم ما یلقی إليك اھہ. 

قوله: (إنما حرم) إلخ : رویناہ علی وجھین : حرم: بفتح الحاء وضم الراء وحرم: بہضم 
الحاء وکسر الراء المشددةء کذا في الشرح . 

قال الشیخ أبو بکر الرازي: ہإن قوله تعالی: رک حوم سکم السيَْة وَأَلكُمم۹ [سورة البقرة؛ 
آیة: ۱۷۳ وسورة النحلء آیة: )]۱٤١‏ وقوله تعالی: فقْل لا لد ق ءا أیَ إ رما عق طامر جَهمَشة 
الإ آن یکو مَی]تة او ما4 [سورة الانعام آیة: ]٤٤١‏ یقتضي تحریم المیتة بجمیع أجزاٹھاء ودک 

من أجزاٹھاء ٠‏ لأنه قد حله الموت بدلاً من الحیاۃ التي کانت فيهء إلا أُن قوله: اعلی طاعم 

یطعمه) قد دل علی الاقتصار بالتحریم علی ما یتاتی فیە الأکل وقد بین النبیْ قٍ ذا المعنی 
جلر ایند الابان: خرلنہ نلیا حرم گلا ررساائے لھا اف 

قوله: (قال أبو بکر وابن أبي عمر في حدیٹھما) إلخ : یعني: أنھما ذکرا في روایتھما أن 
ابن عباس رواہ عن میمونة. 

قال الحافظ : ٦الراجح‏ عند الحفاظ في حدیث الزھري لیس فيه میمونةء نعم أخرج مسلم 
والنسائي من طریق ابن جریج عن عمرو بن دینار عن عطاء عن ابن عباس أن میمونة 
أُخبرته) اھ. 


۷۲ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۹ رت رت کیا فو وت و 


02 


یوسل: 
۷۔ (۱۰۴) وحدثنا ابْیُ أبي غَمَرَ وَعَبْدُ الله بن بن مُحَمّد الزّهريٌ (وَاللَمْطُ لابْن 


أِي غُمرَاء قالا: عَذً مفْيان عَن عٹرہ عن عظاوء ن ان عَِاسش؛ أَن رَسُول اللہ ول 
مَرّ بِشَاو مَظرُوحَ عو اقَيتنا نزاۃ کے 6ز سك فَقَالَ الئٔی کا : اَل أَخَذُوا إِمَابَھا 
تَبَفوہ فاقوا بہ؟٢.‏ 

۰ ۸۰ 7 ویو ری کا : ای وع . حَدَنَنَا ا 
ری ئ٢‏ اسر ا َائةً گائٹ لِبَعْض یَمَاء ڈول ال سز قَمَائَتُ 2 
رسُول اللہ لئ : ٥لا‏ أنئم إِمَابَهَا فاسْتَمْتمْتُمْ ہە؟١.‏ 

۸۰۹ ۔(٤‏ ۰) حدثنا أَبُو بر بْنُ أپي شَيْْة. مو سی رس کی 
الَقلكَ : ای ماف عَنْ عطاء عَن ابْنِ عَبّاس؛ أنَ التب ول مَرٗ بشاۃِ لموْلاة 
ا 0 ا ا انَقْتُمْ بِإمَاِهَا؟١.‏ 

۰٠۔ )۱۰١(‏ حدَثنا يَحْییٰ بْنٌ يَحَیَىٰ ۔ خرن عُلَيْمَانبْ بلاِ عَی رو بن أَسلَم 
أَّ عَبْ الّحْمي بی وَلَةً َء عَؿ عَبد الله بن عَبًا سس قال: مت َشول الله کل 
7 ِا دم غٌّ الإهَابُٔ فَقَدْ طھَرا. 
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.5 ۰ء 
0س 


سا یب۱ 


۴۳۔ )۳٦٣(‏ ۔ قوله: (آن داجنة) إلخ : بالدال المھهملة والجیم؛ والنون؛ قال أھل 
اللغة : ہوداجن البیوت ما ألفھا من الطیر والشاہ وغیرھما . وقد دجن في بیتە: إذا لزمهء والمراد 
بالداجنة ھنا الشاۃء وعدم تقییدہ بالدبغ في الطرق الاآتیة یقتضي عليه تقییدہ بذلك في الطریق 
الأول لوجوب رڈ المطلق إلی المقید. قاله الاّبی ک4 . 


٥ػ(۔ )۳٦٣(‏ ۔ قوله: (أن عبد الرحمٰن بن وعلة أخبرہ) إلخ : بفتح الواو وإسکان العین 
المھملة. 


)١(‏ قوله: اہمیمونةٴ الحدیث أخرجه النسائی في سننه في کتاب الفرع والعتیرۃء باب جلود المیتة رقم 
)٦٢٤٤(‏ و(٤٤٢٦).‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب اللباس؛ باب في أھب المیتة رقم .)٦٦٢٤(‏ واہبن 
ماجہ فی سننەء فی کتاب اللباس؛ باب لبس جلود المیتة إذا دبغتء رقم .)۳٦٣٣(‏ 

> )٦٢٤٤( قولەه: (عن ابن عباس؟ الحدیث أخرجہ النسائي في کتاب الفرع والعتیرة؛ باب جلود المیتة رقم‎ )٢( 


کتاب : الحیض ۷۳ 





۱۔ )٠٠٠+(‏ وحدثنا بُو بکر بن أَي شَيَةَ وَعَمْروٌ النَاقِد . قالا : خدثنا ابن عیينة 
ح وَعَدَتَِا َْبَة بن سمیے: عَدَنََا عَبْدُ الْعَزیزِ لِیَعْنِي ابْيٌ مُحَمیٍ) ح وَعَتَتَتَا ار یف 


رَامشقاق بن راف . جمیعاً عَنْ وَکیع؛ عَن سُفٰيَان ۔ قُلَُمْ عَن زَيْد بن الم صَ 
عَبْدِ الرّحْمٰنِ بن وَغْلَةَ عَنِ ابْن ن غَبٌاس) عَنِ اللَِي گل بِملهء يَعْني عَدِیثٗ يَحْیَىٰ بْنٍ 


ہسہے۔ 


1 


7۷۲ ۔ ٠٦‏ جح ہی ہر رٹ (قَال أبُو بکر: 
حییے؛ آن آیا الْعَیْر می ان: رِثُ عَلی ابی وَغلة ا 3 .ا فُمَسِسْتُّهُ. فَقَال 


َانّكَ تَمٌَُۂ؟ قذ مَأَلے عَبْد الم بْنَ عَبَاسء ُلْتُ: إِنا نگوں بالْمَكربِ. وَمَعَتَاٍ ا 


الس ُوْتَیٰ بالکبٔش قد ذَبَخُوۂ. رن لا َال تَايعَیُم. وَيَأَترنَا بالسْقَاءِ يَجْعلُون فیه 
الّوَهَك . کَقَالَ ابْنُ عَبَاس : : قَذ سَألنا رَسُول اللہ گلا عَن ذَلِكَ. فَقَال: جِبافُة طُوزذ.- 





قولە: (یعني حدیث یحیی بن یحیی) إلخ: بالیاء المثناۃ من تحت؛ ولعله من کلام الراوي 

٦۔‏ (..٠)۔‏ قولەه: (أن أبا الخیر حدثہ) إلخ : بالخاء المعجمة؛ واسمه مرثد بن عبد اللہ 
الیزني بفتح الیاء والزاي. 

قولە: (علي بن وعلة السبئي) إلخ: بفتح السین المھملة وبعدھا الباء الموحدةء ثم الھمزۃ؛ 
ٹم یاء اللنسب . 

قوله: (فروا) إ إلخ : ھکذا هو في النسخ: فرواء وھو الصحیح المشھور في اللغة (أي : 
پوستین) وجمع الفرو: فراء؛ وککعب وکعاب؛ وفیه لغة قلیلة أنه یقال: فروۃء بالھاء. 

قوله: (مالك تمسە) إلخ : بفتح المیم أو بضمھا. 

قوله: (ومعنا البربر) إلخ : قوم یسکنون أفریقیةء وقد کتب ابن خلدون في تاریخه 
مجلدات . 

قوله: (یحعلون فيه الودك) إلخ : بالعین بعد الجیم؛ سو رت جو بالمیم 
ومعناہء: یذیبونء یقال: بفتح الیاء وضمھا لغتانء یقال: جملت الشحم وأجملتہ: أذبتہ. والل 


اعلم . 





وو(٤٢٤٢٦).‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب اللباس؛ باب في أھب المیتة رقم .)٦٢٤٤(‏ والترمذي في 
جامع فيی کتاب اللباس؛ باب ما جاء في جلود المیتة إذا دبغت؛ رقم (۱۷۲۸)ء وابن ماجه ففي سئنلە؛ في 
کتاب اللباس؛ باب لبس جلود المیتة إذا دبغت؛ رقم .)۳٦۰۹(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الأضاحي؛ 
باب الاستمتاع بجلود المیتة رقم (۱۹۹۱) و(۱۹۹۲). 


۷ الحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳۔ ١/١۷‏ - وحدشني إِسْحَاقٌ بن مَنُورِ وَآبو بر بی إِسْحَاق عَنْ عَمْرو بُنٍ 
5 گے ہے 
ار یر يحيیٰ بن اَبّوبَ عَنْ جَعقَر بن رَييکَڈ می حَدَبْه قَال: حَذلّني 


ابْنْ وَعْلَهَ السَبَئِ. قَال: کک" ت2ھ'ھ٭ ُلْتٌُ: إِنَّا تُگُونُ بالْمَغرب: فََأیينَا 


2 
٥ 


لْمَجُوسُ بِالأَسْقِيَةِ فِيهّا الْمَاء وَالوداہ فقانت امت نت ری تراء؟ ففَال ابہ 


مھ نے 


َبّا٘س : سمعت رَسُول اللہ گل یَتُولْ: 170 
(۲۸)( باب: التیمم 
٤۔‏ ۱۰۸/۔ حدثنا َحْیَیٰ بن يَخحيَی. فال: فَرَأَتُ عَلی مَالِكِ عَنْ 
عَبْدِ الرَّحْمٰيِ بْي الام ء٤‏ عَنْ آیوں عَن عاوقۃ؛ تھا قالَثُ: خَرَجْنا مم رَشولِ اللہ یل 
فی بَعُض أَسْفَارو. بی رن 220200 0 سن کجژجوجومچچژودژڑھووجوجوجچدچچژ ڑ چکہجچجھت تر 





ُ 


سڈ" 


‌ں ] 





(۲۸) ۔ باب: التیمم 
۸۔ )۳٦۷(‏ ۔ قوله: (في بعض أسفارہ) إلخ : قال ابن عبد البر في التمھید: (یقال 
کان في غزاۃ بني المصطلق) وجزم بذلك في الاستذکار وسبقه إلی ذلك ابن سعدہ وابن 
حبان: وغزاة بنی المصطلق هي غزوۃ المریسیع؛ وفیھا وقعت قصة الإفك لعائشة: وکان ابتداء 
ذلك بسبب وقوع عقدھا أیضاء فإن کان ما جزموا بە ثاہتاً حمل علی أنه سقط منھا في تلك 
السفرة مرتینء لاختلاف القصتینء ٤‏ کما هو بین فيی سیاقھما. 
وقال الحافظ : وفي بعض روایات الحدیث عند البخاري من قول أسید بن حضیر: افواللہ 
ما نزل بك من أمر تکرهینە إلا جعل اللہ للمسلمین فیە خیراً) وفي بعضھا : (إلا جعل الل لك منه 
مخرجاء وجعل للمسلمین فيه برکة) وھذا یشعر بأن ھذہ القصة کانت بعد قصة الافك؛ فیقويی 





)١(‏ قولەه: اعن عائشة؛ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحه داد کاپ اع رقم .)۳۳٣٣(‏ وفي کتاب 
فضائل اصحاب النبي لَِء باب قول النبي گا : لو کنت متخذاً خلیلاًء رقم .)۳٦۷۲(‏ وباب فضل عائشة؛ 
رقم (۳۷۷۳). وفي کتاب التفسیں + باب وإن کنتم مرضی أو علی سفر أآو جاء أحد منکم من الغائط١؛‏ رتم 
(٤۸٥٥)۔‏ وباب الم تجدوا ماء فیتمموا صعیداً طیبا رقم )1۷٤(‏ ر(ہ: ۰). وفيی کتاب النکاحء باب 
استعارة الثیاب للعروس وغیرھا رقم .)٤١٦٢(‏ وباب قول الرجل لصاحبه : ھل أعرستم اللیلة وطعن 
الرجل ابنته في الخاصرۃ عند العتاب؛ رقم .)60٢٥٤(‏ وفي کتاب اللباس باب استعارۃ القلائدء رقم 
(۸۸۲). وفي کتاب الحدودہ باب من أدّب أھلە آو غیرہ دون السلطانء رقم )٥۱۸٤٤(‏ و(٥٤۸٥).‏ 
والنسائي في سننه في کتاب الطھارة باب بد التیمم رقم (۳۱۱). وباب فیمن لم یجد الماء ولا 
الصعید رقم ٣(‏ ۳۲)۔ وأبو داود فيی سننہ فنيی کتاب الطھارء باب التیمم رقم (۳۱۷) وابن ماجه فی 
سننەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء آبواب التیم باب ما جاء في السبب؛ء رقم )٢۵٦۸(‏ والدارمي في سننەء 
فيی کتاب الصلاۃ والطھارۃء باب التیمم مرۃء رقم (٢٥۷)۔‏ 


کتاب : الحبیض ۷٥‏ 
اء (اَو بِذّاتِ الْجَیْي) لقع عِفْڈ ِي فَأَقَامَ رَسُول الله 8ل عَلَی الْيْمَاه. 


َ‫ 9 سگ۔ 


س0 مَ وھ وَلَْسَ مَعَهْمْ مَاء . اتی الّاسْ إِلّی أبي بَکُر فَقَالُوا: 








قرل من ذھب إلی تعدد ضیاع العقد وممن جزم بذلك محمد بن حبیب الأخباري؛ فقال: سقط 
عقد عائشة في غزوۃ ذات الرقاع. وفي غزوۃ بني المصطلق٭ وقد اختلف أھل المغازي في أي 
نات :الفزاتی کات الا رقدرری ابن آئی تی من حدیث ابی خَزيرَۃقال: : الما نزلت آیة 
التیمم لم أدر کیف أصنع) الحدیث: فھذا یدل علی تأخرھا عن غزوۃ بني المصطلق٠‏ لن إسلام 
أبيی ھریرۃ کان في السنة السابعة؛ وهي بعدھا بلا خلاف؛ والبخاري یری أن غزوة ذات الرقاع 
کاتھ مد وع أبي موسی ظلللہء وقدومه کان وقت إسلام أبي ھریرة؛ ومما یدل علی تأخر 
القصة أیضاً عن قصة الإفك ما رواہ الطبراني عن عائشة قالت: الما کان من أمر عقدي ما کان 
وقال أھل الإفك ما قالواء خرجت مع رسول الل قلل في غزوۃ أخری؛ فسقط أیضاً عقدي حتی 

حبس الناس علی التماسەء فقال لي أبو بکر: یا بنیة في کل سفر تکونین عناء وبلاء علی الناسء 
بائرن آق وع ارعتتاف انت ٠‏ فقال أبو بکر: إنك لمبارکة ثلاثاً) وفي إسنادہ محمد بن 
حمید الرازي؛ وفيیه مقال. 

وقال العیني : لإسنادہ جید حسن؛ وفیه التصریح بأان ضیاع العقد کان مرتین في غزوتینء 
وال أعلم؛ اھہ. 

قولە: (بالبیداء) إلخ : بفتح الموحدۃ والمد أدنی إلی مکة من ذي الحلیفة؛ قاله 
القسطلاني فيی شرح البخاري . 

قولە: (أو بذات الجیش) إلخ : بفتح الجیم وسکون المثناة التحتیة آخرہ شین معجمة؛ 
ھما موضعان بین مکة والمدینةء والشك من أحد الرواۃ عن عائشة . اپ و سا 
الذي في غیر ھذا الحدیث أنە کان بذات الجیشء کحدیث عمار بن یاسر طہ عند أبي داود 
والنسائي بإسناد جید قال: اعر٘س رسول ال قٍلُ بذات الجیش؛ ومعه عائشة زوجە؛ فانقطع 
عقدھا) الحدیث؛ ولم یشك بینە وہین البیداء کذا في إرشاد الساري . 

قولە: (عقد لي) إلخ : بکسر العین وسکون القاف؛ أيی: قلادۃ لي کان ثمنھا اثني 
درھماًء وإضافة ہلي؟ باعتبار حیازتھا للعقد واستیلاٹھا بالمنفعة؛ ہو و کا 
الروایة الآخری أنھا استعارت من أسماء قلادةء ففيه جواز السفر بالعاریةء وھو محمول علی 
رضا صاحبھا. 

قوله: (علی التماسە) إلخ : أي: لأاجل طلب العقدء وفيه اعتناء الإمام بحفظ حقوق 
المسلمینء وإن قلت؛ وفيه إشارۃة إلی ترك إضاعة المال. 

قولە: (فاتی الناس إلی أبي بکر) إلخ : : فيه شکوی المرأة إلی أبیھاء وإن کان لھا زوج؛ 
وکأنھم إنما شکوا إلی أبي بکر لکون النبيْ قل کان نائماًء وکانوا لا یوقظونه. 


۷٦‏ الحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤ 


الا تٌرّی إِلَّی مَا ضَتَعَثْ عَائِشَة؟ أَقّامَث بِرَسُولِ اللہ للا وَباللاس مَعَه. وَلَیُْوا عَلَی مَاو 
وَلَیْسَ مَقھم مَاء. فَجَاء أبُو بر وَرشول اللہ لی اض رَأَمَہُ عَلَی فَجذِي قذ تَام. قَقَال: 
عبت رَسُول الله ہی وَالنّاسَ. وَلَیْسُوا عَلی مَاو وَلَیْسَ مَعَهُمْ تائ. قَالَٹ تَعَاتبَيي ابو 
بگر. وَقَالَ مَا شَاء الله ان يَقُول. وَجَعَلَ یَكْمُنْ پییو في حَاصِرَتي. مَلا یَمْتَعنْي مِنّ الُحَرِّ 
لا مَگاك رَسُول اللہ لچ عَلَی فَضِذِي. کَنَامَ رَسُول اللہ می عَتٌی اَصْیَع عَلّی غَبْر مَا 
انل الله آیة الیم كَتيِمَمُوا. قَقَان أَسَْد بْْ الححضَیر ۔ وَمُو أَحد التبَاء : مَا مِیَ با 





إ 


۶ 
َ‫ 
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قوله: (ما صنعت عائشة) الخ: فه نسة الفعا ال ھا کان مسافہ۔ 
فو ٦‏ لیهە سب إلی من ہا فی 


قوله: (وجعل یطعن بیدہ) إلخ: بضم العین؛ وقد تفتح؛ أو الفتح للقولء کالطعن في 
النسب؛ والضم للرمحء وقیل: کلاھما بالضمء وفيه تأدیب الرجل ابنتهء ولو کانت مزوجة کبیرةۃ 
خارجة عن بیته. 

قولە: (فلا یمنعني من التحرك) إلخ : فیە استحباب الصبر لمن ناله ما یوجب الحرکة: إذ 
یحصل بە تشویش للنائمء وکذا لمصل؛ أو قاریء أو مشتغل بعلم أو ذکر. قاله الحافظ . 

قولە: (حتی أصبح علی غیر ماء) إلخ : یدل علی أن قیامہ من نومه کان عند الصبح؛ وقال 
بعضھم: لیس المراد بقوله: احتی أُصبح) بیان غایة النوم إلی الصباحء بل بیان غایة فقد الماء 
إلی الصباحء لانە قیّد قوله: ہحتی أصبح؛ بقوله: اعلی غیر ماء٥‏ أي: آل أمرہ إلی أن أصبح علی 
غیر ماءء وأما روایة عمرو بن الحارث فلفظھا : ١ثم‏ إن النبىٌ لا استیقظ وحضرت الصبح) فإن 
أعربت الواو حالیة کان دلیلاً علی أن الاستیقاظ وقع حال وجود الصباحء وھو الظاھرء واستدل 
به علی الرخصة في ترك التھجد في السفر إن ثبت أن التھجد کان واجباً عليه. کذا في الفتح. 

قولە: (فأنرل الله آیة التیمم) إلخ: أي: التي بالمائدة؛ کما هو المصرح في روایة عمرو بن 
الحارث . 

قوله: (فتیمموا) إلخ : بلفظ الماضي أي: تیمم الناس لأآجل الایة أو هو أمر علی ما ہو 
لفظ القرآنء ذکرہ بیاناً أو بدلاً عن آیة التیممء أي: أنزل اللہ فتیمموا. قال الحافظ : (واستدل 
بالایة علی وجوب النیة في التیممء لآن معنی افتیمموا): اقصدواء وھو قول فقھاء الأمصار إلا 
الأوزاعي٤.‏ 

قولە: (فقال أسید بن حضیر) إلخ: بضم الھمزۃ في الأول مصغر أسد؛ وبضم الحاء 
المھملة وفتح الضاد المعجمة في الآخرہ الأوسي الأنصاري الأشھليی ظ4 . 

قوله: (ھو أحد النقباء) إلخ : لیلة العقبة الثانیة . 


قوله: (ما ھي) إلخ: أي البرکة التی حصلت للمسلمین برخصة التیمم . 


کتاب : الحیض ۷ 


مصرقم یر 


َرَكيِکُمْ يَا آل ہی بُکر. فَقَالَث عَائِشَةً: فَبَعَكَا الْبَعیر الذِي گُنْت عَليْه. قَوَجَذنًا الْيفد تَحْتة. 


قال الشیخ ولي ال الدھلوي قدس اللہ روحە: الما کان من سنة اللہ في شرائعه أن یسھل 
علیھم کل ما لا یستطیعونه؛ وکان أحق أنواع التیسیر أن یسقط ما فیه حرج إلی بدل لتطمئن 
نفوسھم ولا تختلف الخواطر علیھم بإھمال ما التزموہ غایة الالتزام مرة واحدة؛ ولا یألفوا ترك 
الطھارات أسقط الوضوء والغسل في المرض والسفر إلی التیمم؛ ولما کان ذلك کذلك نزل 
القضاء في الملا الأعلی بإقامة التیمم مقام الوضوء والغسل؛ وحصل لە وجود تشبیھي أنە طھارةۃ 
من الطھارات؛ وھذا القضاء أحد الأمور العظام التي تمیزت بھا الملة المصطفویة من سائر 
المللء وھو قوله گل : ہجعلت تربتھا لنا طھوراً إذا لم نجد الماء٢.‏ 

(اقول)''': إنما خص الأرض لأنھا لا تکاد تفقدء فھي أحق ما یرفع بە الحرجء ولأنھا 
طھور في بعض الأشیاء کالخف والسیف بدلاً عن الغسل بالماء ولآن فيه تذللاً بمنزلة تعفیر 
الوجه في التراب؛ وھو یناسب طلب العفو؛ وإنما لم یفرق بین بدل الغسل والوضوء ولم یشرع 
التمرغ: لأن من حق ما لا یعقل معناہ بادي الرأي أن یجعل کالمؤثر بالخاصیة دون المقدارء فإنه 
هو الذي اطمأنت نفوسھم بە في ھذا الباب؛ ولآن التمرغ فيه بعض الحرج فلا یصلح رافعاً 
للحرج بالکلیةء وفي معنی المرض البرد الضارٌ لحدیث عمرو بن العاص٠؛‏ والسفر لیس بقید إنما 
هو صورة لعدم وجدان الماء یتبادر إلی الذھنء وإنما لم یؤمر بمسح الرجل بالتراب لان الرجل 
محل الأوساخ؛ وإنما یؤمر بما لیس حاصلاً لیحصل بہ التبه) اھ. 

قوله: (باوّل برکتکم) إلخ : أي: بل هي مسبوقة بغیرھا من البرکات: والمراد بآل أبي بکر 
نفسه وأھله وأتباعهء وفیه دلیل علی فضل عائشة وأبیھاء وتکرار البرکة منھما وفي روایة 
عمرو بن الحارث : القد بارك ال للناس فیکم) وفي تفسیر إسحاق البستي من طریق ابن أبي 
ملیکة عنھا أن النبيَ گلا قال لھا : (ما کان أعظم برکة قلادتك٢.‏ 

قولە: (فوجدنا العقد تحتہ) إلخ : ظاھر في أن الذین توجھوا في طلبه أولاً لم یجدوہ وفي 
بعض روایات البخاری: لفبعث رسول اللہ ےل رجلاً فوجدھا أي: القلادةاء وسیأتي لمسلم: 
افارث اسان اسعافضی ظالبادولای دارک ائنٹ اسید پ شر تام متا تطرق 
الجمع بین علۂ الروایاٹ آن سید کان راس من بعت لذلك::فلذلك سمی فی بعض الروایات 
دون غیرہء وکذا أسند الفعل إلی واحد مبھم؛ وھو المراد ب٭ وکأنھم لم یجدوا العقد أولاً 
فلما رجعوا ونزلت آیة التیمم وأرادوا الرحیل وأثاروا البعیر وجدہ أسید بن حضیر بعد جمیع ما 
تقدم من التفتیش وغیرہ. کذا في الفتح. 


)١(‏ القائل هو الشاہ ولی اللہ رحمه اللہ تعالی ۔ 


۷۸ الحزء الثالٹ من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥۔‏ (۱۰۹) حدثنا بُو بر بُنْ أبي شب عَدَتْنَا و اَسَامَۃ . ح وَعَدَنَنَا أَبُو 


ریب . غَا او اکا وَابْنُ شر عَنْ مِسّام عَنْ بیو و أَنھا اسْتَعَارّث مِنْ 
أَسْمَاءَ قَلامَۃً. فلکت َأزْسَل رَسُو اللہ پل نَاساً مِن أَصْحَابہ فِي طَلَِهَاء فَأذْرَكَنْهُمْ 


الصّلاۂً فَصَلُوا بِقَیْر وُضُوی. فلكا ا وا لی لا شُکزا ذَلِكَ إِليه. قنزلّث آیڈ امم . فَقَالَ 
أسيْڈ بی عَشَیْر: جَزَاك الله عَیرً ٠‏ فَوَالنَه! مَا نَرّلَ ِكِ أَمْر مَظ إِلا جَعَل اللَهُ لَكٍ بن 
مشرجا: وخفل للمسلمین ٌھ بر کا 

۸۱۹۔(۱۱۰) حنثنا یَحْییٰ بن يَحْییٰ وَآبُو بَکرِ بْنْ اي شَیَة وَابْر مرج 

کے رت رت شقیو ">٭"' 


‫َ 


ِب لم َجد الا 2 : ھرا. نت ضیغ پالشلاؤا تگال یڈ الو لا پیٹ زان تع تجد 
الْمَاءَ كُھَرا کقال او نرک یت بِهَاوو الایَّة في سُورة الْمَاِدَو: لم ت دو ما2 درا 
صَويدًا عَيْبا گ4 (الماںدہ؛ ٠ا‏ کَقَالَ عَبْدُ الله ا مو تن فی عَٰیو الَیٰةِ ھجک سيا 


۹۔ (.٠٠)۔‏ قوله: (فھلکت) إلخ : أي: ضاعت. 

قولە: (فصلوا بغیر وضوء) إلخ : استنبط منە النووي وغیرہ حکم فاقد الطھورین؛ وقد تقدم 
بسطه بقدر الکفایة في أوائل الطھارةۃ. 

۰٠۔ )۳٦۸(‏ ۔ قوله: (یا آبا عبد الرحمٰن) إلخ : کنیة عبد اللہ بن مسعود کہ . 

قوله: (لا یتیمم وإن لم یجد الماء) إلخ : وفي روایة حفص عند البخاري؛ افقال عبد الل : 
لا یصلی حتی یجد الماء) ویستفاد منە أن فاقد الطھورین حکمە عند عبد اللہ بن مسعود أنە لا 
صلی گیا سر ملع اللہ 

قوله: (فقال عبد اللہ لو رخص) إلخ: زاد في روایة حفص عند البخاري افما دری عبد اللہ 
ما یقول) أي: لم یعرف عبد الل بن مسعود ما یقول في توجیە الاّیة علی وفق فتواہ. قاله 
القسطلاني . 

قوله: (لو رخص لھم في ھذہ الاَية) إلخ : قال الخطابي وغیرہ: ہفيه دلیل علی أن عبد اللہ 
کان یری أن المراد بالملامسة في الایة الجماع؛ فلھذا لم یدفع دلیل أبي موسی؛ وإلا لکان یقول 


)١(‏ قوله: (عن شقیق؛؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب التیمم باب إذا خاف الجنب علی نفسه 
المرض٠؛‏ أو الموت؛ أو خاف العطش تیمم؛ رقم )۳٤٣٤٣(‏ و(٤٣٤۳)‏ وباب التیمم ضربة؛ رقم .)۳٣١۷(‏ 
والنسائي في سننه في کتاب الطھارة باب تیمم الجنب؛ رقم )۳۲٢٣(‏ وأہو داود في سننە في کتاب 
الطھارۃ باب التیمم رقم (۳۲۱). 


کتاب : الحیض ۷۹ 


لأؤْشَكَء إِذا بَرَدَ عَلَيْهِمُ الْمَاءء أنْ یََيممُوا بَالصَوید کال او رو و انت لم تْمَۂ 


رر رت ےت "مھ 02 
الصّعیدِ گمَا تَمَرَّغْ الذَابهُ. ثُمٌ اَتَیْث النبیٌ للا مَذَکَرْتُ فَلِكَ لَه. فَقَال: إإِنَمَا کان يَكَیِیكَ 


0 رذن ای التقاء البشرتین فیما دون الجماع؛ وجعل التیمم امن الرظر لا 

یستلزم جعلە بدلاً من الغسل. کذا في الفتح . 

قولە: (لأوشك) إلخ : آي: قرب وأسرع. 

7 ناذا ید رت ہے و وقیل : امو 7 ٢‏ 8ہ وی 
ان اس ایت ولعل نھي عمر بن الخطاب ت کان منوطا بأمثال هھذہ المصالح . 

قوله: (آن یٹیمموا بالصعید) إلخ: قال الشیخ أبو بکر الرازي: اما قال الل تعالی: 
نمو کو صَمیدا یا4 [سورۃ المائدۃةء آیة: ال۰ وکان الصعید َيَعاً لاأارض : اقتضی ذلك جواز التیمم 
بکل ما کان من الأرض٠ء‏ وأخبرنا أبو عمر غلام ثعلب عنە عن ابن الأعرابي قال: الصعید 
الأرض؛ والصعید: التراب؛ والصعید: القبر والصعید: الطریق. فکل ما کان من الأرض 
ہ۔ ممدہد ایق وإنما أراد بالطیب الطاھر المباح؛ لقوله تعالی: لوا من بت ما 
ررَفُتَکہ ۹ [سورۃ طہء آیة: ۸۱] فأفاد بذلك إیجاب التیمم بالصعید الطاھر دون النجس: والل أعلم . 

قوله: (الم تسمع قول عمار) إلخ: ظاھرہ أن ذکر أبي موسی لقصة عمار متأخر عن 
احتجاجه بالاّیةء وفي روایة حفص عند البخاري احتجاجه بالایة متأخر عن احتجاجه بحدیث 
عماں وروایة حفص أرجح؛ لأن فیھا زیادۃ تدل علی ضبط ذلك وھي قوله: افدعنا من قول 
عمار کیف تصنع بھذہ الایة٢.‏ 

قوله: (کما تمرّغ الدابة) إلخ : بفتح المثناۃ وضم الغین المعجمة؛ وأصله تتمرٔغء فحذفت 
إحدی التائین اج تقلبت في التراب ظناً بأن إیصال التراب إلی جمیع الأعضاء واجب في 
الجنابة کالماء 

قوله: (إنما کان یکفيك) إلخ : قال النووي : (اختلف العلماء في کیفیة التیممء فمذھبنا 
ومذھب الاکثرین أنه لا بد من ضربتین: ضربة للوجەء وضربة للیدین إلی المرفقین٤ء‏ وممن قال 
بھذا من العلماء علي بن اہی طالب؛ وعبد الل بن عمر والحسن البصري؛ والشعبيی وسالم بن 
عبد الل بن عمر وسفیان الثوريی؛ ومالك؛ وأبو حنیفة وأاصحاب الرأيی: وآخرون نچ أجمعین 

وذھبت طائفة إلی ان الواجب ضربة واحدة للوجه والکفین؛ وھو مذھب عطای ومکحول؛ 
والاأوزاعي؛ وأحمدء وإسحاق بن المنذرء وعامة أصحاب الحدیث+. کذا في الشرح . 


۸۰ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم : 


کپ یی کک ۰ک کک کٹ کک ڈ ‏ ٹڈ ٹ ٹکیپ یی ک 7 یک کپ ٹڈ یپ تر رر ر رڈ ںو ررر۔ڈ‪ںڈ 


وما نسب إلی أبي حنیفة من کونە إلی المرفقین هو ظاھر الروایة عنهء وروایة الحسن عن 
أبىي حنیفة: أنه إلی سی کذا في العنایة وشرح النقایة. 

قال الزرقاني : ٭وعند مالك ک٭: الواجب ضربة لھما إلی الکوعین؛ نعم؛ السنة عندنا 
ضربتان إلی المرفقین٢.‏ 

قال النووي : (وفي حدیث الباب دلالة لمذھب من یقول یکفي ضربة واحدۃ للوجه والکفین 
کس ارلتھرون آلاجیر اعد تا 0 1ق راف ننا ضر ۃ لغب اللغب> ری اتاد بات حسم 
ما یحصل بەه التیمم وقد وجب اللہ تعالی غسل الیدین إلی المرفقین فيی الوضوء ٹ ٹم قال تعالی 

فی التیمم فا نوا وَج رکم يک4 (سورة النساءء آیة: ٣‏ وسورۃ المائدةء آیة: ]٦‏ رالظام ان الید 

المطلقة ھنا هي المقیدة في الوضوء في أول الاآیة فلا یترك ھذا الظاھر إلا بصریح؟ء والل أعلم. 


ویؤید ظاھر الاّیة ما رواہ البغوي في شرح السنة عن أبي الجھیم بن الحارث بن الصمة 
قال: ہمررت علی النبيٌ قُ وھو یبول؛ فسلمت عليه: فلم یرڈ علي حتی قام إلی جدارء فحته 
بعصا کانت معه؛ ثم وضع یدیه علی الجدار فمسح وجھه وذراعيه ثم رد علئ؛ قال البغوي : 
(ھذا حدیث حسن٤.‏ 

قلت: وفي تحسینه نظر؛ فإنه من طریق الشافعي عن إبراھیم بن أبيی یحیی کما في المرقاۃ. 
قال الحافظ في التلخیص: (إبراھیم بن محمد بن أبي یحیی (ویقال لە إبراھیم بن أبي یحبی کما 

في المیزان) ضعیفء لکنە حجة عند الشافعي٤.‏ وبسط الذھبي في ترجمتہ ورجُح تضعیفه؛ ٹم 
رأیت في عمدة القاري: فلت : کیف حسنه (أ يى: البغوي) وشیخ الشافعي وشیخ شیخه ضعیفان 
لا یحتج بھما؟ قاله مالك وغیرہ؛ 0۳۲) ٠‏ لان ما بین الأعرج وأبيی جھیم عمیر نصّ 
عليه البیھقی وغیرہ6) اھ. 

وقد روی الدارقطني في سننە حدیث أبي الجھیم ھذا من طریق محمد بن إسحاق؛ وفیه 
ذکر الذراعین؛ وله شاهد من حدیث ابن عمر عند أبی داود وقد تفرد فیه محمد بن ثابت بذکر 
الذراعینء وھو ضعیف کما في التلخیص . قال البخاري ٴِلَل: ‏ وخالفه أیوب وعبید اللہ والناس 
فقالوا: عن نافع عن ابن عمر فعله قال البیھقي : وفعل ابن عمر التیمم علی الوجه والذراعین 
والمرفقین شاھد لصحة روایة محمد بن ثابت؛ یعنی أن فعله وفتواہ یقوي الظن بأن المرفوع مما 
أجاد فیه الراوي المضعف٠٢.‏ 

وفي الباب حدیث قولي عن ابن عمر مرفوعا : ا التیمم ضربتان: ضربة للوجه وضربة للیدین 
إلی المرفقین) رواہ الدارقطني؛ والحاکم؛ والبیھقيی؛ وصحح الائمة وقفهء وفیه علي بن ظبیان 


کتاب : الحبیض ۸۱ 





2000200 2 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سس رسس ٹس ٹ-  -‏ و پچ چ و رر رر رر رر ر رر رر رپ دب ددیورہ ریو رپ یبببٹپبیر ری[ 


وروی الدارقطني والحاکم من طریق عثمان بن محمد الأنماطي؛ عن عزرة بن ثابت؛ عن 
أبي الزبیر عن جابر عن النبيٌ للا قال: ٦التیمم‏ ضربة للوجه وضربة للذراعین إلی المرفقین؟ 
ضعفە ابن الجوزیي بعثمان بن محمد؛ وقال: (إنه متکلم فیه) وأخطاأً فی ذلك . قال ابن دقیق 
العید: 9لم یتکلم فیه أحد؛ نعم! روایته شاذةء لن أبا نعیم رواہ عن عزرة موقوفاً أخرجه الحاکم 
والدارقطني أیضاء وصوّب وقفهہ؛ کذا قال الحافظ في التعلخیص؛: وقال في الدرایة: (أخرجه 
الدارقطني والحاکم من حدیث جابر بإسناد حسن؛ وقال الحاکم بعدما أخرجه صحیح الإسناد 
ولم یخرجاہ؟. 

قال العیني : (وأآخرجہ البیھقي أیضاء والحاکم أیضاًء من حدیث إسحاق الحربي؛ وقال: 
ھذا إسناد صحیح؛ وقال الذھبي أأیضاً: إسنادہ صحیح؛ ولا یلتفت إلی قول من یمنع صحته٠‏ اھ. 

قال النیموي کَل٭: (وفی کون تلك الروایة شاذۃ (کما ادعاہ الحافظ في التلخیص) نظرء 
لان الرفع زیادةء ومي مقبولةء وھي لا تخالف روایة أبي نعیمء لآأن بین مفھوم الحدیث المرفوع 
وہین الموقوف بوناً باثناً لا یتحد معناہماء وإن سلم أن المفھوم واحد لکن عثمان بن محمد 
الأنماطي لم یخالفه أحد من أصحاب عزرۃ غیر أبي نعیم؛ وکلاھما ثقتانء فکیف تکون الروایة 
شاذۃ؟ وبذلك ظھر أن ما قاله الدارقطنی من أن الصواب موقوف لیس بصواب٤‏ اھ. 

قلت: وفی الباب حدیث آخر أخرجه الہزار فی مسندہ قال الحافظ فی الدرایة : بإسناد 
حسن؛ من طریق محمد بن إسحاق؛ عن الزھري؛ عن عبید الله بن عبد اللہ بن عتبةء عن ابن 
عباس؛ عن عمارء قال: اکنت في القوم حین نزلت الرخصة في المسح بالتراب إذا لم نجد 
الماءء فأمرناء فضربنا واحدة للوجە؛ ثم ضربة أخری للیدین إلی المرفقین) اھہ. 

قال الہزار: وقد روی ھذا الحدیث جماعة عن الزهھري؛ عن عبید الله عن ابن عباس؛ 
عن عمار؛ فتابعوا ابن إسحاق؛ ورواہ غیر واحد عن الزھري؛ عن عبید اۂف عن عماں ولم 
یقل: اعن ابن عباس عن عمار؟ کذا في نصب الرایة. وروی بعض أصحاب الزھري عنه عن 
عبید اللہ بن عبد الله عن أبیەء عن عمار ذکر ھذا الاختلاف فی الاسناد أبو داود فی سننہ٥.‏ 

فمجموع ھذہ الأحادیث مع الآثار الآخر واعتضادہ بالقیاس وظاھر کتاب ال یدل علی 
ان التیمم ضربتان: ضربة للوجه وضربة للذراعین إلی المرفقین . 

ومَن حدہ إلی الآباط ۔ کما نقل عن الزھري ۔ استدل بما رواہ الطحاوي من طرق عن 
عمار بن یاسر؛ قال: ۷کنت مع رسول اللہ گل حین نزلت آیة الٹیمم؛ فضربنا ضربة واحدة 
للوجه: ثم ضربنا ضربة للیدین إلی المنکبین ظھراً وبطناً) وفي روایة: 9تیممنا مع رسول ال قَُْ 
في سفرء فھلك عِقد لعائشةء فطلبوہ حتی أصبحواء ولیس مع القوم ماءء فنزلت الرخصة في 


۸۶۲ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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التیمم بالصعیدء فقام المسلمون فضربوا بأیدیھم إلی الأرض؛ فمسحوا بھا وجوھھم وظاھر 
أیدیھم إلی المناکب وباطنھا إلی الاَباطء قلنا: هو بدل عن الوضوء) فالتنصیص علی الغایة فیه 
تنصیص علیھا في التیممء بی و وی موم رو 
فعل بعضھم أخناً من إطلاق الیدین بدون ذکر الغایةء ولیس في الحدیث ما یدل علی أ نہ پل اطلع 
علی فعلھم ھذاء وقررھم مع احتمال النسخء واللہ سبحانهہ أعلم. کذا فی شرح النقایة . 

وفي حاشیة أبي داود ناقلاً عن مولانا الشاہ إسحاق الدھلوي قدس سرہ: (إن ھذا (أيی: 
َ إلی المناکب والاآباط) قیاس الصحابة (أي : : بعضھم في أول الأمر قبل بیان النبي قفا 

بینە قل علموا أن التیمم أیضاً مثل الوضوء إلی المرافق؟ اھ.. کما یشیر إليه لفظ  :‏ أمرنا) 

مر 

قال الشیخ أبو بکر الرازی : ومن الجائز المحتمل ان یکون عمار (وغیرہ) ذھب في ذلك 
مذھب أبي ھریرۃ في غسلە ذراعيه في الوضوء إلی إبطيه علی وجە المبالغة فيه وإطالة الغرة 
والتحجیل) اھہ. ویناسبه ما ورد في روایة ابن اللیث : ٢إلی‏ ما فوق المرفقین) ذکرہ أُبو داود 

وأما الحدیث الآخر لعمار ظلِگ ۔ وھو حدیث الباب الذي فيه قصة تمعکه في الترابء 
وقولە ق: (إنما کان یکفیيك أن تقول ھکذاء وضرب بیدیە إلی الأرض؛ فنفض یديه فمسح 
وجھه وکفیه) ۔ فھو مع قطع النظر عن الاضطراب الکثیر في متنہ ورڈ عمر بن الخطاب طلللہ شريك 
القصة إیاہ لقادح خفي رآہ فیەء کما قاله الشیخ ولي ال الدھلوي قدس اللہ روحہ في حجۃ اللہ 
البالغة: محمول علی صورۃ التعلیم والإشارة إلی ما کان معھوداً عندھم من تیمم الوضوء وإطراح 
رض سب جوں و سی ہچبھیود چو ھی 
تماروا فی الغسل: ) أما أنا فأفیض علی رأسي ثلاثاً) وقالت عائشة ٗڑئا: (وما أزید علی ان أفرغ 
2-29-2٤‏ 89 ثلاث إفراغات* فلیس المراد الاکتفاء بالإفراغات الژثلائة علی الرأس من دون الإفاضة 
علی سائر الجسدہ بل الغرض نفي التعمق الذي کان بلغھا من عبد اللہ بن عمرو طلہ . 

وأما قوله قل في الروایة الآخری من حدیث عمار عند مسلم: فإنما کان یكفيك أن تضرب 
بیدیك الأرضء ثم تنفخ؛ ثم تمسح بھما وجھك وکفيك)ء فإن لم یکن تصرفاً من الرواة بحکایة 
الفعل بالقول فھو محمول علی أن المراد بالکفین: الذراعان إطلاقاً لاسم الجزء علی الکل أو 
المراد ظاھرھما مع الباقيی کما فيی: فػَرط كمّ إلی ای4 (سورۃ الرعدہ آیة: ]٤١‏ والنکتة في ھذا 
التعبیر المبالغة في نفي التمرغ الذي فعله عمار قیاساً علی الغسل؛ أو کون اکٹر عمل الأمة علی 
حدیث المرفقین یرجحه علی حدیث عمار ھذاء فإن تلقي الأمة الحدیث بالقبول یرجحه علی ما 
أعرضت عنه لا سیما في المسائل.التي تعم بە البلوی وتکثرہ ویتکرر وقوعھا. 


کتاب : الحیض ۸'۳ 


ققُول بَدَيْك مَگذًاہ ثُم رب بََديْه الأزِضَّ صَرََةٌ وَاجدَة. ثُمْ مس الشْمَال عَلی الیْمِينِ؛ 
ےت وَوَجْھَهُ؟ کال عَبْدُ الله کر َرَ عُمَرَ لْمْ یَقَْغ بِقوْلِ عَمّار؟. 
۸۷ جو وحدڈثنا آ بر ات خَدَتنا 0" 


سے 


8چ 


ٹکاویگ س2 ا نما کا يك آن تا َقُولَ مَكذًا؛ وَضَّت 
لہ لی الأزض. کاقَض بَلله مع رھ لو 


قال الشیخ الأجل ولي الل الدھلوي قدس اللہ روحه: ‏ أما صفة التیمم فھو أحد ما اختلف 
فیه طریق التلقي عن النبيْ گل فإن اکثر الفقھاء من التابعین وغیرھم قبل أن تمھد طریقة 
المحدثین علی أن التیمم ضربتان: ضربة للوجە وضربة للیدین إلی المرفقین؟ء وأما الأحادیث 
فاصحھا حدیث عمار: !إنما کان یکفیك أن تضرب بیديك الأرض؛ ثم تنفخ فیھماء ٹم تمسح 
بھما وجھك وکفیك) وروي من حدیث ابن عمر: 3 التیمم ضربتان: ضربة للوجه: وضربة للیدین 
إلی المرفقین؟ وقد روي عمل النبيْ پل والصحابة علی الوجھین؛ ووجه الجمع ظاھر یرشد إليه 
لفظ !إنما یكفيك؛ فالأول: أدنی التیمم؛ والثاني: هو السنة وعلی ذلك یمکن أن یحمل 
اختلافھم في التیمم؛ ولا یبعد أن یکون تاویل فعله گل أنە علّم عماراً أن المشروع في التیمم 
إیصال ما لصق بالیدین بسبب الضربة ۔ دون التمرغ ۔ ولم یرد بیان قدر الممسوح من أعضاء 
التیمم ولا عدد الضریةء ولا یبعد أن یکون قولە لعمار أیضاً محمولاً علی ھذا المعنی؛ وإنما 
معناہ الحصر بالنسبة إلی التمرغء وفي مثل ھذہ المسألة لا ینبغي أن یأاخذ الإنسان إلا بما یخرج 
بە من العھدة یقیناأء والل سبحانهہ وتعالی أعلم . 

قولە: (آن تقول بیديیك) إلخ : أي تفعل. 

قوله: (ظاھر کفیه) إلخ : مسح ظاھر الکفین فقط لا یکفي عند من یتمسك بظاھر حدیث 
عمار؛ فالحدیث مؤول عندہ أیضاً. 

۱۔ (...)۔ قوله: (فنفض یدیە) إلخ : : وفي الروایة الاتیة بعدھا: الم تنضخ ثم تمسح). 
قال علي القاري : و أي: لیقل التراب الذي حصل فی کفيه لآن المقصود إنما هو التطھیر لا 
التغبیر الموجب للتنفیر. : 

قال النووي : (وقد احتج بھذا اللفظ من جوز التیمم بالحجارة وما لا غبار عليه٥.‏ 

قال الشیخ أبو بکر الرازي: افعلمنا أن المقصد فيه وضع الید علی ما کان من الأرض: لا 
علی أن یحصل في یدہ أو وجھه شيء منە؛ ولو کان المقصد أن یحصل في یدہ منه شيء: لأمر 
بحمل التراب علی یدہ ومسح الوجه بە کما أمر باخذ الماء للغسل أو للمسح حتی یحصل في 
وجههء فلما لم یأمر باخذ التراب ونفض النبیٔ قُ یدیە ونفخھما علمنا أنه لیس المقصد حصول 
التراب في وجھه٥٢.‏ 


۸ الجزء الثالثٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۸۰۸ (۱۱۲) حذ ّثن ثني عَبْڈ اللہ یمام الْعبیی. ساوت َحْیىٰ (یعْني ابْنَ سید 


الْقطٌان) عَنْ شُعْبَة. . قَال: عَدَتنيي الْحَكمْ عَنْ کر عَنْ سُعید بْن عَبْدِ الَّحْمٰن بُن أبْرٌیٰ 
7 صا تر آئی مقر اك کی فا ابا فَقَال: لا تصَل. فَقَالَ 


سس 
أَا 0[ 


: أِمَا تدگر ٦":‏ یر الْمْومِنينَ إِذْ أنَا وَأنْتَ فِي سَرِيَو فَأَجْتبا . فَلمْ تَجذ مَاء. نا نع 
ئا آ گ۔ 


سس و نا َممَعُتُ في الاب امت فقَال ال لا : إِنمَا کا يَکَفْيكَ أَنْ 


5ھ اٹم نٹ . ثُمْ تَنْمَخ بِهمّا رَجْهَكَ رَكَنيكَء نَنَال 60 او تق الله 
عَمَارُ. قَال: إِنْ يِلتَ لم أَحَدث ہو. 


َال الحَكَم: وَحَدًَ و ا بد اَی بن اْڑی عَن ایی گل حدیث در ق 
لی کہ تی نا ھاوکی سی کال 2ی رق ما ارت 


۹۔ (۱۱۳) وحدّثني إِسْحَاق بْيُ مَنْسُورِء حَدَنا النّضر بن شُمَیْلٍ یرتا شُنيڈء 
عَنِ الْحَكُم. قَالَ: سَمِعْثُ درا عَن ابْن عَبْدِ الرّحْمٰنِ بن أَبْرٌی. قَال: ا الْحَكُمْ: رَ قد 


سَوغله ین ابْن عَبد الرّخْمن بن اَبْڑّی عَن آپیو؛ أَكٌ رَجْلا آئی عُمَرقَفَالَ: سو 


۲۔ (.٠..)۔‏ قوله: (عبد الرحمٰن بن أبزی) إلخ: أبزي: بفتح الھمزةء وإسکان الباء 
الموحدة وبعدھا زاي؛ ثم یاء (تقرأ ألفاً) وعبد الرحمٰن ھذا صحابي 

قولە: (فقال: لا تصل) إلخ : یعلم منە أن فاقد الطھورین لا یصلي عندہ طظلیہ 

قوله: (اتق ال یا عمار) إلخ : آي: في ذکر أحکامه وما ترویيه عن رسول ا آٌ٘لٍ فلا 
تذکر إلا عن تحفظ فلعلك نسیت آأو اشتبه الأمر عليك. کذا قال السندي وغیرہ. 

قوله: (إن شثت لم احدث بە) إلخ : کأنه رأی أن أصل التبلیغ قد حصل منەء وزیادة التبلیغ 
غیر واجب عليه؛ فیجوز لە ترکە إن رأی عمر فيه مصلحة. قاله السندي في حاشیة النسائي. 

قوله: (نوليك ما تولیت) إلخ: کأنه ما قطع بخطأہ: وإنما لم یذکرہ فجوز عليه الوھم 
وعلی نفسه النسیان. واش أعلم . قاله السندي. 


)١(‏ قولەه: (عن آبیه٥‏ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب التیمم باب المتیمم ھل ینفخ فیھماء رقم 
(۳۳۸) وباب التیمم للوجه والکفین: رقم (۳۳۹) و(٣٣٤۳)‏ و(٤٤٥)‏ و(٣٤٤٣۳)‏ و(٣٣۳).‏ والنسائي في سنلهء 
في کتاب الطھارۃء التیمم في الحضرہ رقم (۳۱۳) وباب نوع آخر من التیمم والنفخ في الیدین؛ رقم (۳۱۷) 
وباب نوع آخر من التیمم رقم (۳۱۸) وباب نوع آخر من التیمم رقم (۳۱۹) وباب نوع آخں رقم 
( ٣٣۳۲)۔.‏ وأبو دؤاد في سنلە؛ في کتاب الطھارةء باب التیمی رقم (۴۲۲). وابن ماج في سننەء في کتاب 
الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء في التیمم ضربة واحدة. 


کتاب : الحیض ۸۰ 


أَ 


سہیہہم۔ 


جل جا)ے وشاق الشذرك: َََ ال ت ي کت ؛ يِكَ: لِمَا جَعَل 
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۸۲۰ ۱م کہ تح تی اللَّْثبٔ فی عَنْ جَغْفَر بْنِتَ . 
حا حت موی مَيْمَونء زج الَْ یك شی دن علی آی العغم و 
الغازت ان اَل الالازئ َقَالَ ابو اه : اَقبَل رَسُول الله کے ......... شون 


پت بی نب 
پ4 


ہت 


۳۔ (٠٠٠)۔‏ قوله: (لما جعل اللہ علي من حقك) إلخ: أي: عمر طلللہ کان امیر 
وإطاعتہ واجبة في غیر معصیة. واللہ أعلم . 

٤‏ ۔ (۹٦۳)۔‏ قوله: (قال مسلم: وروی اللیث) إلخ : ھکذا وقع فيی صحیح مسلم من 

جمیع الروایات منقطعاً بین مسلم واللیٹ: وھذا النوع یسمی تعلیقاً . وذکر النووي ان فيی صحیح 
ہس راہ ہے مھت وتقدم تفصیله في مقدمة ھذا الشرح . 

وقد وصل البخاري فيی صحیحه ھذا التعلیق من طریق یحیی بن بکیر عن اللیث في باب 
التیمم في الحضر. 

قولە: (انا وعبد الرحمٰن بن یسار) إلخ : خطاأ صریح؛ وصرابه عبد اللہ بن یساں وھکذا 
رواہ البخاري وأبو داود والنسائي وغیرھم علی الصواب؛ فقالوا: عبد اللہ بن یسار. 
عن الجلودي عن عبد اللہ بن یسار علی الصواب؛ وھم أربعة إخوة: عبد اللہ وعبد الرحمٰن؛ 

قولە: (علی أبي الجھم بن الحارث) إلخ : قیل: اسمه عبد الله؛ وأبو الجھم بفتح الجیم 
وبعدھا ھاء ساکنة ھکذا وقع فی صحیح مسلم؛ وھو خطأء والصواب أنە بالتصغیر: أبو 
الجھیم؛ وفي الصحابة شخص آخر یقال لە: أبو الجھم؛ وھو صاحب الأنبجانیةء وھو غیر 
ھذاء لأنه قرشی؛ وھذا أنصاري: ویقال: بحذف الألف واللام في کل منھماء وبإثباتھما. 

قوله: (ابن الصمة الأنصاري) إلخ : بکسر المھملة وتشدید المیم؛ وھو: ابن عمرو بن 
عتيك الخزرجي . 


)١(‏ قولە: د(آأہو الجھل؟ (والطواب أبو الجھیم ۔ بالتصغیر ۔ کما نبّه عليه المؤلف رحمه اللہ تعالی) الحدیث 
أآخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب التیمم باب التیمم في الحضر إذا لم یجد الماء وخاف فوت 
الصلاۃء رقم (۳۳۷). والنسائيی في سئلنەہ؛ فی کتاب الطھارة:٠‏ باب التیمم في الحضر رقم ()١١٢(‏ وأبو 
داود فی سننئە فيی کتاب الطھارۃة باب التیمم في الحضر رقم (۳۲۹۱). 


۸٦‏ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مِنْ تُحْو بِئْر جَعَلء َلييهُ رَجْلْ فَسَلَمَ عَلَیْو, ٭ فَلَم یر رَشول اللہ 8ل عَلیْو حَتّی أَقبَلَ عَلَی 


سر!“ ےھ 


الْچِدارِ فَمَسَح وَجھَه وَیدیہ تم رَةٌ عَلیِْ السُلام. 


قوله: (من نحو بئر جمل) إلخ: أي: من جھة الموضع الذي یعرف بذاكء وھو معروف 
بالمدینة وھو ہفتح الجیم والمیم؛ وفي النسائي: ابئر الجمل؛ وھو من العقیق. قاله الحافظ . 

(فلقیه رجل) إلخ : هو أبو الجھیم الراوي؛ بینە الشافعي في روایته لھذا الحدیث من 
طریق أبي الحویرث؛ عن الأعرج . 

و (حتی أقبل علی الجدار) إلخ : استدل بە بعض أصحابنا علی جواز التیمم علی 
الحجر؛ وذلك لأن حیطان المدینة مبنیة بحجارة سود. 

وقال ابن بطال: ەفي نیمم النبیٔ قُ بالجدار رد علی الشافعي في اشتراط التراب؛ لأنه 
معلوم أنە لم یعلق بە الترابء إذ لا تراب علی الجدار. 

قال العیني : (وأما ما روا الشافعي من طریق إبراھیم بن محمد بن أبي یحیی: من حت 
الجدار بالعصاء في ھذہ القصة: فھو حدیث ضعیف؛ کما سبق؛ وزیادة حتٌ الجدار لم یأت بھا 
أحد غیر إبراھیم؛ اھ. 

قولە: (فمسح وجھه ویدیە) إلخ : قرر في البحر أن التیمم عند وجود الماء یجوز لکل عبادة 
تحل بدون الطھارۃ ولکل عبادة تفوت لا إلی خلف؛ وبین القاعدتین عموم وجھي یجتمعان في 
رد السلام ۔ مثلاً ۔ فإنه یحل بدون الطھارة ویفوت لا إلی خلف؛ وتنفرد الأولی في مثل دخول 
المسجد للمحدث: فإنه یحل بدون الطھارۃ من الحدث الأصغرہء ولا یصدق عليه أنە یفوت لا 
إلی خلفء وتنفرد الثانیة في مثل صلاة الجنازۃء فإنھا تفوت لا إلی خلف ولا تحل بدون 
الطھارۃ. 

قال ابن عابدین : الکن القاعدة الاولی محل بحث) ثم قال بعد کلام نقله عن شرح المنیة 

من (اأن التیمم إنما یجوز ویعتبر في الشرع عند عدم السَاء حَمَة او شک تا ولم یوجد واحد 

منھما (أي : في القاعدة الأولی) فلا یجوزا اھ۔ 

فیفید أُن التیمم لما لم تشترط لە الطھارة غیر معتبر أصلاٌ مع وجود الماءہ إلا إذا کان مما 
یخاف فوته لا إلی بدل؛ فلو تیمم المحدث للنوم أو لدخول المسجد مع قدرته علی الماء فھو 
لغوء بخلاف تیممه لرد السلام ۔ مثلاً ۔ لأانه یخاف فوته لأنه علی الفورء ولذا فعله يُ قال: 
وھذا الذي ینبغي التعویل عليه. ۱ 

قال الحافظ : ٭وقیل: یحتمل أنه لم یرد قچٍ بذلك الٹیمم رفع الحدث: و089 
محظورء وإنما راد التشبه بالمتطھرین؛ کما یشرع الإمساك في رمضان لمن یباح لە الفطر أُو 
راد تخفیف الحدث بالتیممء کما یشرع تخفیف حدث الجنب بالوضوء. ومقتضی صنیع البخاري 


کتاب : ا لحیض ۷ 
)۱۱١( ۸۲۱‏ حدثنا محملے مُحَمَدُ بْن عَبْد الله بن تُمَیْر حَدَکتا 7 حَدَتتا سُفِيَان عَن 
۱ الضْحٌاك بن عُنْمَانَْ َْ نا عَنِ ابْن مد 00۳ مر وَرَسُول الله یا يَبُول 


لم مم يَره عَلیو. 


ان حدیث الباب محمول علی أ نہ ا کان عادماً للماء حال الیم والل سبحانە وتعالی أعلم 
بالصواب) اھ 

٥۔‏ (۳۷۰)۔ قوله: (آن رجلاً مرٌ) إلخ: قیل: هو المھاجر بن قنفذ کما رواہ أبو داود 
وغیرہ من حدیث المھاجر نفسه. 

قولە: (ورسول ال ٹل یبول) إلخ: کذا وقع نحوہ في حدیث المھاجر بن قنفذ عند أبي 
داود وفي حدیث ابن عمر عند أبي داود من طریق محمد بن ثابت العبدي؛ عن نافع فلقي 
المرقاۃ. 

قوله: (فسلم) إلخ: الظاھر أنه سلم في حالة البول. وقال ابن حجر: ابعد الفراغ إذ 
المروءة قاضیة بأن من یقضي حاجتە لا یکلم فضلاً عن أن یسلم عليه؛. 

قال النووي : ٢قال‏ أُصحابنا : ویکرہ أن یسلم علی المشتغل بقضاء حاجة البول أو الغائط 
فان سلّم عليه کرہ لە رد السلام) اھہ. 

وفيی الفغیض : الو سلم علی المؤذن أُو المصلي؛ أو القاریء أو الخطیب : فعن أبي 
5 مم" بل یرڈ فی نفسه وعن محمد: یرد بعد وعن أَبي یوسف: لا 
یرد مطِلقاء هو الصحیح؛ وأجمعوا أُن المتغوط لا یلزمه مطلقاً؛ کذا في رد المحتار . 

قوله: (فلم یرد عليه) إلخ : زاد في روایة محمد بن ثابت (وقال: إنه لم یمنعني أن أرد 
عليك السلام إلا آني لم آکن علی طھر؛ ونحوہ في حدیث المھاجر بن قنفذ. 

قال بعض الشراح: ھذا الحدیث یدل علی استحباب ذکر اللہ بالوضوء أو التیممء لأن 
السلام من أسماء اللہ تعالی أي: فی الأصلء فإن المراد ھنا السلامة . 

قال ابن الملك : ٢والتوفیق‏ بین ھذا وحدیث علی: (أنه کان یخرج من الخلاء فیقرئنا 





)١(‏ قوله: (عن ابن عمرا الحدیث أخرجه النسائي في سننە؛ في کتاب الطھارةء باب السلام علی من یبول؛ رقم 
(۳۷) وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارۃء باب أیرد السلام وھو یبول؟ رقم )۱١(‏ وباب الٹیمم ني 
الحضر؛ رقم )۳۳٣(‏ و(۳۳۱) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارة؛ باب في کرامة رد السلام غیر 
متوضیء رقم (۹۰) وفي کتاب الاستثذانء باب ما جاء في کراھیة السلام علی من یبول؛ رقم (۲۷۲۰). 
وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب الرجل یسلم عليه وھو یبول؛ رقم .)۳٥٣(‏ 


۸۸ الحزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۲۹)۔باب: الدلیل علی أن المسلم لا ینجس 
)+٠9( ۸۲‏ حدذثني زَعَيْر يْنْ عَرْبٍ حَدَننَا يَحْیّیٰء (َعيي ابْنَ سَعِیدٍ)ء قَال: خُمَیْد 
کا اح وَعََكتا ابُو بگر بن أبي دَيّة یڈ (وَاللْتْطٌ لها حَدَتنَا إِسْمَاعِیل ؛ بن غُلَيَةَ عَنْ حُمَيْ 
ہت َن أبي مریر؟''؛ نہ یه ال لی في ظلریقِ مِن مر الْمَیبنَة 


مُوَ جْتبٍ. فَانْسَل فُلَعَبَ فَاغْتَسَل. فَتَفقَتَہُ البی ل. لن جَاء فَالٌ بن کُنْتَ یا ابا 


الترآت30 آله' اخذ قی ذلكَ بیرا علی الام ونی عذا بالیزی آی<:تعلیماً لھم بالأآفضل٤.‏ 
وقال المظھر: افيه دلیل علی أنّ من قضر في رد جواب السلام بعذر یستحب أن یعتذر 
عنهء حتی لا ینسب إلی الکبر؛ أو العداوةء وعلی وجوب رد السلام لآأن تأخیرہ للعذر یؤذن 


(۲۹) ۔ باب: الدلیل علی ان المسلم لا ینجس 

(۳۷۱) ۔ قوله: (قال حمید حدثنا) إلخ : أي قال یحپی: حدثنا حمید فالقائل یحیی؛ لا 
حمید؛ کما یتوهم من ظاھر السیاق. 

قولە: (عن حمید الطویل عن أبي رافع) إلخ : قال المأزري: هذا الإسناد منقطعء إنما 
یرویه حمید عن بکر بن عبد الله المزني عن أبي رافعء ھکذا أخرجه البخاري وأبو بکر بن أبي 
شیبة في مسندہ وأصحاب السنن الأربعة ولا یقدح ھذا في أصل متن الحدیث٠‏ فإن المتن 
ثابت علی کل حال من روایة أبي ھریرة ومن روایة حلذیفة. والل أعلم. 

قوله: (فانسل) إلخ : آئة مضی وخرج بتأان وتدرج . وقیل: معناہ خرج وذھب بخفیة 
اتا مھ اتا سفَ 

قوله: (فاغٹسل) إلخ : فیه استحباب الطھارة عند ملابسة الأمور المعظمة؛ واستحباب 
احترام أھل الفضل وتوقیرهم ومصاحبتھم علی أکمل الھیئات . 

قوله: (أین کنت) إلخ : فیه: استحباب استثذان التابع للمتبوع إذا أآراد أن یفارقه بقوله: 


)١(‏ قولە: (عن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الغسل؛ باب عرق الجنبء وأن 
اشت لا پستیں+ رق:(9۸۴). وبا التب پش 'ریشی فی الشوق غرفرتم (۲۸۵۸)والصاص ي 
سننەء في کتاب الطھارۃ باب مماسَة الجنب ومجالسته؛ رقم (۲۷۰). وأبو داود في سننهء في کتاب 
الطھارۃء باب في الجنب یصافحء رقم (۲۳۱). والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارۃ؛ باب ما جاء في 
مصافحة الجنب؛ رقم (۱۲۱) وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب مصافحة الجنب؛ رقم 
.)٥٥٥٥(‏ 


کتاب : الحیض ۹ 


مُرَيرَة؟ه قَال: یا رَسُول الله لَقیتَبي وَأنا جُئبَء فَکَرِخث أَن أُجَالَِك خی أَغْتَہل. فَتّال 
رَسُول اللہ لا : سُبْحَانَ الِء إِنٌ الْمُؤْمِنَ لا یَْجُس٥.‏ 

)۱۱١( ۸۲۳‏ وحتثنا بر بگر بن أبي شَيّة وَأَبُو کیب . فالا: حَدَتَنَا وَكِيعغ؛ عَنْ 
مِسَعں ہیں مہا عَنْ حَُيَْ اموک الله ئل لَيْیَهُ رَمُوَ جْنْبٌ 
ُحَاد عَنْهُ فَاغْتََلَء ؛ُ ثم جَاءَ فَقَال: گُنْتُ جْنبا . فال: دِإِنٌ الْمْسْلِم لا یَنْجُس: 


(اأین کنت) فأشار إلی أنه کان ینبغي لە أن لا یفارقہ حتی یعلمه. وفیه : استحباب تلبيه المتبوع 
لتابعه علی الصواب وإن لم یسأله. 

قوله: (فکرھت أن أجالسك) إلخ: زاد البخاري: ہوأنا علی غیر طھارة4. 

قوله: (سبحان ا۵) إلخ : تعجب من اعتقاد أبي ھریرة التنجس بالجنابةء أي : کیف یخفی 
عليه ھذا الظاهر . 

قوله: (إن المؤمن لا ینجس) إلخ : قال السندي: (أي: لا ینجس بسبب الحدث نجاسة 
تمنعه عن المصاحبة؛ وتوجبه التبعید عن المجالسة؛ فکأنه بین أن الحدث لیس بنجاسة؛ وإنما 
هو أمر تعبدي واللہ اأُعلم. 

قال الحافظ : ١‏ تمسك بمفھومه بعض ڈأھل الظاھر؛ فقال: إن الکافر نجس العین وقوٌاہ 
َ‫ تعالی: اتا کنا الک وت تس [سورة التوبة آیة ۲۸)]) واجاب الجمھور عن الحدیث بن المراد 
ان المؤمن طاھر الأعضاء لاعتیادہ مجانبة النجاسةء بخلاف المشرك لعدم تحفظه عن النجاسة. 
وعن الاّیة بأن المراد أنھم نجس في الاعتقاد والاستقذار فلا ینبغي أن یقربوا أطھر مکان 
وأقدسه فی الأرض؛ أي: المسجد الحرام؛ لما أراد الله تعالی تطھیر تلك البقعة الکریمة وما 
حولھا من جزیرة العرب من أرجاس المشرکین والیھود والنصاری. وحجتھم ان الله تعالی أباح 
عليه من غسل الکتابیة إلا مثل ما یجب عليه من غسل المسلمة؛ فدل علی أن الآدمی الحی لیس 

٦۔‏ (۳۷۲) ۔ قوله: (فحاد عنه) إلخ : أي: مال وعدل. 


(١)‏ قوله: (عن حذیفة؛ الحدیث أآخرجهہ النسائيی فيی سننە فی کتاب الطھارۃ باب مماسة الجنب ومجالستهہ: 
رقم )۲٦۸(‏ و(۹٦۲)۔‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الطھارةء باب في الجنب یصافحء رقم (۲۳۰). وابن 
ماجه في سننەء فی کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب مصافحة الجنب؛ رقم .)٢۵٥٥(‏ 


۰ّٔ‌ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)۳٣(‏ ۔باب: ذکر اش تعالی في حال الجنایة وغیرما 
۸۲٤‏ (۱۱۷) حدثنا أَبُو کرت لاو فا ور ہد فی الا : حَدَتنًا 
بي زَائِدهًَ عَنْ بیو عَنْ حَالِد بَ لیگ عَنِ الْبَهِیٌ عَنْ غَرَوَقٌ عَن عَاوِكَةً!'؛ 
لث؛ کان اك گل بڈکز الله علی کر اغیانو۔ 

(٣١)۔باب:‏ جواز أکل المحیث الطعام 

وأنه لا کراهة في ذلكء وأن الوضوء لیس علی الفور 
۸۰٥‏ دی مہو یت یح نکی او ران الرٌبیع الرّهرَايِیٌء َال يَخیٰ: 
اتاھٹا بن کن رق انی لے ما عتات عَنْ عَمْرو بْن دِيتَارِ عَنْ سَ سُعید بُن 


۳ 


(۳۰) ۔ باب: ذکر اش تعالی في حال الجنابة وغیرھا 
۷۔ (۳۷۳) ۔ قوله: (عن البھي؛ عن عروۃ) إلخ : بفتح الباء الموحدة وکسر الھاء وتشدید 
الیاءء وھو لقب لە؛ واسمه عبد اللہ بن بشارء وو معدود في الطبقة الأولی من الکوفیین؛ وکنیتہ 
أبو محمد وھو مولی مصعب بن الزبیر. کذا في الشرح. 
قوله: (علی کل أحیانه) إلخ : هذا الحدیث أصل في جواز ذکر الل تعالی بالتسبیح؛ 
والتھلیل؛ والتکبیر والتحمید؛ وشبھھا من الأذکار وهذا جائز باجماع المسلمین؛ وإنما 
اختلف العلماء في جواز قراءة القرآن للجنب والحائض؛ فالجمھور علی تحریم القراءة علیھماء 
وفي الجنب حدیث عن علي کرم اللہ وجھە؛ وفیە: الا یحجزہ من القرآن شيء لیس الجنابة) 
اأآخرجه أصحاب السنن . 
قال النووي: ‏ واعلم أنە یکرہ الذکر في حالة الجلوس علی البول والغائطء وفيی حال 
الجماع علی قول الجمھور؛ فیکون الحدیث مخصوصاآً بما سوی ھذہ الأحوال؛ ویکون معظم 
الْعتضرد آئه گل کات یلکر اھ تعالی طبر رثا رثائناء وتاغدا وممِطجَناػٌ مائہا 
واللہ أعلم؛. 
)۳٣(‏ ۔ باب: جواز أکل المحدث الطعام 
وأنه لا کراهة في ذلك وأن الوضوء لیس علی الفور 


)١(‏ قوله: ہعن عائشةا إلخ : الحدیث أخرجہ أبو داود في سننهء في کتاب الطھارةء باب في الرجل یذکر اللہ 
تعالی علی غیر طھرء رقم (۱۸۱). والترمذي في جامعەء في کتاب الدعوات؛ باب ما جاء في أن دعوةۃ 
المسلم مستجابةء رقم (۳۳۸۰). واہن ماجه في سئنلهہء في کتاب الطھارة وسننھاء باب ذکر اللہ عرٌ وجل 
علی الخلاء والخاتم في الخلاء رقم .)۳۰٢(‏ 


کتاب : الحیض ۹۱ 


الْحْوَبْرِثٍ عَنِ ابْن عَبّاس* '؛ اك اللَبِیٗ گل حَرَجْ مِنّ الْخَلاًو فاَتِيَ بطعام فُدگروا لَهُ 
الوضْوءٌ فَقَالَ: ٢أِٰیدُ‏ ان أَصَلَیْ فَوضْاً؟:. 

۸۲٦‏ وہ روہ و بر بر بی شییگ عق ینم ََُِ عَن عنرر 
وَأنىَ . بل ا ا تبشاہ َقَان: ى أصَلی ضا 

۸۷ دو ےج یی وٹ أنبرَنَا مُحَمَدُ بْيُ مُسلِم الطاؤِفِیْ عَنْ 
عَمْرو بْنِ دِیَارِ عَنْ مَ سَوبدِ بن الْحُوَيْرِثِ تَولَیٰ آپ السَائِبِ؛ َنهُ سَیع عَبْدَ الله بْنٌ عَبَاس 
۳ . للِ قل إِلّ الَْاِطذء لا جَاء قُدَ ا یں کا کول ال ا 
رَصٌأ؟ نال: حم أيلسْلاوہ. 


۸۔ (۱۲۱) وَحَدَقَفِي مُحَمَّدُ بْنْ عَمرو بن عَبًا بٰن جَبَلَهَء حَدَن .7 عَن 





این جُرَیْج. قَال: َدّكَا سویڈ بن خُوَیِْثِ, أَلهُ سَيعَ اب عَبَاس بمُول : إكّ ال 

ا ئت و ات و بإِليّه طعَامٌ فاگل وَأم یی ما َالَ: وَرَامَني عَمْرُو بْنُ دیتار عَنْ 
عوبد بی الْذرتِ:أذ اتی ہو یز لا : إِنّكَ نَم تَوَصًا؟ نان سا أرن صّل نَتَوَضْاَ 
وَرَعَمَ عَمْرّو؛ أَنهُ سَمِعَ مِنْ سَعید بْن الْحْوَیْرِثٍ. 


(۸۔ (٣۳۷)۔‏ قوله: (أرید ان اصلي) إلخ : استفھام إنکار؛ ومعناہ الوضوء یکون لمن 
راد الصلاۃء وأنا لا أرید أن أصلی الآن. 
وتعالی؛ ویقرأ القرآنء ویجامع؛ ولا کراعة في شيٍء من ذلك؛ وقد تظامرت علی ھذا کله دلائل 
السنة الصحیحة المشھورة؛ مع إجماع الأمةا اھ. 

۹۔ (۰۰.)۔ قولە: (لِم اصلي فاتوضا) إلخ : لم بکسر اللام وفتح المیمء (وأصلي؛ 
بإلبات الیاء في آخر استفھام إنکار والظاھر أن المراد بالوضوء الوضوء الشرعي . 





)١(‏ قوله: (عن ابن عباس؛ الحدیث أخرجه النسائي في سنلهء في کتاب الطھارةۃء باب الوضوء لکل صلاةۃء رقم 
.٦۱۳۲(‏ وأبو داود في سنئە؛ في کتاب الاأطعمة باب في غسل الیدین عند الطعام رقم (۳۷۲۰). 
والترمذي في جامعەہ في کتاب الأطعمة باب في ترك الوضوء .قبل الطعامء رقم .)۱۸٢۷(‏ والدارمي في 
سننهء في کتاب الصلاة والطھارۃء باب الرجل یخرج من الخلاء فیأکل رقم (۷۷۳). وفي کتاب الأطعمة؛ 
باب في الأکل والشرب علی غیر وضوءء رقم (۲۰۸۲) و(۲۰۸۳). 


۲" الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۳۲)۔باب: ما یقول إذا أراد مخول الخلاء 
۸۹ ۔۔(۲۲۹) حدڈٹنا یبر 5 خی ان" عَمًاذ اک َال يَحییٰ | 2 
2 ٦ٹ‏ ۶ ۶" : سے موی تو : أرشول ال لا کان کا دُخل 
الثیت). سس اھ مُت مھت وسالٗھکچچھھھشوگکگست 





مم 


(۳۲) ۔ باب: ما یقول إذا أراد دخول الخلاء 


۲۔ (۳۷۵) ۔ قوله: (إذا دخل الخلاء) إلخ : ورف مو زشا تشد نما 
ئن الأذت المفرذ غوصولاً؛ بإٰذا أراد أن یدخل؛ وأفادت ھذہ الروایة تبیین المراد من قوله: لإذا 
لن الخلاء٥‏ أي : کان یقول ھذا الذکر عند إرادۃ الدخول: لا بعدہ؛ وا أعلم. وھذا في 
الأمکنة المعدۃ لذلك بقرینة الدخول؛ ولھذا قال ابن بطال: (روایة: هإذا أتی؛ (کما فی البخاري) 
أعم لشمولھا) اھ.. ١‏ 

قال الحافظ : (والکلام ھنا في مقامین : 

اأحدھما : هل یختص منا الذکر بالأمکنة المعدة لذلك لکونھا تحضرھا الشیاطین: کما 
ورد فی حدیث زید بن أرقم في السٹن؟ أو یشمل حتی لو بال في إناء ۔ مثلاً ۔ في جانب البیت؟ 
الأصح الثاني : ما لم یشرع في قضاء الحاجة. المقام الثاني: متی یقول ذلك؟ فمن یکرہ ذکر اللہ 
في تلك الحالة یفصل:ء ہ أما في الأمکنة المعدۃ لذلك فیقوله قبیل دخولھاء وأما في غیرھا فیقوله 
في أول الشروع؛ کتشمیر ئ5 کتشمیر ثیابہ مثلاً . وھذا مذھب الجمھور: وقالوا فیمن نسي: یستعیذ بقليه لا 
بلسانہء زہںں یسید لت کیا سی تالق لا اع لی تو ای 

ویدل علی تنحیة المستنجي اسم اللہ واسم رسوله والقرآن: ما أخرجه أبو داودء والنسائي؛ 
والترمذي عن انس قال: ہ کان النبىّ لق إذا دخل الخلاء نزع خاتمه٥ء‏ قال الترمذي: ھذا حدیث 
حسن صحیح غریب؛ آفادہ الطیبي . 

قولە: (إذا دخل الکنیف) إلخ : قال النووي: (الخلاء ۔ بفتح الخاء والمد ۔ والکنیف ۔ بفتح 


)١(‏ قولەه: اعن آنس؟ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الوضوءء باب ما یقول عند الخلاء رقم 
.)٤١(‏ وفي کتاب الدعوات: باب الدعاء عند الخلاء رقم .)٦۳۲٢(‏ والنسائي في سننەء في کتاب 
الطھارۃء باب القول عند دخول الخلاء رقم (۱۹). وآبو داود في سننەء في کتاب الطھارۃء باب ما یقول 
الرجل إذا دخل الخلاء: رقم )٤(‏ و(٥).‏ والترمذي في جامعه في کتاب الطھارةء باب ما یقول إذا دخل 
الخلاءء رقم )٥(‏ و(٦).‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما یقول الرجل إذا دخل 
الخلاء رقم (۲۹۸). والدارمي في سئنهء في کتاب الصلاة والطھارةء باب ما یقول إذا دخل المخرج؛ 
رقم .)٦۷٥(‏ 


کتاب : الحیض ۴ 


َال : داللَُمَ إِنٰي أعُوذُ بكَ مِن الْحُبْثِ وَالْكبَائِثِ؛. 
۸۳۰ ۔(٠٠+)‏ وحدثنا أبُو بر بْنْ أپي شَيْبَة وَرْعَيْربْنُ عرب. قَال۷: 
ا (َهُو ابْنْ غُلَيْةَء عَنْ عَبْدِ الَزیز ب بهٰذًا الإِسْنًاو. وَقَالَ: 0+ 


وَالْحبَائث؛ 


الکاف وکسر النون ۔ والمرحاض : کلھا موضع قضاء الحاجة٢.‏ 
قولە: (من الخبٹ والخبائٹ) إلخ : بضم المعجمة والموحدة کذا في الروایة. وقال 
الخطابی : لإنە لا یجوز غیرہ) وتعقب بأنه یجوز إسکان الموحدة کما في نظائ ہ مما جاء علی 


و۶ بی 


ھذا الوجەء ککتُب؛ء وکتْب. 


قال النووي: اوقد صرح جماعة من أھل المعرفة بأن الباء ھنا ساکنةء منھم: أبو عبیدة؛ 
إلا أن یقال: إن ترك التخفیف أولی للا یشتبه بالمصدرا. 

والخبث: جمع خبیث؛ والخبائث جمع خبیثةء یرید ذکران الشیاطین وإناثھم . قاله 
الخطابي وابن حبان وغیرھما . ووقع في نسخة ابن عساکر: ا قال أبو عبد اللہ ۔ یعني البخاري ۔: 
ویقال: الخبث) أي: بإسکان الموحدة فإن کانت مخففة عن المحرکة فقد تقدم توجیهەء وإن 
کانت بمعنی المفرد فمعناہ ۔ کما قال ابن الأعرابي ۔ المکروہہ قال: فإن کان من الکلام فھو 
الشتمء وإن کان من الملل فھو الکفر؛ وإن کان من الطعام فھو الحرامء وإن کان من الشراب 
فھو الضارّء وعلی ھذا فالمراد بالخبائٹ المعاصي أو مطلق الأفعال المذمومة لیحصل التناسبء 
ولھذا وقع في روایة الترمذي وغیرہ ۸ أعوذ باللہ من الخبث والخبیث أو الخبث والخبائٹ) ھکذا 
علی الشك؛ الأول: بالإسکان مع الإفرادء والثاني : بالتحريك مع الجمع؛ أي: من الشيء 
المکروہ ومن الشيء المذموم؛ أو من ذکران الشیاطین وإناٹھم وکان قلُ یستعیذ إظھاراً 
للعبودیةء ویجھر بھا للتعلیمء وقد روی العمري ھذا الحدیث من طریق عبد العزیز بن المختار 
عن عبد العزیز بن صھیب بلفظ الأمرء قال: هإذا دخلتم الخلاء فقولوا: بسم اللہ أعوذ باللہ من 
الخبث والخبائٹ؛ وإسنادہ علی شرط مسلمء وفيه زیادة التسمیة ولم أُرھا في غیر هذہ الروایة 
کذا قال الحافظ في الفتح . 

وقیل : الخبث الشیاطینء والخبائٹ البول والغائط أن یناله منھما أذی؛ فکان یستعیذ وقت 
الدخول مما کان یحمد علی إذھابہ عنه وقت الخروج؛ فقد ورد فی سنن ابن ماجه أنه کان یقول 
حین یخرج: : (الحمد ش الذي أُذھب عني الأذی وعافانيی٢.‏ والل أعلم . 


نہ الحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۳۳) ۔باب: الدلیل علی أن نوم الجالس لا ینقض الوضوء 


۸۳۱ ۔ (۱۴۳) حددني رُ زَمَيْرْ بْنُ حَرب . . عَدَنَنَا إِسْمَاعیل بن غُلَيّةَ تب 
وک عَدَنَا عَبْد الوَارِثِء کَلاَمْمَا ل عد عَبْدٍ الَِْیزِ عَنْ آنس' کا0 
الصّلاَه وَرَسُول اللّہ قَل رَ تَجيٌ لِرَجُلٍ ۔ وی کب عَْد الزارت: ا غ الله 9م 
الرجْل) ‏ فَمَا قَامَ إِلی الكَادوَ ء ام الَْوم. 

۸۳۲ ۔ )۱۲١(‏ حدثنا غُبَيْدُ الله بن مُمَاؤ الْعَتبَري . حَلَثَنًا أبي. حَدَنَنَا شُعْبَةُ عَنْ 
بد العرِيِ بن صُهَیْبٍ؛ وع ع انس بُي مَاللبِ قال: أَِيمَتِ الصّلاًۂ وَالتَِّیٔ گل بُناچی 
رَجْلا .تت٣"‏ حَتّی تَامَ أَصْحَابْه. تم جَاء فَصَلّی بھم۔ 


+٦ 


۲٤٢ 


۸۳ ۔(١۱۲)(‏ وحدّشني يَحْیّی بْنْ حَبِیبِ الْحَارِٹِیٔ ھا ٹیا عَالِدذ (وَمُر ابْنُ 


پت الدلیل علی أن نوم الجالس لا ینقض الوضوء 

۳۴۔ (۰۰.)۔ قوله: (نجي لرجل): معناہ مسار لە؛ والمناجاة التحدیث سرا. قال 
تعالی : 2 تی۹ [سورة مریمء آیة: ]٤٥‏ ففيه : جواز مناجاة الرجل بحضرۃ الجماعة؛ وإنما تھی 
عن ذلك بحضرۃ الواحد: وفیە: جواز الکلام بعد إقامة الصلاة لا سیما في الأمور المھمة 
ولکنە مکروہ في غیر المھم . وفيیه تقدیم الأھم فالأھم من أمور عند ازدحامھاء فإنە قَلُ إنما 
ناجاہ بعد الإقامة في أمر مھمٌ من أمور الدین مصلحته راجحة علی تقدیم الصلاةء کذا في 
الشرح . ۱ 

قولە: (فما قام إلی الصلاۃ حتی) إلخ : ولم یذکر في الحدیث أن الإقامة أعیدت مع أنه قد 
طال الأمر حتی نام أصحابهء ولعله لم یطل الأمر؛ والمنصوص (أي في المذھب) أنە إن بمُد 
تأخیر الصلاۃ أعیدت . قاله ای 

وفي الدر المختار: ‏ وینبغي ۔ إن طال الفصل أو وجد ما یعدٌ قاطعاً کأکل ۔ أن تعاد٤.‏ 

وقال ابن عابدین ناقلاً عن شرح المنیة: ٭أقام المؤذن ولم یصل الإمام رکعتي الفجر 
یصلیھما ولا تعاد الإقامة لأن تکرارھا غیر مشروع إذا لم یقطعھا قاطع من کلام کثیر أو عمل 
کثیر مما یقطع المجلس في سجدہ التلاوة٦.‏ 

قولهە: (حتی نام القوم) إلخ : وفع اتد اتحاق بن راو وائن ن حبان: ا حتی نعس بعض 
القوم٥‏ وھو یدل علی أن النوم المذکور لم یکن مستغرقاً قاله الحافظ . 


)١(‏ قوله: اعن أنس؛ الحدیث أخرجه أبو داود في سننهء في کتاب الطھارةۃء باب الوضوء من النوم؛ رقم 
)٠٠٢(‏ ر(٢۲۰).‏ والترمذي في جامعە فی کتاب الطھارةء باب ما جاء فی الوضوء من النوم رقم (۷۸). 


أَ 


ن 


۸٘٦ 
ىِ‌‎ 
جک‎ 
3 


اخاووا حَدثا ای ہے 56 لٌ: سموعت صحَابٔ رَسُول الله کا 


٥9۔‏ (٭۰۰) ...۔ قوله: (ولا یتوضؤون) إلخ : فیه: ان بعض النوم لا ینقض الوضوء. 
واختلف العلماء في ذلك علی ثمانیة أقوال ذکرھا صاحب سبل السلام وغیرہ. والمختار منھا 
عند الحنفیة أُن الوضوء ینقضه نوم یزیل مسکة الرجل؛ أي: قوته الماسکكة؛ بحیث تزول مقعدتہ 
من الأرض؛: وھو النوم علی أحد جنبیه أو ورکیەء أو قفا أو وجھ؛ والنعاس أي: النوم 
القلیل الذي لا یشتبہ علی صاحبه أکٹر ما یقالء لا ینقض الوضوء عندنا. 

واستدل اأصحابنا ری أبي طالب قال: قال رسول الل گل : (وکاء السه 
العینانء فمن نام فلیتوضأً؛ أخرجه أبو داود وحسنه المنذري وابن الصلاح والنووي کما في 
التلخیص . 

وبحدیث ابن عباس ظللہ أن النبي لق قال: ١لیس‏ علی من نام ساجداً وضوء حتی 
یضطجع؛ فإذا اضطجع استرخت مفاصلہ) رواہ أحمد؛ وأبو یعلیء ورجاله موثوقون؛ کما في 
مجمع الزوائد. 

وأما حدیث الباب فأاخرجه أبو داود وصححہ الدارقطني بلفظ (قال: کان أصحاب 
رسول اللہ ا علی عھدہ ینتظرون العشاء حتی تخفق رؤوسھم؛ ئثم یصلون ولا یتوضؤون) 
وأخرجه الترمذي: ‏ وفیە یوقظون للصلاة) وفیە: احتی إني لأسمع لأحدھم غطیطاًء ثم یقومون 
فیصلون ولا یتوضؤون) وحمله جماعة من العلماء علی نوم الجالس؛ ودفع ھذا التأویل بأن في 
روایة عن انس ایضعون جنوبھم) رواھا یحیی القطان. قال ابن دقیق العید: ایحمل علی النوم 
الخفیف٤‏ ورد بأنه لا یناسبە ذکر الغطیط والإیقاظء فإنھما لا یکونان إلا في نوم مستخرق. وإذا 
عرفت ھذا فالأحادیث قد اشتملت علی ٢‏ خفقة الرأس) وعلی (الغطیط) وعلی 0 الاإیقاظ) وعلی 
(وضع الجنوب؟ وکلھا وصفت بأنھم کانوا لا یتوضؤون من ذلك؛ فاختلفت أنظار العلماء. 

قال العلامة الحافظ محمد بن إسماعیل الأمیر بای شرع بلوغ المرام: (والأقرب 
القول بأن النوم ناقض؛ لحدیث صفوان بن عسال ظلله الذي جاء ذ لالح سی الخ 
وفیه: امن بول أو غائط أو نوم صححہ ابن خزیمةء والترمذي؛ والخطابي؛ ولکن لفظ النوم في 
حدیثه مطلق؛ ودلالة الاقتران ضعیفةء فلا یقال: قد قرن بالبول والغائط وھما ناقضان علی کل 
حال؛ ولما کان مطلق ورود حدیث آنس بنوم الصحابة وأنھم کانوا لا یتوضؤون ولو غطوا 

غطیطاًء وبأنھم کانوا یضعون جنوبھمء وبأنھم کانوا یوقفظون: والأصل جلالة قدرھم؛ وأنھم لا 
وہ مہ ہد وو مہ ید وی 
العارفین بأمور الدین خصوصاً الصلاۃ التي هي أعظم أرکان الإسلام وسیما الذین کانوا منھم 
ینتظرون الصلاة معه قلٍ فإنھم أعیان الصحابةء وإذا کانوا کذلك فیقید مطلق حدیث صفوان 


لک الحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َال : فُلْتٛ: سَیغتة مِن أنٔی؟ قَالَ: إي وَاللهِ! 
۸۳٤‏ (۱۴۹) حذثني أَحْمَد ب سَجید بن خر التّارِمي. عَدَبِتَا عَبَان, عَدَننا 
سے ہت ا مال: ييَٹ صا ابا فقَالَ رَجُْلَ: لی حَاجَد فَقَامَ 


بالنوم المستغرق الذي لا یبقی معه إدراك (معتد بە): ویؤول ما ذکرہ أنس من الخطیط ووضع 
الجنوب والویقاظ بعدم الاستغراقء فقد یغْطٌ من هو في مبادیء نومه قبل استغراقهء ووضع 
الجنب لا یستلزم الاستغراق؛ فقد کان گل یضع جنبه بعد رکعتي الفجر ولا ینام فإنه کان یقوم 
لصلاة الفجر بعد وضع جنبە وإن کان قد قیل: إنه من خصائصہ قلُ أنە لا ینقض نومه وضوء:؛ 
فعدم ملازمة النوم لوضع الجنب معلومة؛ والإیقاظ قد یکون لمن هو في مبادیء النومء فینبه لئلا 
یستغرقه الوم ھذا) اھ. 

قال العبد الضعیف عفا الله عنە : حدیث الباب بمجموع طرقه وألفاظه یدل علی أن 
أصحاب رسول ال قلِ کانوا علی نوعین قد جمع انس بیانھما في حدیث واحد؛ فمنھم من 
کان ینام جالساء فإن خفقة الرأس لا تکون إلا للجالسء کما قاله الزیلعي المخرج؛ ومنھم من 
کان یضع جنبه علی الأرض کما صرح بە في حدیث البزارء ولعل الغطیط والایقاظ ۔ إِن کانا من 
لوازم النوم المستغرق ۔ وجدا في النوم الأول دون الثاني. کما یشیر إليه قول نس : 9 حتی إني 
لأسمع لأحدھم غطیطا؛ ولعل الواضعون جنوبھم ما کانوا ینامون نوماً مستغرقاء کما یشیر إليه 
لفظة (حتی نعس بعض القوم) عند إسحاق بن راهویهء وابن حبان. وقلیل النوم غیر ناقض 
عندناء وکان من استغرق منھم یتوضاء وعلی ھذا یحمل التقسیم الوارد فیما رواہ البزار عن أنس 
ان أصحاب رسول الل قٌيُ کانوا یضعون جنوبھم؛ فمنھم من یتوضأً ومنھم من لا یتوضأ؛ ورواہ 
أبو یعلی عن نس ۸ وعن أناس (لعله ‏ أن ناسأً٤)‏ من أصحاب النبیٌ قلُ یضعون جنوبھم فینامون: 
فمنھم من یتوضأً ومنھم من لا یتوضأه قال الھیثمي کَلللہ في کلیھما : ہرجاله رجال الصحیح) والله 
سبحانە وتعالی أعلم بالصواب؛ ولە الحمد والنعمة وبە التوفیق والعصمة. 

وھذا آخر کتاب الطھارۃ؛ ویليە الجزء الثاني من کتاب الصلاة إن شاء اللہ تعالیء حسب 
وضع المؤلف لن تعالی . 


کتاب : الصلاة ۹۷ 





٤‏ - کتاب: الصلاۃ 
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]٤[‏ ۔- کتاب الصلاة 

تحقیق معنی الصلاة وبیان اشتقاقہ واستعماله في المعاني الشرعیة حقیقة أو مجاز . 

قال صاحب إکمال إکمال المعلم : ٦‏ الصلاة عرفا: قیل: هي مشتقة من الصلاة بمعنی 
الدعاء. وقیل : من الصلاة بمعنی الرحمة. وقیل: من الصلةء لأنھا صلة بین العبد وربّەء وقیل: 
من صلیت العود علی النار إذا قومتهء لأنھا وع نمی ااطاطف گا قا لعاف : ینک 
ألصلوٰۃ تلھٰ عَن الفحشا حا ھب آیة: ]٠٤‏ الاّیة وقیل: من المصلي: وھو 
تالي السابق في الحلبة ء لأنھا تالیة الشھادتینء أو لأن المصلي تال وتابع فعل النبيّ قلُء ولعل 
مذا في أصل مشروعیة الصلاةء لأنھم کانوا یأاتمون بہ 8ء ویضعف ہھذا بالنسبة إلی صلاته فيی 
نفسه؛ لأنه سابق غیر تابع؛ وقیل: من الصلوینء وھما عرقان في الردفء وقیل : عظمان ینحیان 

في الرکوع والسجود: ومنه سمي المصلي من الخیل: ؛ لأنه یأتي وأنفه لاحق بصلو السابق؛ 
قالرا : ومنە کتبت بالواو؛ وقیل : أصلھا الإقبال علی الشيء تو إلی الشيء: وفي الصلاة هذا 
المعنی. وقیل: معناھا اللزوم؛ فکأن المصلي لزم ھذہ العبادةء أو أنھا لزمت . 

قلت: لا یصح اشتقاقھا من الصلة؛ لأن الصلة معتلة الفاءء لأنھا مصدر (وصل؟ والصلوۃ 
معتلة اللامء ولا من (اصلیت العودہ لأن (صلیت؛ من ذوات الیاء وھي من ذوات الواوء ولا 

من (المصلي؟؛ لأنه اشتقاق من الفروع؛ لان المصلي پر الس لال اتا کن 
الجوامدء إلا أن یجعل اشتقاقھا من شيء من ذلك اشتقاقاً أکبر) اھ. 

پھر تو مو و رت اچ را ھل هي مجاز ۔أی 
استعملت في ھذہ المعاني لعلاقة بیٹھا وبین المعاني اللغویة أو هي منقولة ۔ أي: مستعملة في 
ھذہ المعاني لا لعلاقة ۔ و هي باقیة یة علی معانیھا اللغویة لم یعرض لھا تغییر؛ لا بنقل ولا 
باستعارۃ؟ ۔ وما أضیف إلیھا فغیر داخل فی مسماھاء وإنما الزیادات شروط؛ وھذا الثالٹ هو 
مذھب القاضيء والأول مذھب الجمھورء والثاني اختارہ ابن الحاجب في أصوله. 

واختار القاضي عیاض أن استعمالھا فيی ھذہ المعاني الشرعیة حقیقة لغةء واحتج عليه في 


. کذا في الأصلء ولعله: ہولا من الصلوین.٠٠٥ من المؤلف رحمه اللہ تعالی‎ )١( 


۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)١(‏ باب بدء الأذان 





٥۔ )١(‏ حدّثنا إِسْحَاق بن إِنْرَاهِيمَ الْحَلطَلِی٠‏ عَدَلَنا مُحَمَّدُ بْنْ بگر. ح رَحَدَنَا 





الإکمال: (بأن استقراء سیر العرب قبل الشرع یدل علی أُنھا کانت تستعمل مذہ الألفاظ في 
معانیھا الشرعیة من أقوال وأفعال؛ فعرفوا الصلاةء والرکوعء والسجود: والزکاۃ: والصوم 
والاعتکاف؛ والحج؛ والعمرۃ؛ وتقربوا بجمیع ذلكء ففي إسلام أبي ذر: ‏ أنه صلی قبل البعثة 
ثلاٹ سنین)ء وفي الحدیث  :‏ أن عاشوراء یوم کانت تصومە الجاھلیة“ وعن عمر أنە قال: 
هئرت أن أعتکف یوماً بالمسجد الحرام؛ وحجُوا کل عام واعتمرواء وقد تھوّد وتنصر منھم 
کثیر وجاوروا أھل الدیانات من أھل الکتاب ووفدت أشرافھم علی ملوکھم؛ وکانت لقریش 
رحلة الشتاء والصیف إلی بلادھمء فما جاء الشرع وخاطبھم بھذہ الألفاظ إلا والمراد بھا معلوم 
عندھمء والصلاة معلومةء والصوم إمساك مخصوص عن أفعال مخصوصۃ بالٹھار دون اللیلء 
والاعتکاف لزوم العبادة بمحل مخصوص: والحج قصد مخصوص إلی بیت اللہ الحرام یشتمل 
علی طواف ووقوف؛ وإن لم یعرفوا الزکاۃ فقد عرفوا الصدقة بأنھا بذل المالء وحضوا علیھاء 
وإنما سمیت الزکاۃ لنمو المال بھاء وعلی ھذا فلا مجال للخلاف؛ لکن لا یبعد أن یکون 
استعمالھم لھا في الجاھلیة علی ما یقوله القاضي من أنھا باقیة علی حقائقھا لغةء والزیادۃ غیر 
داخلةء أو أنھا داخلة واللفظ استعارۃ علی ما یقوله غیرہ؛ اھ. 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحە: ہوکانت الصلاۃ مسلمة في الیھود والنصاری 
والمجوس وبقایا الملة الإسماعیلیة؛ إلا أن الشارع سجّل علی ترك ما حرفوہ؛ وجعل سنة 
المسلمین غیر سنة ھؤلاء ومیز ملة المسلمین من سائر الملل المحرفة غایة التمییز فله الحمد 
والمنة١.‏ 


)١(‏ ۔ باب: بدء الأذان تحقیق معنی 
الأذان لغة وشرعاً وبیان اشتقاقه 
الأذان: لغة الإعلامء قال تعالی : لف وَلَاَن نے اک ولیہ 4 (سورۃ التوبةء آیة: ]٣‏ واشتقاقه من 
(الأذن؛ بفتحتینء وھو الاستماع. وشرعاً: الإعلام بوقت الصلاة بألفاظ مخصوصة. 
قال الشیخ ولي ال الدھلوي قدس اللہ روحە: الما علمت الصحابة أن الجماعة مؤکدۃ 
ولا یتیسر الاجتماع في زمان واحد ومکان واحد بدون إعلام وتنبيه : تکلموا فیما یحصل به 
الإعلامء فذکروا النار فردھا رسول اللہ قلُ لمشابھة المجوس؛ وذکروا القرنء فردہ لمشابهھة 
الیھود وذکروا الناقوس؛ فردہ لمشابهة النصاری؛ فرجعوا من غیر تعیین؛ فأري عبد الله بن زید 
الأذان والاقامة فيی منامہء فذکر ذلك للنبي ِء فقال: (رؤیا حق؛ وھذہ القصة دلیل واضح علی 
ان الأحکام إنما شرعت لأجل المصالحء وأن للاجتھاد فیھا مدخلاء وأن التیسیر أصل أصیلء 


کتاب : الصلاۃ ۹ّ‌ 





و۔ 6ج ْٴث وھ ۔ 


ے ور ےا بے گے یر ںہ 7 ہے گی ےھ اہ 
بن زافع۔ عِدَنْنًا عَيْد الرَزَاق: قالا: أَخْبرَنا ابی جُرَیْج. ح وَعَدَلَيِي مَارُون بن 


۶۹ھ0۶۶ "00" . قَال: : فا ابْي جُرَيْج: أَخْبَرَنِي 
ےے7(یکل 4 
٤٣‏ 


٦ 


َافعٌ مَؤلی ابی غُمَرَء عَنْ عَبد الله بْنٍ 17ا کان افو سے ڑوت 
المَيينَة يَجْكهمُونَ . امیر الشلوات وَلَيْسَ بُنَاوِي با أَحَدٌ. فَتَکُلمُوا یَزما فی ذلِكَ. 
قَال بَنْشْھُمْ : الَخْذُوا َافُوساً مِغْلَ تَاقُوس النصَاری. وَقَالَ بَدْصُهُمْ: قَرْناً مِنْل قَرْنِ الْیْھُودِ۔ 


2ھ 


َقَال غُمَرْ: ولا تبعَثنَ رَجُلا يّاوِي بالصّلاو؟ قَالَ رَسُول اللہ قیائ: مر 


٦ن‎ 


...0۰ 


وأن مخالفة أقوام تمادوا فيی ضلالتھم فیما یکون من شعائر الدین : مطلوبء وأن غیر النبیْ گا 
قد یطلع بالمنام أو النفث في الروع علی مراد الحق؛ ء لکن لا یکلف بە الناس؛ ولا تنقطع 
الشبھة حتی یقررہ النبیٔ لا واقتضت الحکمة الالٰھیة أن لا یکون الأذان صرف إعلام وتلبيهء 
بل یضم مع ذلك أن یکون من شعائر الدین؛ بحیث یکون النداء بە علی رؤوس الخامل والبیەء 
تنویھاً بالدینء ویکون قبوله من القوم آیة انقیادھم لدین اللہ فوجب أُن یکون مرکباً من ذکر اللہ 
ومن الشھادتین والدعوۃ إلی الصلاۃء لیکون مصرحاً بما أرید بہ) اھ. وإلی الفلاحء وھو البقاء 
الدائمء وفيه الإشارۃ إلی المعادء فاشتمل علی قلة ألفاظه علی مسائل العقیدة؛ کما قال 
القرطبي تل . 

١۔‏ (۴۳۷۷) ۔ قولە: (فیتحینون الصلوات) إلخ : بحاء مھملة بعدھا مثناۃ تحتانیة ٹم نون 
أي: یقدرون أحیانھاء لیأتوا إلیھاء والحین : الوقت والزمان . 

قوله: (فتکلموا یوما في ذلك) إلخ: فیە التشاور في الأمور لا سیما المھمةء وأنه ینبغي 
للمتشاورین أن یقول کل منھم ما عندہء ثم صاحب الأمر یفعل ما ظھرت لە مصلحة: واللہ 
أعلم . 

قولە: (انخذوا ناقوساً) إلخ : اتخذوا بصیغة الأمر؛ والناقوس خشبة طویلة یضربھا 
النصاری بأآخری أقصر منھا الإعلام وقت الصلاة. قاله القاري في المرقاۃ. 

قولە: (قرنا) إلخ : والمراد أنه ینفخ فیە فیجتمعون عند سماع صوته؛ وھو من شعار الیھودں 
وس شا (البوق) بضم الباء و(الشبور؛ بالشین المعجمة المفتوحة والموحدۃ المضمومة 
الثقیلة . 


قولە: (اولا تبعٹون رجلاً) إلخ: الواو عطف علی مقدرہ أي: تقولون بموافقة الیھود 
)١(‏ قوله: (عن عبد اللہ بن عمر؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الأذانء باب بدہ الأذانء رقم 


(). والنسائي في سنئەء في کتاب الأذانء باب بدہ الأذانء رقم )٢٦۷(‏ والترمذي فی جامعه في 
آبواب الصلاۃء باب ما جاء في بدہ الأذاذء رقم (۱۹۰). 


٣۰٣‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ایا بلالء .- فُنَادِ بالصّلاة) . 


(۲)۔باب: الأمر بشفع الأذان وإیتار الإقامة 
۸۳ وچ کے یت حَدَنْتَا عَمًاذ بْنُ رب ح وَعَدَتَنَا يَحْيَیٰ بن 


مع اوت رط اف سا7 الا این عَنْ أبي فِلاَبَةء عَنْ أَنّس”؛ 


۳ 


٦ 


والنصاری؛ ولا تبعثون؟ والھمزۃ لڑإنکار الجملة الأولی: ومٹررۃ للثائیق“ عٹا وَیعٹا أي : آرسلوا 
رجلا ۔ 

قولە: (قم فناد بالصلاة) إلخ : في روایة الإسماعیلي : ہفأذن بالصلاۃ؛ 

قال عیاض : المراد الإعلام المحض بحضور وقتھا لا خصوص الأذان المشروع؛ وکان 
اللفظ الذي ینادي به بلال للصلاة قوله: (الصلاۃ جامعة؛ أخرجه ابن سعد فی الطبقات من 
مراسیل سعید بن المسیب . 

قال الحافظ ٴٌلڈ8: ٭والظامر من مجموع الأحادیث أن إشارۃ عمر بإرسال رجل ینادي 
بالصلاة کانت عقب المشاورة فیما یفعلوئہ؛ وأن رؤیا عبد اللہ بن زید کانت بعد ذلك. واللہ 
أعلم) قال: وحدیث الباب ظاھر في أُن الأذان إنما شرع بعد الھجرۃء فإنه نفی النداء بالصلاةۃ 
قبل ذلك مطلقاء وقد وردت أحادیث تدل علی أن الأذان شرع بمکة قبل الھجرۃ. 

قال الحافظ : ہوالحق أنە لا یصح شيء من مذہ الأحادیث؛ وقد جزم ابن المنذر 
بأنە قلُ کان یصلي بغیر أذان منذ فرضت الصلاة بمکة إلی أن ھاجر إلی المدینةء وإلی أُن وقع 
التشاور فی ذلك؛ علی ما فی حدیث عبد الل بن عمر ٹم حدیث عبد اللہ بن زید“ اھ 

وقد حاول السھیلي الجمع ہین أحادیث الباب والأحادیث الضعیفة التی أشرنا إلیھاء 
فتکلف وتعسف:؛: والأخذ بما صح أولی. 


(٢)‏ ۔ یاب: الأمر بشفع الأذان وإیتار الإقامة 
٢۔‏ (۳۷۸) ۔ قوله: (أمر بلال) إلخ : علی البناء للمفعول. کات انتائعنت ھکل 


)٥٦٦( قولەه: (عن آنس؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب بدہ الأذانء رقم‎ )١( 
وباب الإقامة واحدۃ إلا قوله: ہقد قامت الصلاة؛ رقم‎ )٥٦٦(و‎ )٣٦٦( وباب الأذان مثنی مثنی؛ رقم‎ 
والنسائي في سننە؛ في‎ .)۳٣٥۷( وفي کتاب أحادیث الأنبیاء باب ما ذکر عن بني إسرائیلء رقم‎ .)١۷( 
وأبو داود في سنہ في کتاب الصلاةء باب في الإقامةء رقم‎ .)1٢٦۸( کتاب الأذانء باب ثثنیة الأذانء رقم‎ 
> .)۱۹۳( والترمذي في جامعهء في أبواب الصلاةء باب ما جاء في إفراد الإقامةء رقم‎ .)٤٥٥(و‎ )٤۰١۸( 


کتاب : الصلاة ۳۲۲٣۲۱‏ 





أَنْ 


نْ يَشْفَمَ الأدَانَ وَیُوتَر الإِقامَة 


الأصول في اقتضاء ھذہ الصیغة للرفع والمختار عند محققي الطائفتین أنھا تقتضیهء لان الظاھر 
اق اد اکر تس لتالائی الشرعي الذي یلزم اتباعه وھو الرسول ا ویؤید ذلك ھنا من 
حیث المعنی أن التقریر في العبادة إنما یؤخذ عن توقیف؛ فیقوی جانب الرفع جداٌ. 

وقد وقع في روایة النسائي وغیرہ عن قتیبة عن عبد الوهاب بلفظ : ٥‏ أن النبيٍ لا آمر بلالاً؛ 
قال الحاکم : صرح برفعه إمام الحدیث بلا مدافعة: قتیبة. قال الحافظ : اولم ینفرد بە قتیبة ولا 
عبد الوهاب؟ فذکر متابعات لە. قال: وقضیة وقوع ذلك عقب المشاورة في أمر النداء إلی 
الصلاةۃ (کما سیأتي عند المؤلف) ظاہر في أن الاآمر بذلك هو النبي قُِ لا غیرہ؛ کما استدل بە 
ابن المنذر وابن حبان. 

قوله: (آن یشفع الأذان) إلخ : بۂ بفتح أوله وفتح الفاء أيی: یاتی بالتاظ نما . قال 
الزین بن المنیر: تج ہ قوله: ھ۳0۳پكَ7 مرتین مرتین٢‏ وذلك 
یقتضي أن تسوی جمیع الفاظه في ذلك: لکن لم یختلف في أن کلمة التوحید التي في آخرہ 
مفردۃء فیحمل قوله: (مثنی) علی ما سواھا وکأنە آراد بذلك تأکید مذھبه في ترك تربیع التکتیز 
في أولەء لکن لمن قال بالتربیع أن یدعي نظیر ما ادعاہء لثبوت الخبر بذلك. 

قوله: (ویوتر الإقامة) إلخ : أي: یأتي بھا وتراء ولا یٹنیھا. 

قال بعض الشافعیة: إِن الثنیة في تکبیر الإقامة بالنسبة إلی الأذان إفراد. 

قال النووي: هولھذا یستحب أن یقول المؤذن کل تکبیرتین بنفس واحد+. 

قال الحافظ : لوأما الترجیع فی التشھدین (أي : ا فی الأذان) فالاصح فيی صررته أن یمھذ 
بالوحدانیة ثنتینء ثم بالرسالة ثنتین ثم یرجع فیشھد کذلك: فھو وإن کان في العدد مربعاً فھو 
فی الصورۃ مثنیء 0 

قال النووي : او العلماء فی لفظ الإقامةء فالمشھور من مذھبنا ۔ الذي ت0 
نصوص الشافعي ظللہ ؛ وبە قال أحمد وجمھور العلماء - أن الاقامة إحدی عشرة کلمة: اللہ 
اکبر؛ اللہ اکبں اید اتل إلٰه إلا اللہ أشھد أن محمداً رسول اللہ حي علی الصلاۃ؛ حي 
علی الفلاحء قد قادمت الصلاۃء قد قامت الصلاق اللہ آکیں الل آکیں لا لِله إلا لشہ۔--- 


وقال مالك تل في المشھور عنە: هي عشر کلمات؛ فلم یٹن لفظ الإقامةء وھو قول قدیم 


وابن ماجه فی سننہء فی کتاب الأذان والسنة فیھاء باب إفراد الإقامة رقم (۷۲۹) و(۷۳۰). والدارمي في 
سئنهء فی کتاب الصلاۃ باب الأذان مثنی مثنی والإقامة مرةء رقم (۱۱۹) و(۱۱۹۷) و(۱۱۹۸). 


۰۳۴۲" : نت ا ' الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


راب بد بب بب بب بر رب بی بب ےمم مر ہچ تا ا ا 2 2 2 2 دس سسدچڈوچدسچددچڈیودڈرددچددتھگ ہہ 





ولنا قول شاذ أنه یقول: في الأول: اللہ أکبر؛ مرة وفي الآخر: ڈالل أکبر؛ ویقول: (قد 
قامت الصلاةۃ) مرۃ؛ فتکون ثمان کلمات: والصواب الأول. 

وقال أبو حنیفة طلِللہ وأرضاہ: (الإقامة سبع عشرة کلمة؛ فیٹنیھا کلھا) اھ. 

وقال ابن عبد البر: ہذھب أحمد وإسحاق؛ وداودہ وابن جریر إلی أن ذلك من الاختلاف 
المباحء فإن ربع التکبیر الأول أو ثناہ أو رجع في التشھد أو لم یرجع أُو ثنی الإقامة أو أفردھا 
کلھا أو إلا (قد قامت الصلاۃ) فالجمیع جائز. کذا في الفتح . 

والذي یظھر لھذا العبد الضعیف ۔ والل أعلم ۔ أن العمدة في هذا الباب التمسك بعادة 
بلال طہ مؤذن رسول الل پل والأخذ بالصفات التي کان طللہ یژذن ویقیم بھا بمحضر 
النبيَ گلا صباحاً ومسا٤ء‏ وإقامتہ التی کان یعتادھا ھی أحق بأن تسمی سنةء وتتخذ معمولاً بھاء 
فلما اترتا فيی الأحادیث المتعلقة او بلال طللہ ٠‏ علی ثلاثة أقسام: 

اأحدھا: الأحادیث التي فیھا أمر النبيّ گل لبلال بشفع الأذان وإیتار الإقامةء ومنھا حدیث 
الباب؛ وفي ظاھرہ إشعار بأن الأمر قد وقع بعد المشاورۃ متصلاً بھا۔ 

والثانیة : الأحادیث التي فیھا بیان عمل بلال وعادته في إیتار الإقامة وإفرادھاء کما روی 
أبو داود والنسائي عن ابن عمر: (إنما کان الأذان علی عھد رسول اللہ 8چ مرتین مرتین؛ 
والإقامة مرۃ مرةء غیر أنه یقول: قد قامت الصلاة مرتین؟ والظاھر أنە أذان بلال شش . 

وروی أبو عوائة فيی صحیحہ؛ والسرّاج في مسندہ عن آنس: ہکان بلال یثني الأذان ویوتر 
الإقامة إلا قوله : قد قامت الصلاة6. 

وعن معمر بن محمد بن عبد اللہ بن أبي رافعء حدثني أبي؛ عن آبیە: ہرأیت بلالاً یژذن 
ہین یدي رسول اللہ ا مثٹنی مثنی؛ ویقیم واحدة) أخرجہ ابن ماج . 

والثٹالثة : الأحادیث التي فیھا بیان عمل بلال وعادته في شفع الإقامة ونثنیتھاء فقد أآخرج 
الترمذي عن عبد الرحمٰن بن أبی لیلی عن عبد الله بن زیدء قال: ہکان أذان رسول اللہ گل شفعاً 
شفعاً فی الأذان والاقامةا. زتان بود کر جد (وقال شعبة عن عمرو بن مرة عن عبد الرحمٰن بن 
آی ایلی: حدثنا أصحاب محمد گل : دأن عبد اللہ بن زید رأی الأذان في المنام٠.‏ 

وأخرج أبو عوانة فيی صحیحه عن الشعبي عن عبد اللہ بن زید (وقد سمعت أذان 
رسول اللہ گا فکان أذانه مثنی مثنی وإقامته كذلك) وفیه شيء من الانقطاع مع قوۃ إسنادہ. 

وعن الأسود بن یزید: ەأن بلالاً کان یٹنی الأذان ویٹنی الاقامة٥‏ أآخرجه عبد الرزاق 
والطحاري؛ والدارقطنيی وإسنادہ صحیح . 

وعن عون بن أبي جحیفة عن أبیە: ٭أن بلالاً کان یؤذن للبیْ گلا مثنی مثنیء ویقیم مثنی 
مثنی) رواہ الدارقطنيی والطبرانيیء وفيی إسنادہ لین . 





سس .سس --- 111.111 یپ رک ہو ور وج رڈ رر رر رر ز۔ںر رر یئ یہ١‏ 


وعن سوید بن غفلةء قال: اسمعت بلالاً یؤذن مثنی ویقیم مثنی) رواہ الطحاوي وإسنادہ 
حسن؛ وسوید بن غفلة أدرك الجاعلیةء وقدم المدینة یوم دفن النبیْ ُء وکان مسلماً في حیاتہ: 
کما قال الحافظ في التقریب؛ فلا مانع من إدراکه لبلال في عھد أبي بکر؛ وقد ثبت أن بلالاً 
أذن في عھدہ (رواہ ابن عساکر عن أبي الدرداءء وفيه قصةء قال التقي السُبكي: إسنادہ جید) 
وقد صرح سوید بسماع أذان بلال في ھذہ الروایةء ولما ظھر من سیاق حدیث الباب أن آأمر 
النبیْ قلُ لبلال بإفراد الإقامة ورد في مبدأ تشریع الأذان والإقامة وتعددت عادة بلال ظلہ ني 
إفرادھا وتثنیتھاء فالأقرب أن یقال: إن عادة الإفراد کانت فی الابتداء حین أمر بەء وعادة التثنیة 
عاتف سد قلاقات تناد روا سرن ہو قللةاالی گرناما آناف: وورایات ئمنة آی متررةالیشٰ 
فیھا النصریح بنثنیة الإقامةء وقصتہ شال کانت سنة ثمان من الھجرۃ بعد حنینء والمشاورۃ في 
باب التاذین وقعت حین قدم المسلمون المدینةء فالأآخذ بالآخرء فالآخر من أمر رسول اللہ گا 
وتقریرہ أولی وأحکم . 

وأما حدیث عبد اللہ بن زید بن عبد ربه ظلللہ فالروایات فیهە مختلفةء فقد روي الافراد فی 
الاقامة فیة من طریق محمد اكۃ اوسعید بن السیتغند اأحظ وابی داوف زهھذا کله من رَوایة 
محمد بن إسحاق. وروی التثنیة فیه من طریق عبد الرحمٰن ابن أبي لیلی بإسناد صحیح عند ابن 
أبي شیبة والطحاوي؛ وأصله في سنن أبي داود ومن طریق محمد بن عبد اللہ بن زید عند 
الطحاوي بإسناد صحیح. ۱ ۱ 

قال ابن دقیق العید في (الإمام): ہرجال ابن أبي شیبة رجال الصحیح وھو متصل۔ 

وفي الجوھر النقي : (قال ابن حزم: ھذا الإسناد في غایة الصحة)ء فھذہ الروایة فیھا زیادة 
علی روایة محمد بن إسحاق مع توحد القصةء وروایة ابن إسحاق تحتمل الاختصار والنقص: 
ولا أقل من تساقط أحادیث عبد اللہ بن زید في باب الإقامة لأجل التعارض؛ فیتعین المصیر إلی 
إقامة بلال ظل۵ء وقد ذکرنا أن الظاھر أنھا کائت مثنی مثنی فی آخر الأمر؛ واللہ أعلم 
بالصواب . 

وأما إقامة أبي محذورۃة فقد روی الترمذي والنسائی وغیرھما ١‏ أن النبیٔ قلُ علمه الأذان 
تسع عشرة کلمة؛ والإقامة سبع عشرة کلمة؛ قال اترسق: خلیی شی می 

وقال ابن دقیق العید: (ھذا السند علی شرط الصحیح)ء وروی ابن ماجه وأبو داود مثله 
عن أبي محذورة؛ وذکر فیه کلمات الأذان والإقامة مفسرةۃ. قال ابن دقیق العید: (رجاله رجال 
الصحیح). 

وعن عبد العزیز بن رفیع قال: سمعت أبا محذورة یؤذن مثنی مثنی ویقیم مثنی مثنی) روا 
الطحاوي وإسنادہ حسن . 


٣٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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قال المفردون: وقد قیل لأحمد بن حنبل: ألیس حدیث أبي محذورۃ بعد حدیث عبد اللہ بن 
زید لآأن حدیث أبي محذورۃ بعد فتح مکة؟ قال: ‏ الیس قد رجع رسول اللہ قلُ إلی المدینة 
فأقر بلالاً علی أذان عبد اللہ بن زیدا. 

قال الشوكاني: ہوہذا أنھض ما أجابوا بە ولکنە متوقف علی نقل صحیح أن بلالاً أذن 
بعد رجوع النبيٌ گل المدینةء وأآفرد الإقامةء ومجرد قول أحمد بن حنبل لا یکفي؛ فإن ثیت ذلك 
کان دلیلاً لمذھب من قال بجواز الکل؛ ویتعین المصیر إلیھا لأن فعل کل واحد من الأمرین 
عقب الآخر مشعر بجواز الجمیع لا بالنسخ+. کذا في نیل الأوطار. 

فإن قلت: أخرج الدارقطني وغیرہ من طریق إبراھیم بن عبد العزیز بن عبد الملك بن أبي 
محذورۃ عن جدہ عبد الملك عن أبي محذورۃة ما فيه ذکر الإفراد بالإقامة. 

قلت : إِنذ حدیث التثنیة عن أبي محذورۃ لە ترجیحات : 

مٹھا: أن رجاله رجال الصحیح؛ وآأن أولاد أبي محذورة لم یخرج لھم في الصحیحین. 

ومٹھا : أن لە متابعات؛ وروایة الإفراد لا یتابع علیھا. 

ومنھا: أنه ذکر في الإقامة سبع عشرة کلمة وھذا ینفي الغلط في العدد وقد صححه 
الترمذي واین خزیمة وابن حبان. 

فالحاصل : ان ما وقع فيی حدیث أبي محذورة من الاضطراب یدفع بنوع من الترجیحات؛ 
ویرجح ما هو أرجح؛ وھو حدیث التثنیةء والل أعلم . 

هذا کله علی مذاق المحدثین؛ وأما علی مذاق فقھائنا الحنفیة تعالی : فبعضھم تأولوا 
حدیث (أمر بلال أُن یشفع الأذان ویوتر الإقامة٥‏ بالإیتار والإفراد في الصوت؛ والجمع بین 
کلمیتن من کلمات الإقامة في نفس واحدہ وھذا الإفراد هو الذي یعبرونه بالحدر بخلاف 
الأذانء ففيه الترسل في الصوت: والتثنیة في النفس؛ ولعل مرادھم أُن ما سیق لە حدیث الباب 
ونظائرہ هو بیان توحد کلمات الأذان والإقامة مع الفرق بین کیفیة أداٹھا فیھما إلا الإقامةء أي 
قوله : ٦‏ قد قامت الصلاة) فإنھا زائدۃ علی مادۃ الأذان وکلماتهء فالاستثناء فی الحدیث حیلِ کأنە 
راجع إلی ما یستفاد من قوله: ہأمر بلال أن یشفع الأذان ویوتر الإقامة) وھو وحدة کلماتھما مع 
التفاوت في کیفیة الأداء. وھذا عندي تکلف؛ قد اضطروا إليه للجمع بین مختلف الحدیث . 

وأظھر منە ما قاله شارح النقایة: ٢‏ إن الأمر بإیتار الإقامة من باب الاختصار في بعض 
الأحوال تعلیماً للجوازء ولا یستمر سنة بدلیل ما ذکرنا سابقاً من إقامة بلال ظللہ) اھہ. 

وکان شیخنا المحمود قدس اللہ روحه قد أفصح بھذا الجواب في دروس الترمذي؛ ٹم 
رأیته فيی شرح النقایةء ولله الحمد. 


کتاب : الصلاة ۲۰ 





حعےءم ہے لس پر 2ھ لاقَاءَ 
ٌ الاقامة. 
۶ 


زَاد يَحْیّیٰ فی حَدِیثه عَن ابن غَليّة: فُحَذثت به 


و2 ے 
24 1 


ھی ح‫ 
مب 
[٭ 


سم 


ے ہے 


۷۔ (۳) وحدَثنا إِسْحَاىٔ بٛیُ إِيْرَامِيمَ الّْحَنَلِیْ . امْبَرَنًا عَبْدُ الوَمَابٍِ التْقَفِيٌ. 


عَدَنَنَا عَالِدً الْعَذَاء عَن ابی قَلَبَه عَنْ آنس بن مَالِكٍ؛ فَال: دگرُوا أَنْ بُعْلمُوا وَفتَ 





قال الحافظ ابن تیمیة ِلہ: (والوسط أنە لا یکر لا ھذاء ولا هذاء وإن کان أحمد 
وغیرہ من أئمة الحدیث یختارون أذان بلال وإقامته لمداومتهہ علی ذلك بحضرته 8ء وھذا کما 
یختار بعض القراءات والتشھدات ونحو ذلك٢اھ.‏ 

وقال الشیخ ولي الل الدھلوي قدس اللہ روحه: (وعندي أنھا (أي : طرق الأذان والإقامة) 
کأاحرف القرآن کلھا شاف کاف) اھ. 

وأما ما ادعاہ النووي ٴَللہ: أن ما ذھب إليه أبو حنیفة کل تعالی من تثنیة الإقامة: مذھب 
شاذ فیردہ قول الترمذي فی جامعە: ل(إِنه مذھب سمیان الثوريی؛ وعبد اللہ بن المبارك وأھل 
الکوفة. 


وقد روی الدارقطني بإسنادہ عن سلمة بن الأکوع (أنه کان إذا لم یدرك الصلاة مع القوم 
أُذن وأقامء ویٹنی الإقامة1. 

وروی الطحاوي عن إبراھیم قال: (کان ثوبان یؤذن مثنی؛ ویقیم مثنی) وفيه إرسال. 

وأما ما قال الخطابی : (الذي جری بە العمل فی الحرمین والحجاز والشام والیمن ومصر 
والمغرب إلی أقصی بلاد الإسلام: أن الإقامة فرادی٢.‏ فتعامل عصر الخطابي لیس بحجة؛ وقد 
روی عن فطر بن خلیفة عن مجاھد: اذکر لە الاقامة مرة مرةء فقال: ھذا شيء استخفه الأمراء 
الاقامة مرتین مرتین) رواہ عبد الرزاق؛ وابو بکر ئن ان شیبة: والطحاوي؛ وإسنادہ صحیح . 

قال الطحاوي: ١فأخبر‏ مجاھد أن ذلك محدث: والأصل هو التثنیةء ولعل مراد مجاھد 
التزام الإفراد واتخاذہ سنة مستمرة؛ لا نفس فعل الإفرادء فإنه ثابت بالسنة الصحیحة. واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم٢.‏ 

قوله: (إلا الإقامة) إلخ : ھکذا وقع نا من روایة ابن علیةء وروی البخاري من طریق 
سماك بن عطیة؛ عن أیوب؛ بسندہ ھذا اللفظ متصلاً بالخبر وکذا رواہ عبد الرزاق وغیرہ عن 
معمرء عن أیوب بسندہ متصلاً بالخبر مفسراء فادعی ابن مندة أن قوله: ف(إلا الإقامة) من قول 
أیوب غیر مسندہ کما في روایة ابن علیةء وأشار إلی أن في روایة سماك ابن عطیة إدراجا . 

وقال الحافظ : (الأصل أُن ما کان فی الخبر فھو منهء حتی یقوم دلیل علی خلافه ولا 
دلیل فی روایة إسماعیل بن علیةء لأنه إنما یتحصل منھا أن خالداً کان لا یذکر الزیادةء وکان 


۰۰۱۲ الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یہہ کے ےو کو کے و ر٤‏ ھے ہر اہ ہی ء۶ جۂ۔ ھ٥۶‏ یویے 
الصّلاة بِشَئْءِ يَمْرِفَونَه. فُذگُرُوا أَنْ یُنوْزُوا نَاراً ا يَضْربُوا تائُوسا. فَأِرَ بِلأَ اَنْ يَشْفَمَ 
الأدانَ وَبوير الافَامَة. 





عىہ ےم سو و ۲- ۔ س٠ً‏ 27 ہے 7 ہے ےے۔ 4> ٠‏ 
71 6ھ 


وو یو ع١‏ ہے7 ۱“ رش 7 و کے وہ“ ۶٤‏ 3 : 2 
الحَذاءء بِھٰذا الإسْتاد: لَمًَا گُثر التّاسْ دگرُوا أُنْ بُعْلِمُوا۔ پمٹل حَدِیث الثقَفِيٌء غَيرَ أَنهَ 
فان ان بورو تار 


1 


‫َ 


۹۔ )٥(‏ وحەفنی غُبَيْد الله بی غُعَر الْفْوَاریریئ۔ عَلَكتَا مد دارف۶ 
و ىسی ٭٭ و بن عمر ریرج ۵ سو بن 
ے 6ہ 2 


ناے۔موھ ٗ6 0 ےْ 1ے چ 1 ہم ؟ سے ہے 6ک 2-۰-۲ 
٤‏ ۶ و بے ریہ عف ہے سے کا 
لال آن یَشمع الادانء وَیُوتر الاَقَامَة. 


.٠ح‏ 
ے سے 


ٌٌْ 


)٣(‏ ۔ باب: صفة الأذان 
۰٠۔ )٦(‏ حدثني أبُو غَسَانٌ الْمِسْمَمِي مَالِك بی عَبْد الواجد وَإِْعَاقٌ بْیْ 


ہے۔ 


ِنْرَاهَیع: قَال ابو عَمَائَء عَدَثَنا تَعَاة: وَقَالَ إٍ۔ ئا ا تا تا بن مِشّام ضاجب 





یوب یذکرھاء وکل منھما روی الحدیث عن أبي قلابة عن أنس؛ فکان في روایة أیوب زیادة من 
حافظء فتقبل واللہ أعلم. 

۳۔ (۰۰۰.) ۔ قوله: (ذکروا أن یعلموا) إلخ : بضم الیاء وإسکان العین؛ أي : یجعلوا لە 
علامة یعرف بھا۔ 

قوله: (آن ینوروا ناراً) إلخ : آئ: یظھروا نورھاء وأوضح من ذلك روایة روح بن عطاء 
عن خالد عند أبي الشیخ؛ ولفظە: افقالوا: لو اتخذنا ناقوساء فقال رسول اللہ قي: ذاك 
للنصاری؛ فقالوا: لو اتخلنا بوقاء فقال: ذاك للیھود؛ فقالوا: لو رفعنا نارء فقال: ذاك 


: ۔ (...)۔ قوله: (آن یوروا ناراً) إلخ : آئ: یوقدوا ویشعلواء یقال: أوریت النارء أي‎ ٤ 


پ7 


أشعلتھا قال الل تعالی : بث اثار ای رون لیم۹ (سورۃ الواقعة آیة: ..]۷٢‏ 
)٢(‏ ۔ باب: صفة الأذان 
٦۔‏ (۳۷۹۸) ۔ قوله: (أبو غسان المسمعي) إلخ : بکسر المیم الأولی وفتح الثانیةء منسوب 
إلی مسمع؛ جد قبیلة. 


قوله: (معاذ بن هشام صاحب الدستوائي) إلخ : قوله: اصاحب٤)‏ مجرور صفة لھشام لا 
لمعاذ. 


کتاب : الصلاة ۰۲۰۷۰ 





6 ےر و قاع کا کوک گاہ۔ وو ۰ھ" گے 7 ۰ 
٤‏ ا رر 9ى 31 ۰0۳٣0‏ 7 کے 32 فو 3_ و 0930-7 ۰۳ 
أَبي مَخذورَۃ''؛ أَن نی اللہ للا عَلَمَهُ ھَٰذَا الأَذَانَ داللهُ أَبَرْ الله أَكبَر. اشْهّدُ أنْ لا إِلَه إلا 


قوله: (عن عامر الأحول عن مکحول عن عبد ال۵) إلخ : ھؤلاء ثلاثة تابعیون بعضھم عن 
بعض٠؛‏ وعامر هذا هو عامر بن عبد الواحد البصري. 

قوله: (عن أبي محذورۃ) إلخ : اسمه سمرة وقیل: أوس؛ وقیل : جابہر؛ وقال ابن قتیبة: 
فی المعارف : اسمه سلیمان بن سمرة؛ وھو غریب. 

وأبو محذورة قرشي جمحي؛ اُسلم بعد حنین؛ وکان من احسن الناس صوتاء توفي _ 
بمکة طلِلله سنة تسع وخمسین؛ وقیل: سبع وسبعین؛ ولم یزل مقیماً بمکة؛ وتوارثت ذریته 
الأذان نچ ء ولبعض شعراء قریش في أذان أبي محذورۃ: ٍٴ 
أآما ورب الگکكعبٗ الہستعورہ رتا لوق شخھ تل متے+ مت تیوزہ 
والتغمات من أہي مسحصل(ورہ لآشعصلنۓ فعلة مزذکسورہ 


قولە: (الل اکبر اللہ أکبر) إلخ : قال النووي: (ھکذا وقع في الحدیث في صحیح مسلم في 
اکثر الأصول في أوله: ڈاللہ أکبر اللہ أکبر؟ مرتین فقط ووقع في غیر مسلم أربع مرات٢.‏ 

قال ابن الھمام: اروی أبو داود والنسائي التکبیر في أوله أربعاء وإسنادہ صحیح). 

قال القاضي عیاض : (ووقع في بعض طرق الفارسي في صحیح مسلم أربع مرات٤.‏ 

وبالتربیع قال أبو حنیفة والشافعي وأحمد وجمھور العلماء. 

قال مالك. واحتج بھذا الحدیث: وبأنه عمل أھل المدینةء وھم أعرف بالسنن. 

حتج الجمھور بأن الزیادة من الثقة کس وبأن التربیع عمل أھل مكة وھي مجمع 

وت في المواسم وغیرھاء ولم ینکر ذلك أحد من الصحابة وغیرھم؛ ولعل وجه تکریرہ 
آریعا إشارة إلی أن ھذا الحکم جار في الجھات الأربع . 

ومعنی قولە: ا اللہ أکبر) أي: أکبر من أن یعرف کنە کبریائه وعظمته؛ ومن أن ینسب إليه 
مما لا یلیق بجلاله أو من کل شيء. 

وفي (الغریبین): اقیل : معناہ: الله کبیر؛ وبین بعض المحققین أن ‏ أفعل؛ قد یقطع عن 


)١(‏ قولە: (عن أبي محذورة) الحدیث أخرجه النسائي في سننە؛ في کتاب الأذانء باب خفض الصوت في 
الترجیع في الأذانء رقم )٣٣٠(‏ وباب کیف الأذانء رقم )٣۴٦(‏ و(٣٦٢)‏ وباب الأذان في السفر؛ رقم 
.)٦۳٤(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاةۃء باب کیف الأذانء رقم ٦٠٥(‏ ۔ )۵۰٥‏ والترمذي في 
جامعہ في أبواب الصلاۃ باب ما جاء في الترجیع في الأذانء رقم (۱۹۱) و(۱۹۲). وابن ماجە في 
سننەء في کتاب الأذان والسنة فیھاء باب الترجیع في الأذانء رقم (۷۰۸) و(۷۰۹) والدارمي في سننه في 
کتاب الصلاةء باب الترجیع في الأذان رقم (۱۱۹۹) .)۱۲۰١(‏ 


۰۰۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
الله أَفْهَدُ أن لا إِلة إلا الله . أَفَْد ام مُحَمّداً رَسُولٰ اللہ أَفْهَدُ أؤ مُحَمَدا رَسُوذْ اللب. تُمَ 
يَمُود قَيَقُول: أَشْهَدُ أَنْ لا ال إلا الله أشْھَدُ أَنْ لا إِلهَ إلا الله أشْهَدُ أهُ مُحَمّداً رَسُو[ الله 








متعلقہ قصداً إلی نفس الزیادةء وإفادة المبالغةء ونظیرہ: فلان یعطي ویمنعء أي: توجد حقیقتھما 
فیە وإفادة المبالغة من حیث أُن الموصوف تفرد بھذا الوصف؛: وانتھی أمرہ فیه إلی أن لا یتصور 
لە من یشارکە فیەء وعلی ھذا یحمل کل ما جاء من أوصاف الباري جل وعلا نحو (أعلم. 

وقال ابن الھمام: لإن (أفعل؛ وافعیلاً١‏ فی صفاته تعالی سواء)ء ولعل مرادہ أن الکبیر 
المسند إليه الکبریاء بالنسبة إلی کل ما سواہ وذلك بأن یکون کل ما سواہ بالنسبة إليه لیس 
بکبیر وهذا المعنی ھو المراد (بأکبر؛ فتدبر . 

قولە: (ثم یعود فیقول) إلخ : قال الطیبي : (إشارۃ إلی الترجیع وھو رفع الصوت بکلمتي 
الشھادة بعد الخفض بھما). 

قال الحافظ ابن تیمیة: اوالترجیع في الأذان اختیار مالك والشافعي؛ وترکە اختیار أبي 
حنیفةء وأما أحمد فعندہ کلاھما سنةء وترکه أحب إليه؛ لأنه أذان بلال لہ . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: إن الترجیع لم یثبت في أذان الملك النازل من السماء 
ولا في أذان عبد اللہ بن زید الذي ألقاہ علی بلالء وھو أصل في التأذینء ولا في أذان بلال 
الذي کان یؤذن بە بین یدي النبي لا فی الیوم واللیلة خمس مرات. 

وما أخرجه الدارقطني وغیرہ عن سعد القرظ ١‏ أن مذا الأذان أذان بلال الذي أمرہ 
رسول اللہ گل وإقامتہ٤‏ فذکر فیە الترجیع؛ ففي إسنادہ عبد الرحمٰن بن سعد بن عمارء ضعفه 
یحیی بن معینء وقال الذھبي: لیس بذاك. کما في المیزان. وقال الھیثمي : روی لە ابن ماجە: 
کان بلال یؤذن مثنی مثنی والإقامة منفردة فقط) فھذہ الروایة مع ضعفھا شاذة لا تقاوم سائر 
الروایات الصحیحة عن بلال وغیرہ؛ نعم! الترجیع ثابت في قصة أبي محذورة. وأما ما أآخرجہ 
الطبراني في الأوسط عن أبي محذورۃ بغیر ترجیع فھذا نقص٠‏ لأنه عند أبي داود من الوجه 
المذکور بزیادتەء قاله الحافظ في الدرایة. 

والترجیع عندنا مباح لا سنة ولا مکروہ کما في البحر۔ 

قال في النھر: اویظھر أنە خلاف الأولی)۔ 

قال این عابدین کَِلَثة: اوحینثذِ فالکراھة المذکورۃ (في الدر المختار) تنزیھیة). 

وأما حدیث أبي محذورۃ (أيی: حدیث الباب) فقال الطحاوي کَلڈہ: (یحتمل أن الترجیع 
إنما کان لان أبا محذورۃ لم یمد بذلك صوته علی ما آراد النبیْ گل منە؛ فقال لە النبیْ گلا : 
ارجع وامدد من صوتك؛ ھکذا اللفظ في هذا الحدیث) انتھی . 

قلت: هذہ اللفظة أخرجھا الأربعة إلا الترمذي بإسناد جید من طریق ابن جریج عن عبد 





نٹ ٹپ یی یس تس رت ...11131222 و ر ج رر رر رر رز رزررر در رردرڈدرڈر یر د۔ہیبتڈد ڈیڈ یڑ ہب ی۔ 


العزیز بن عبد الملك بن أبي محذورة عن عبد اللہ بن محیریز عن أبي محذورۃ؛ وقال العلامة ابن 
الجوزي في التحقیق: ٢إن‏ أبا محذورۃ کان کافراً قبل أن یسلم؛ فلما أسلم ولقنه النبیٔ لٌُ الأذان 
أعاد عليه الشھادة وکررھا لیثبت عندہ ویحفظھا ویکررھا علی أصحابه المشرکین؛ فإنھم کانوا 
ینفرون منھا خلاف نفورھم من غیرھاء فلما کررھا عليه ظنھا من الأذان فعدہ تسع عشرۃة کلمة؛ 
وأیضاً فأذان أہی محذورة: عليه أھل مکة؛ وما ذھبنا إليه عليه عمل أھل المدینةء والعمل علی 
المتاخر من الأمور؛ انتھی . 

وقال صاحب الھدایة: اولنا أنە لا ترجیع في المشاھیرء رکا ئ کنا روا مایا تع کر جا 
انتھی . 

قلت : ھذہ الأقوال الثلائة متقاربة المعنی؛ وزیفھا الحافظ ابن حجر في الدرایة فيی تخریج 
أحادیث الھدایة مقلداً للزیلعیء حیث قال: اس تأویلھم روایة أبی داود: اقلت : یا رسول الہ 
علمنی الأذان.٢٠٥‏ ففيه اثم تقول: أشھد أن لا إله إلا اش آقید اؤسعستا رس لا اق تَحلَمن 
بھا ثم ترفع بھا صوتك٠‏ وکذا أخرجه أحمد وابن حبان٥‏ انتھی . 

وقال علي القاري في المرقاۃ مقلداً لغیرہ: هھذا بظاھرہ ینافی التأویلات المقدمةء فالوجه 
الوجیە أن یقال: یترجح أکثر الروایات حیث لا ترجیع فیھا) انتھی کلامه . 

قلت: هذہ الروایة من طریق الحارث بن عبید أبي قدامة عن محمد بن عبد الملك بن 
محذورة عن أبيە عن جدہ. 

أما الحارث فضعفه غیر واحدہ قال الذھبی فی میزانه: قال أحمد: مضطرب الحدیث . 
وقال ابن معین : ضعیف؛: وقال مرة: لیس بشيء. وقال النسائيی وغیرہ: لیس بالقوي . وقال ابن 
ا7ی 

وقال الحافظ في التقریب : صدوق یخطیء . وأما محمد بن عبد الملك فقد قال الذھبی فی 
المیزان: محمد بن عبد الملك بن أبی محذورۃ عن أبيە فی الأذانء لیس بحجة؛ یکتب حدیله 
اعتباراً۷ انتھی . 

قلت: وذکر الرافعي فی شرح الوجیز ھذا الحدیث فی إثبات (الصلاة خیر من النوما في 
الفجر قال الحافظ في التلخیص : افیه محمد بن عبد الملك بن أبی محذور وھو غیر معروف 
الحالء والحارث بن عبیدء وفيه مقال) انتھی . 


فثبت أن ما رواہ أبو داود وغیرہ من حدیث تخفض بھا ثم ترفع بھا صوتك؟ فلیس بصحیح 


۲۰ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بے ہر رر رر رہ رر رر ر رر رر رر رر و کڈ و وٹ ٹ ٹپ  ‫‏ ک و ٹب رر رر رر ررر رر رر یں 


لا یوازي حدیث ( ارجع وامدد من صوتك؛ وإن سلم صحة إسنادہ فالواقعة واحدة تحمل ھذہ 
الروایة علی أن بعض الرواة نقلھا بالمعنی؛ لکنە لم یقدر علی ضبط مفھومھاء وإنما الصواب ما 
روي من طریق عبد العزیز بن عبد الملك عن ابن محیریز عن أبي محذورة. 


فان ۵1 ورارۃ قازوی رامداوق مرف جرح ما مت الو رایت ولا رہ تال 
بمثٹل هذا الحدیث . کذا حققه النیموي. 

والذي یظھر للعبد الضعیف ۔ وال تعالی أعلم ۔ أن النبيْ قلُ ألقی الأذان علی أبي محذورةۃ 
مرتین: مرة حین جيء بە مع رفقتہ لاستھزائھم أذان المسلمین؛ فأمرہ بالتأذین وھو کارہ لەء ولما 
أمر بەء ثم بعدما التمس أبو محذورۃ التأذین بمکة فاجابہ گل فسأله أبو محذورة کیف یؤذن؟ 
فعلمہ سنة الأذان والإقامة مفصلاًء وھذا التکرار في الإلقاء یظھر من الجمع بین السیاقین لحدیث 
أبي محذورۃ: الأول: ما روی النسائي قال: ‏ أخبرنا إبراھیم بن الحسن؛ ویوسف بن سعید 
۔ واللفظ ل ە ۔ قالا: حدثنا حجاج؛ عن ابن جریج؛ قال: حدثني عبد العزیز بن عبد الملك بن 
أبيی محذورةء أن عبد اللہ بن محیریز أخبرہ ۔ وکان یتیماً فی حجر أبي محذورة حین جھزہ إلی 
الشام ۔ قال: اقلت لأبي محذورة: أي: عمء إني خارج إلی الشامء وأخشی أن أسال عن 
تأذینك تاغرنی 31یا مور فا3 لہ خرجت في نفر؛ فکنا ببعض طریق حنین مقفل 
رسول الل لا من حنین؛ فلقیئا رسول.الل قا نيی بعض الطریق؛ فأذن مؤذن رسول ال پل 
بالات لا رشر ا اھ ظا استافرت فوخ رکیو-ےٌمسسسفمہھ اتا چک رھرا 
فسمع رسول الل 8 الصوت؛ فارسل إلینا حتی وقفنا بین یدیەء فقال رسول الل ة : أیکم الذي 
سمعت صوتہ قد ارتفع؟ فأشار القوم کلھم إليٌ وصدقواء فأارسل کلھم وحبسنيء فقال: قم فأذن 
بالصلاۃ: فقمت - وفي روایة الشافعي من طریق مسلم بن ن خالد: ولا شيء آکرہ إليٌ من ۱ 
رسول ال آللُ ولا مما أمرني بە؛ فقمت بین یدي رسول ال ٌٌ فالقی عليٍ رسول اللہ گل 
التأذین هو بنفسە؛ قال: قل: الل أکبر اللہ اکبرء اللہ آکبر اللہ أکبرء اشھد أن لا إِله إلا اش 
أشہد أن لا إلٰه إلا اش اشھدٴ أُن محمداً رسول اللہ أشھد أن محمداً رسول ال ثم قال: 
ارجع فامدد من صوتك٠ء‏ ثم قال: آشہد أن لا إِلٰه إلا اللہ أشھد أن لا إِله إلا اللہ اشہد ان 
بدا رسول اف اکھو اع سیا را اھ یع لھا سم اما سس لی 
الفلاحء حي علی الفلاح الله أکبر اللہ اکب لا إِله إلا ال ثم دعاني حین قضیت التأذینء 
ناعاق سرد ایا تفارت روئی زراہد اید تع کر عا ناس اص 
محذورة؛ ثم أمڑڑھا علی وجھە؛ ثم من بین یدیەء ثم علی کبدہ؛ ثم بلغت یدہ سرة أبي محذورة؛ 
ثم قال رسول ال قٌلِ: بارك اللہ فيك: وبارك اللہ عليك: فقلت: یا رسول اش مرنی:بالٹاذین : 
بمکة؛ فقال: قد أمرتك به (وفي روایة الشافعي : ہفذھب کل شيء کان لرسول ال و من 





کراهته؛ وعاد ذلك کله محبة للنبیٔ قٌث١)‏ نقدمت علی عتاب بن أسید عامل رسول ال چٍك 
فأذنت معه بالصلاةۃ عن أمر رسول اللہ گا . 

والثاني : ماروی الحازمي في الناسخ والمنسوخ بإسناد حسن علی شرط ابی داوےی 
والنسائي؛ والترمذي عن أبي محذورۃ قال: الما خرج رسول الل قلٍ من حنین خرجت عاشر 
عشرة من أھل مکة أطلبھم ٤‏ فسمعناھم یؤذنون بالصلاۃء فقمنا نؤذن نستھزیء بھم؛ فقال 
النبن پلاؤ: قد سمعت في مؤلاء تأذین إنسان حسن الصوت٠‏ فأرسل إلینا فجيء بناء فأذَنّا رجلاً 
رجلاًء وکنت آخرھمء فقال حین أذنت: تعال فاجلسني بین یدیەء ومسح علی ناصیتی؛ وبرْك 
عليْ ثلاث مرات: ٹم تال: جو ون و : کیف یا رسول اللہ؟ فعلمني : 
الله أکبر اللہ أکبر الله أکبر اللہ أکبرء أشھد أن لا إِله إلا اللہ اشھد أن لا إِله إلا اللہ اشہد ان 
تحمتا رسرل الف اوت ان متا رسول الل؛ (قلت کذا في نصب الرایةء وراجعت الناسخ 
والمنسوخ ففيه ذکر کل من الشھادتین أربع مرات؛ فسقط ھنا من بعض الناسخین) حي علی 
الصلاۃء حي علی الصلاۃء حي علی الفلاح حي علی الفلاحء اللہ اکر اللہ أکبرں لا إِلٰه إلا 
اش قال: وعلمني الإقامة مرتین مرتین : اللہ أکبر اللہ أکبرء أشھد أن لا إله إلا اللہ اشہد أن لا 
ال إلا اف نیت ان میا رسزل اف أَمّھه ان مسیتا رسول اللہ حي علی الصلاۃء حي 
ور وم رو سو ہو کہ یی وہ یت لہ اللہ أکبر 
الله أکبرں لا إِله إلا اللہ؛. 


والجمع بین السیاقین یدل دلالة ظاھرة علی ما قلنا من إلقاءہ لٹ الأذان علی أبي محذورة 
مرتین : : مرۃ قبل الأمر بتأذینہ بمکكة ومرة بعد وأن بعض الرواۃ ذکر بعض ما لم یذکرہ الآخر 
واختصر ھذا شیٹاً بسطه ذلك؛ فلعل ترجیع الشھادة ذ فی المرة الأولی . ... وقع لتحبیب الإیمان 
إلی أبيی محذورۃ وتزیینہ في قلبه وإزالة کراھیته التي کان علیھا قبل أن یسلمء وکان من آثارھا: 
الاستھزاء بالأذان وضیق صدرہ باعلان الشھادتین ٹم لما صاز الإیمان راستا فی قلبه بنوع من 
التصرف النبوی بإذن اللہ وبرکة إلقائہ لُ ء والتمس تأذین مكةء وأمر بە : فاستفسر سنة الأذان 
فعلمہ قيٍ الأذان والاقامة جو الذي کان سباً لھدایتہ في الجملة فإنه کلما فعله 
أبو محذورۃ تذکر السبب الذي شرع الترجیع لأجلە في حقهء ویکون ھذا باعثاً علی مزید شکرہ 

کرات رھاسئ لن رہ مم فضمفت 
مخصوص بوقت خاص: ەأن فاعل ذلك إذا فعله تذکر السبب الباعث علی ذلك؛ فیتذکر نعمة 
الل علی إعزاز الإسلام وأھله) ١٠ھ.‏ ۱ 


برقع کی سن أبي داود (أن أبا محذورة کان لا یجز ناصیته ولا یفرقھاء لآن النبی ہلا 


۲۲ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


شْمَدُ اك مُحَمّدا رَسُول الله. عَیٗ عَلی الصّلاق (مَرَّتَْي)ء حَيٗ عَلَی الْقلاحء (مَرَتيْن). 
زَاد إِسْحَاق داللَهُ أَکير الله أَکيَرٌ لا إِلة إلا الله . 





س١۷‎ 


7 
)٤(‏ ۔باب: استحباب اتخاذ مؤذنّین للمسجد الواحد 

۸۱ - (۷) حدثنا ابْنُ تمَبْيٍ عَدَکنَا أَي. عَدَتتَا غُبَيْدُ الله عَنْ نَافعء عَيِ ابْنٍ 

اکن وق ا کون الا کان دا ھت مت مہ ےھ سسجت 


أعلم . 
قوله: (حي علی الصلاة) إلخ : خی : اسم فعل بمعنی الأمر وفتحت یاؤہ لسکون ما 
قال الطیبي  :‏ أي ھلموا إلی الصلاةۃء وأقبلوا علیھاء وتعالوا مسرعین. ومنه حدیث ابن 
مسعود: ف(إذا ذکر الصالحون فحیعلا لعمر؛ أي: أبدأ بە وأعجل بذکرہ؛ وھما کلمتان جعلتا کلمة 
واحدة6“. 


أقول: لما قیل: لاحي! أي : اقبلء + قیل لە: علی أي شيء؟ جیب ا(علی الصلاة) ذکر 
نحوہ الکشاف في قولە تعالی: لیت 0 لللک ۹۴ [سورة یوسفء آیة: ٣‏ کذا في المرقاۃ. 

قوله: (حي علی الفلاح) إلخ : أي الخلاص من کل مکرو والظفر بکل مراد. وقیل: 
فی دار المآبء وھو الصلاة مطلقاًء أو مقیداً بالجماعة. کذا فی المرقاۃ. 

قوله: (لا إِلٰه إلا ال۵) إلخ: ختم بە إشارة إلی التوحید المحض اختصاراء ولیوافق النھایة 
البدایة إیماء إلی أنه الأول والآخر؛ کذا فی المرقاةۃ. 

)٤(‏ ۔ باب: استحباب اتخاذ مؤذنین للمسجد الواحد 

۷۔ (۳۸۰) ۔ قوله: (کان لرسول ال گل مؤذنان) إلخ : یعني بالمدینة وفيی وقت واحدء 
وقد کان أبو محذورۃ موذناً لرسول الل قٍُ بمکة وسعد القرظ أُذن لرسول اللہ ال بقباء مرات؛ 
وفيه اتخاذ مؤذنین للمسجد الواحد وجواز أذان واحد بعد واحد؛ کما کان بلال وابن أُم مکتوم 
یفعلان . 
)١(‏ قوله: اعن ابن عمر؛ الحدیث أخرجہ الدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃء باب في وقت أذان الفجر رقم 

(۱۱۹۳)۔ 


کتاب : الصلاۃ ۲۰۳ 





۲٢۔‏ (۰۰) وحذڈنا ابْيُ ثُمَيْر حَدَلتَا أبي. عَدًَا غَيْدُ الله عَدَتََا الْقَاسِم؛ عَنْ 
اوت( مللہ ْ 


)٥(‏ باب جواز اٌذان الًعمی إذا کان معه بصیر 
٣۔‏ (۸) حدّثني أبُو قرب مُحَمَّد بْنُ الْعَلاءِ الهَمُدَایِیٌ. حَدثنا خَالِدء (یعني ابْنَ 


4 
۔ “٠۵٤‏ س٢ەً‏ ۔َ ٥‏ --10-0۔ ےج ےہ 5 ۰ س٥٠٥ً‏ ےم> >(۲) رڑ ہے ےر >ںەه ٢‏ 
مَخْلَي)ء عَنْ مُحَمّد بٔن جَغفر؛ خَدثنًا مِشَامٌ عَنْ آپیوء عَنْ عَائِشه ؛ فَالَتُ: گان ابْنْ أمْ 


‫َ 


صرح ا جک و .1 
مَکُثوم يُؤڈن لرسشولِ اللہ قلاء وَھُو أَعمَیٰ. 


وأما أذان اثنین معاً: فمنع منہ قومء ویقال: إن أول من أحدثہ بنو أمیة. 

وقال الشافعیة: لا یکرہ إلا إن حصل من ذلك تھویش؛ کذا فی الفتح وغیرہ. 

وأشار فی رد المحتار إلی جوازہ عند الحنفیة إذا دعت إليه ضرورة والل أعلم . 

قولهە: (وابن آم مکتوم الأعمی) إلخ : اسمه عمرو؛ وقیل: کان اسمه الحصین؛ فسماہ 
النبیْ گل : عبد اللہ ولا یمتنع أنه کان لە اسمانء وھو قرشي عامري أسلم قدیما. 

والأشھر في اسم أبیە قیس بن زائدةء وکان النبيَ ق یکرمہ رممحلامق ارت وشھد 
القادسیة فی خلافة عمر؛ فاستشھد بھاء وقیل: رجع إلی المدینة فمات؛ وھو الاعمی المذکور 
فی سورۃة عیس . 

واسم أمه عاتکة بنت عبد الله المخزومیة؛ وزعم بعضھم أنه ولد اأعمی؛ فکنیت أمه أم 
مکتوم: لانکتام نور بصرہ والمعروف أُنە عمی بعد بدر بسنتین . 

وفی الحدیث جواز ذکر الرجل ہما فيه من العاہة إذا کان بقصد التعریف ونحوہء کذا في 
الفتح . 

)٥(‏ ۔ باب: جواز أذان الأعمی إذا کان معه بصیر 
۸۔ (۳۸۱) ۔ قوله: (کان ابن ام مکتوم یؤذن) إلخ : في الدر المختار: 9 ویجوز بلا کراھة 


أذان صبي مراھق؛ وعبد وأعمیء وولد الزناء وأعرابيء وإنما یستحق ثواب المؤذنین إذا کان 
عالماً بالسنة والأوقات٢.‏ 


)١(‏ قوله: عن عائشة مثله؛ الحدیث أخرجه الدارمی فی سننهء فی کتاب الصلاۃء باب في وقت أذان الفجرء 
رقم (۹۳١۱٦)۔‏ 
)٢(‏ قوله: اعن عائشة٥‏ الحدیث أخرجه أہو داود فی سئننهء فی کتاب الصلاۃ باب الأذان للأعمیء رقم .)٢٥٥(‏ 


۲٤‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸٤٤‏ ۔(۰٠٠)‏ وحدثنا مُحَمَدُ بْنْ سَلَمَة المرَادِی. عَدَتَنَا عَبْدُ الله بْنُ وَمب عَنْ 
یع بن عَبْ الله وَسَوید بن عَبْ الرّخَليء عَن مِشّام بَا الإِْتًاو بلله۔ 


)٦(‏ باب: الإمساك عن الإغارۃ علی قوم 
في دار الکفر إذا سمع فیھم الاذان 
ء۸ ۔(۹) وحدذثني یبن عَرب 2 یحییٰ (یعنی ابن سَعیدِ) عَنْ حَمّادِ بن 


سَلَمَة. حَدَا ثَاِتٌ عَنْ أَنْس و قاع ال 2ات نل ال للا بُِیر إِذَا عَللمَ الْنَجِرُ 


٤ ٥ص‎ ٤ 


وَكَانَ ن یسیع الات فان ات مدان اَمْسمگ: و ‏ ا ا اا ‏ ا ا ا ا ا ا ا و یا 





قال ابن عابدین: ٦لا‏ یرد عليه أذان ابن أم مکتوم الأعمی؛ فإنه کان معه من یحفظ عليه 
أوقات الصلاۃء ومتی کان کذلك یکون تأذینه وتأذین البصیر سواء. ذکرہ شیخ الإسلام). 


)٦(‏ ۔ باب: الإمساك عن الإغارۃ علی قوم 
في دار الکفر إذا سمع فیھم الأذان 

۹۔ (۴۸۲) ۔ قولە: (کان رسول الل قٌلُ یغیر) إلخ: من الإغارۃء وھي کبس القوم علی 
غفلةء وھي باللیل أولی؛ ولعل تأخیرھا إلی الصبح لاستماع الأذان. 

وھذا یدل علی جواز مقاتلة الکفار والإغارة علیھم قبل الدعوۃ والڑإنذار إلا أن الدعوۃ 
مستحبةء وبە قال الثوري وأبو حنیفة والشافعي وأحمد وإسحاق؛ ومنع مالك من مقاتلتھم قبلھاء 
کذا ذکرہ ابن الملك؛ کذا في المرقاۃ. 

قوله: (إذا طلع الفجر) إلخ : لیعلم أنھم مسلمون أو کفار وفيه اقتباس من قوله تعالی: 
َلْعَتِ صُبکا [یتی ۹ (سورۃ العادیات, آیة: ۳]. 

قوله: (وکان یستمع الأذان) إلخ : : أي یطلب سماعه لیعرف حالھم به. قیل قیل 
استماعه للا للأذان وانتظارہ إیاء کان حذراً من أن یکون فیھم مؤمن؛ فیغیر عليه غافلاً من 
حاله. 


قوله: (أمسك) إلخ: أي عن الإغارة, 


)١(‏ قوله: وعن نس بن مالك٤‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الأذانء باب ما یحقن بالأذان 
من الدمای رقم( 6۰(" وفي کتاب الجھاد؛ باب دعاء النبي قيٍ الناس إلی الإسلام والنبوۃء وأن لا یتخذ 
بعضھم بعضاً أرہاباً من دون اش رقم )۲۹٢۲۴(‏ و(٢٤٢۲۹)‏ و(٥٢۲۹)‏ وفي کتاب المغازيء باب غزوۃ خیبر 
رقم (۱۹۷٦)۔‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب السیر؛ باب ما جاء في وصیتہ قٌلُ في القتالء رقم )۱٦١۸(‏ 
والدارمي في سننهء في کتاب السیر باب الإغارۃ علی العدوء رقم .)۲٢٤٤(‏ 


کتاب : الصلاة ھ2 ۲۱۵٥‏ 





َإِلا أَغارَ فَسَمع رَجُلاً یَٹُول: الله اي الله اَمبْر. فَقَال رَسُول اللہ وی: س اس 
تم قَال: ود ان لا رآة ا الله اْھڈ ان لا رآه لا الا فَقَال رَسُول الله 25: اَحَرَجْكَ 
مِيّ النَاره فُنَظرُوا فَإذّا مُوَ رَاعي مِعْرزٌی. 


قوله: (وإلا آغار) إلخ : قال الخطابي: ہفیه أن الأذان شعار الإسلامء وأنه لا یجوز ترکە: 
ولو أن أھل بلد اجتمعوا علی ترکه کان للسلطان قتالھم عليه؛ اھہ. 

وھکذا قال الإمام محمد لو وقال: اولو ترکە واحد ضربته وحبسته)؛ ولقول محمد 
مذاء أطلق بعض فقھائنا اسم الواجب علی الأذانء وعامتھم علی کونە سنة مؤکدةء والقتال عليه 
لما أنە من أعلام الدین؛ وفي ترکە استخفاف ظاهرہ والقولان متقاربانء لآأن المؤکدة فيی حکم 
الواجب في لحوق الإثم بالتركء یعني وإن کان مقولاً بالتشكکيكء واستظھر في البحر کونه سنة 
علی الکفایة بالنسبة إلی کل أھل بلدة بمعنی أنە إذا فعل في بلدة سقطت المقاتلة عن أھلھا. 

قال في النھر: اولم ار حکم البلدة الواحدة إذا اتسعت أطرافھا کمصرہ والظاھر أن أھل 
کل محلة إن سمعوا الأذان ولو من محلة أخری یسقط عنھم؛ لا إن لم یسمعوا) اھ. کذا في رد 
المحتار . 

۱ قوله: (فسمع رجلا یقول) إلخ: الفاء فصیحة أي: لما کان عادته ذلك: استمع؛ فسمع 

رجلا۔ 

قوله: (علی الفطرة) إلخ : أي: أنت أوقعتھا أي: الکلمة علی الفطرۃ التي فطر الناس 
علیھاء ثم قولە : اخرجت من النار؟ بعد استماعه کلمة التوحید إشارۃ إلی استمرارہ علی تلك 
الفطرۃ وعدم تصرف آبویە فيهء بأن هوّداہ أو نصرّاہ. 

قوله: (خرجت من الٹار) إلخ : یحتمل أنه تفاؤل أو قطعء لان کلامہ گا صدقء ووعدہ 
تعالی حق. 

وفيی حدیث أبي جحیفة عند الہزار أن رسول الل لِ کان في سفر فسمع مؤفناً یقول : 
أشھد ان لا إِله إلا اللہ فقال رسول الل نل : خلع الانداد ان اه انتا رسرَل اف 
فقال : خرج من النار؛ الحدیث . قال الھیثمي : (رجاله ثقات). 

قوله: (فنظروا) إلخ : أي: الصحابة. 

قوله: (فإذا هو راعي معزی) إلخ: بکسر المیم بمعنی المعز؛ وھو اسم جنس؛ وواحد 
المعزی: ماعز وھو خلاف الضأن قاله الطیبي؛ وھو بالتنوین؛ وقیل: بترکەہ وقیل: کل 
ینونونھا في النکرۃء وقال سیبویە: معزی منون مصروف؛ کذا في المرقاۃ. 

وفيی حدیث عبد الل بن مسعود عند أحمد: افابتدرناہ فإذا مو صاحب ماشیة أدرکته 
الصلاۃ؛ فنادی بھا)ء قال الھیثمي : رجاله رجال الصحیح . 


۲۱٦‏ الجزء الٹثالث من کتاب ۂ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۷) ۔باب: استحباب القول مثل قول المؤذن لمن سمعه 
ٹم یصلي علی النبي اَل ٹم یسال ال لە الوسیلۃ 
٦۔ )٠١(‏ حَدقَِي يَحْیَىٰ بُنُ يَحْییٰ. قَالَ: رت عَلَی مَالِكٍء عَنِ ابْنِ ْهَاب: 
عَنْ عظاء بن یوید ال٠‏ عَنْ أبٍي سَوبد الْخْذری*'“؛ ا ان رَسُولَ الله للا فَال: (ِإِدًا سَمِعْتْم 
الندَاءَ فَقُولُوا وآوروممشوا 1ی جاھھموو رھ مک اھ مظان یہہ تفایرد ٹتھوٹھساتیتا 


(۷) ۔باب: استحباب القول مثل قول المؤذن لمن سمعه 
ٹم یصلي علی النبي اه ٹم یسال لە الوسیلة 

۰۔ (۳۸۳) ۔ قولە : (إذا سمعتم النداء فقولوا) إلخ : قال النووي: هوھل ھذا القول مثل 
قول المؤذن واجب علی من سمعه أم مندوب؟ فیه خلاف حکاہ الطحاوي (وإلی الوجوب ذھب 
جماعة من الحنفیةء ورجحهہ العیني فيی شرح البخاري وغیرہ) والصحیح الذي عليه الجمھور أنە 
مندوب8٢8ھ.‏ 

واستدل لە الطحاوي بالحدیث المار في الباب السابق؛ وفيه قول رسول ا إٌَٔ: اعلی 
الفطرۃ) واخرج من النارہ بعد استماعه من المؤڈذن التکبیر والتوحید؛ قال الطحاوي: افھذا 
رسول الل قلٍُ قال غیر ما قال المناديء فدل علی أن الأمر للاستحباب والندب کأمرہ بالدعاء 
في أدبار الصلوات ونحوہ6 اھ. 

قال ابن عابدین تل تعالی : ەفھذہ قرینة صارفة للأمر فيی حدیث الباب عن الوجوب؛ وبه 
تأید ما صرح بە جماعة من أُصحابنا من عدم وجوب الإجابة باللسانء وأنھا مستحبةء وھذا 
ظاھر في ترجیح قول الحلواني؛ وعليه مشی في الخانیة والفیض؛ ویدل عليه قوله ل: ۷إذا 
سمعت النداء فاجب داعي اللہ٤‏ (رواہ الطبرانی ذ في الکبیر عن کعب بن عجرة؛ قال العزیزی: هو 
حدیث حسن). وفي روایة: افاجب وعليك السکینة٥‏ (ورواء مطولاً أبو نصر السجزي في 
الابائق وابن عساکر في تاریخه عن أُنس؛ قال العزیزی: قال الشیخ : حدیث صحیح لغیرہ) 
ویکفي في ترجیحه الأدلة علی وجوب الجماعة فانك علمت أن قول الحلواني مبنيی علی أن 
الاجابة لقصد الجماعة والذي ینبغي تحریرہ في هذا المحل أن الإجابة باللسان مستحبة؛ء وأن 


)١(‏ قولە: (عن أبي سعید الخدري؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب ما یقول إذا 
سمع المنادي؛ رقم .)٦٦٦(‏ والنسائي في سننه في کتاب الأذانء باب القول مثل ما یقول المؤڈذذء رقم 
)٦۷٤(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاةء باب ما یقول إذا سمع المؤذن رقم .)6٢٤٥(‏ والترمذي في 
جامعه؛ في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في ما یقول الرجل إذا أُذن المؤذن رقم (۲۰۸) وابن ماجه في 
سننەء في کتاب الأذان والسنة فیھاء باب ما یقال إذا أذن المؤذن رقم (۷۲۰). والدارمي في سننە؛ في 
کتاب الصلاةۃء باب ما یقال فيی الأذان رقم .)٦۲۰١(‏ 


کتاب : الصلاۃ ۲۷ 
سر رہظؤظ ظط وک2 
ٹل ما یقول المؤدن٢.‏ 


الإجابة بالقدم واجبة إن لزم من ترکھا تفویت الجماعة) کذا في رد المحتار. 

قلت: والظاھر أن ھذہ الإجابة (أي : بالقدم) هي المرادة فی حدیث معاذ بن أنس عند 
الطبراني بإسناد حسن : ۸ الجفاء کل الجفاء والکفر والنفاق: من سمع منادي الله تعالی ینادی 
بالصلاۃء ویدعو إلی الفلاح فلا یجیبه) وفيی بعض الروایات : احسب المؤمن من الشقاق 
والخیبة أن یسمع المؤذن یثوب بالصلاةۃ فلا یجیبە ٤‏ . 

وأما ما روی أبو بکر بن أبي شیبة في مصنفه عن عبد اللء قال: ‏ من الجفاء أن تسمع 
المؤذن ٹ ٹم لا تقول مثل ما یقول؛ فصریح في الإجابة باللسان إلا ان ما ادعاء العیني لٹ أُن ما لا 
نگیو ترجا لا یسمی ترکه جفاء: : ممنوع؛ وما أجاب هو وغیرہ عن مستدل الطحاوي بأنه یمکن 
أن یکون الراوي ترك ذکر جوابہ گل أو یکون الأمر بالإجابة بعد ھذہ القضیة فھذہ الاحتمالات 
یتعین المصیر إلیھا بعد ثبوت وجوب الاإجابة باللسانء والقرائن تفید خلافهء واللہ سبحانه وتعالی 
أعلم ۔ 

قال الشیخ ولي الله الدھلوي قدس الله روحه : الما کان الأذان من شعائر الدین جعل 
لیعرف بە قبول القوم للھدایة الإلّھیة مر بالإجابة لتکون مصرحة ہما رید منھمء فیجیب الذکر 
والشھادتین بھماء ویجیب الدعوۃ بما فیه توحید في الحول والقوۃ دفعاً لما عسی أن یتوھم عند 
إقدامه علی الطاعة من العجب من فعل ذلك خالصاً من قلبه دخل الجنةء لأنه شبح الانقیادء 
وإسلام الوجہ للہ؛ وأمر بالدعاء للنبیّٔ گل تکمیلاً لمعنی قبول دینەء واختیار حبهٴ اھہ. 

قولە: (مثل ما یقول) إلخ: قال الکرماني : (قال ہما یقول؛ ولم یقل: ەمثل ما قال) لیشعر 
بأنه یجیبە بعد کل کلمة مثل کلمتھاء والصریح في ذلك ما رواہ النسائي من حدیث أم حبیبة 
۱ اأنە گل کان یقول کما یقول المؤذن حتی یسکٹ)٢‏ ویوافقه حدیث عمر الآتی عند المژلف 
وحدیث معاویة عند البخاري وغیرہ6. : 

قال الحافظ : ہوظاھر قوله ‏ مثل) أُنه یقول مثل قوله في جمیع الکلمات؛ لکن حدیث عمر 
وحدیث معاویة یدل علی أنه یستثنيی من ذلك: احي علی الصلاة)ء واحي علی الفلاح) فیقول 
بدلھما: لا حول ولا قوۃ إلا بالل کذلك استدل بە ابن خزیمة؛ وھو المشھور عند الجمھور. 

وقال ابن المنذر: ایحتمل أُن یکون ذلك من الاختلاف المباح؛ فیقول تارة: کذاء وتارة: 
کذا)۔ 

وحکی بعض المتأخرین عن بعض أھل الأصول أن الخاص والعام إذا أمکن الجمع بینھما 
وجب إعمالھماء قال: فلم لا یقال: یستحب للسامع أن یجمع بین الحیعلة والحوقلةۃ؟! و 
وجه عند الحنابلة. وأجیب عن المشھور من حیث المعنی بأن الأذکار الزائدۃ علی الحیعلة یشترك 
السامع والمؤذن في ثوابھاء وأما الحیعلة فمقصودھا الدعاء إلی الصلاةء وذلك یحصل من 


۲۸ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷ ۔ )۱۹١(‏ حدثنا مُحَمَّدُ بْنْ سَلَمَةَ الْمْرَاوِیء حَدَتًا عَبْدٌ الله بٔنُ وَمُبء عَنْ خَیوَةَ 


المؤذنء فعوض السامع عما یفوته من ثواب الحیعلة بثواب الحوقلةء ولقائل أن یقول: یحصل 
للمجیب الثواب لامتثاله الأمر ویمکن أن یزداد استیقاظاً وإسراعاً إلی القیام إلی الصلاۃ إِذا 
تکرر علی سمعه الدعاء إلیھا من المؤذن ومن نفسهء ویقرب من ذلك الخلاف في قول المأمور: 
اسمع الله لمن حمدہ) کما سیأتي في موضعه . 


وقال الطیبي : ہامعنی الحیعلتین : هلم بوجھك وسریرتك إلی الھدی عاجلاّء والفوز بالنعیم 
آجلاًء فناسب أن یقول: ھذا أمر عظیم لا استطیع مع ضعفي القیام بە إلا إذا وفقني اللہ بحوله 
وقوتہ ومما ہو ید اب جا ققل فی الرزاق من این حرج قال: (حدثت ت أُن الناس 
کانوا ینصتون للمؤذن إنصاتھم للقراءة فلا یقول شیئاً إلا قالوا مثلهء حتی إذا قال: حيّ علي 
الصلاةء قالوا: لا حول ولا قوۃ إلا باش؛ وإذا قال: حي علی الفلاح؛ قالوا: ما شاء الل٤‏ 
انتھی. وإلی هذا صار بعض الحنفیة. وروی ابن أبي شیبة مثله عن عثمانء وروی عن سعید بن 
جبیر قال: ایقول في جواب الحیعلة: سمعنا وأطعنا) کذا في الفتح). 


یقول العبد الضعیف ۔ وبالل الحول والقوۃ ۔ إن (المثل) وإن کان معناہ الأصلي المشابە 
کما ذکرہ اللغویون إلا أنه قد یتوسع فیەء فیکون بمعنی المناسب والملائم وھذا المعنی ھو 
الألطف عندي في قولہ گل : من بنی للہ مسجداً بنی اللہ لە مثله في الجنة) أي : بیتاً یناسبہ 
وکڈا: قوله سبحانته وتعالی : ٭ رکا کر مك لھا سور الفغوری آیة+ ٤٤‏ ایئ؟ الی تناشھا 
فالمراد بقوله قّاٌ: افقولوا مثٹل مایقول المؤذن؛ أي : أُجیبوا داعيی اش بالقول الذق انت 
ویلائمە فالتکبیر في جواب التکبیر أو التصدیق بأن قائله علی الفطرة الصحیحة؛ والتوحید في 
جواب التوحید أو الإعلان بأن قائله خارج من النار والحوقلة في جواب الحیعلة؛ ادا (ما 
شاء اللہ٥‏ وھو مضموم مع قوله: 8 سورۃ الکھف: آیة: ۳۹] أو قوله : ا(سمعنا وأطعنا) کما یشیر إليه 
قوله تعالی : فإِنّما کان قَول از إِنا موا لی اک ورنولیہ لہ یت أن بٹولوا سیت بلکت4 سرد 
النور آیة: ]٦٥‏ کل ھذہ الأجوبة وأمثالھا داخلة في مثل ما یقول المؤذن) أي: مناسبة لە؛ء وفي کل 
ذلك ترغیم باکمل وجه للذین قال اللہ تعالی فیھم : هَوإِذَا یٹم اَلسَلرۃ اغذرعا هو ولا دللک 
پھر فو لا یَعقاونَ ۹ (سورۃ المائدۃ آیة: ۸] أي: لا یعقلون حقائق الصلاة ومناداتھاء فإنھا 
مشتملة علی الإیمان بالل وبالرسل وبما جاءوا بەء والدعوۃ إلی الطاعة المحضة؛ والفلاح 
الدائم فکأن ھؤلاء الھازئین اللاعبین إنما ینقمون الإیمان لفقدان العقل والطاعةء لکونھم 
فاسقین أي: خارجین عن الطاعة مستمرین علی العصیان؛ کما قال الله تعالی عقب الایة 
ال مذک ورةۃ: ‏ ئل ہل التپ مل تتے كَيِمُوںَ یِنًا الا أن ءامنا پا وما أئزل إِلبنا وما ال من قبل وآن اَکمہمر 
کَيثتَ لیج4 (سررۃ المائدۃ آیة: ]٥۹‏ ای: لا لاعتیادکم الفسق والعصیان تنقمون الطاعة والدعوۃ إلیھاء 


فالذین یعقلون حقیقة الصلاة ومناداتھا ۔ وھم المؤمنون المطیعون ۔ ینبغي لھم أن یردوا صنیع 


کتاب : الصلاۃ ۲۱۹ 





عَبْو الله بی عَمْرِو بْنِ الْعَاصِ"؛ أَنّهُ سَمم اللَِیٗ لا یتُول: ٢ِإِذًا‏ سَمِغْتُمْ الْمُوَذْمَ فَفُولوا 
را2 و سے ر۱2۔ 2 و و لے اج سس ۶ و 090 
مٹل ما یقول؛ تم صلوا عَلي؛ فَإله مَنْ صَلی عَلَي صَلاہَ صلی الله عَلَيه پِھا عَشرا. ثُمٌ سَلُوا 
الله لِي الَسِیلَةًء فَإِنهَا مَنْزِلَة في الْجَكة لا تثبَفي إلا ِعَبْدِ بن عِبَاد الل. وَأَرجُو أَن أَمُونَ آنتا 





ھؤلاء الجاھلین الفاسقین بتصدیق المؤذن في ما یقولهء وإقرار الإیمان والإقبال علی الطاعة 
ولھذا شرعت إجابة المؤذنء والل سبحانە وتعالی أعلم. 

١۔ )۳۸٣(‏ ۔ قولە: (ثم صلوا علي) إلخ : أي: بعد فراغکم. 

قوله: (من صلی علي صلاة) إلخ : أي: صلاة واحدة. 

قولە: (صلی ال عليه) إلخ : أي: أعطاہ. 

قوله: (بھا عشراً) إلخ: أي: من الرحمة. 

قوله: (ثم سلوا الل) إلخ : وھذا الحدیث یبین أن (الحین) في حدیث البخاري: ‏ من قال 
حین یسمع النداء: ةاللھم رب ھذہ الدعوۃ التامة والصلاة القائمةء آت محمداً الوسیلة والفضیلة 
وابعثہ ثقاناً محموداً الذي وعدتهہ) حلت لە شفاعتي یوم القیامة: محمول علی ما بعد الفراغ. 

قولە: (لي الوسیلٰة) إلخ : قال التورہشتي : (ھي في الأصل ما یتوصل بە إلی الشيء ویتقرب 
به إليهء وجمعھا : وسائل؛ وإنما سمیت تلك المنزلة من الجنة بھاء لأن الواصل إلیھا یکون قریباً 
من اللہ سبحانهہء فائزاً بلقائەء مخصوصاً من بین سائر الدرجات بأنواع الکرامات٤.‏ 

قولە: (فإنھا منزلة) إلخ : أي الوسیلة منزلة من منازل الجنةء وھي أعلاھا وأغلاھا . 

قولە: (لا تتبغي) إلخ: آی لا فیس رلآففضل زلا تبق 

قوله: (فارجو أن أاکون) إلخ: وھذا الرجاء قبل علمه قٌُ أنە صاحب المقام المحمود 
الذي تقدم تفسیرہ في کتاب الإیمان ومع ذلك فإن الل تعالی یزیدہ بدعاء أمته لە رفعة کما 
یزیدھم بصلاتھم عليه. کذا قال الائی: 

وقال علي القاري: (والحکمة في سؤال ذلك مع کونە واجب الوقوع بوعد اللہ 


وفعَی 4 [سورةۃ الإسراءء آیة: ۷۹] في الاّیة للتحقیق: إظھار لشرفەء وعظم منزلتهء وتلذذ بحصول 
مرتثبتهە:ء ورجاء لشفاعتہ). 





)١(‏ قولەه: اعن عبد اللہ بن عمرو بن العاص٥٤‏ الحدیث آخرجه النسائی فی سللەهء في کتاب الأذانء باب الصلاةۃ 
علی النبي قلُ بعد الأذان رقم .)١۷۹(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلافقء باب ما یقول إِذا سمع 
المؤذن رقم .)٢۵٥٢٥٥(‏ والترمذي في جامعه في کتاب المناقبء باب فيی فضل النبيی كت رقم .)۳٦۱٣ ٣(‏ 

.]۷۹ أي في قوله تعالی: فلومن اللیل فتھجد بە نافلة لك عسی أن یبعثك ربك مقاماً محموداً4 [الاسراء:‎ )٢( 


۲۲۰ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





الف دا إِمَاویل تی 
إِصَافِء عَنْ حَقُصِ إْ ن ام بن عُمَر بُن الْحُطّاب؛ عَنْ آپیوه عَنْ جَدّو عُمَر بْنٍ 
الْعَطًلاب۴؛ مَالَ: فَالٌ رَسُول اللہ ول: دِذا فَال الْمُؤَدْنُ: الله أَكُبَر الله أَكُبَرُ فَقَال 
أَغد عَدُكُم: : اللَهُ اك پر الله أَکَبر۔ تم َال: َْهَد ان لا إِلۃ لا الله . قال: َفْهَدُ أَنْ لا إِلَه إلا 
اللَهُ. ُم ال: انید ساد الله . قَال: اح اکنا خرن الله . تُمْ ال: 
حَيٗ عَلَی الصّلاۃ. فَال: لا حول وَلاَ قُوة إِلا بالل. ُم قَال: حَيٍ عَلَی الْفلاح . قَال: لا خؤل 


ولا قُوْة إلا بالله . تُم فَال: الله أَكيّڑ الله أَکبر. قَال: الله أَكير الله أَکْبڑ. ثُمٌُ قَال: لا إِلَة إلا 


قولە: (آن اکون أنا ھو) إلخ : قیل: ہو چو مد ہو 
وضع الضمیر موضع اسم الإشارۃ آئ؟ کون ذلك العبدء ویحتمل أن یکون 1أنا؛ مبتدأً لا 
تاکیدا ل(وھوا خبرہء والجملة خبر (اکون) کذا فی المرقاة. 

قوله: (حلت لە الشفاعة) إلخ : أي: استحقت ووجبت؛ آأو نزلت عليهء یقال: حل یحل 

واستشکل بعضھم جعل ذلك ثواباً لقائل ذلك مع ما ثبت من أن الشفاعة للمذنبین . 

وأجیب بأن لہ قلُ شفاعات أخری کإدخال الجنة بغیر حساب؛ وکرفع الدرجات؛ فیعطي 
کل أحد ما یناسبه . 

ونقل عیاض عن بعض شیوخه أنه کان یری اختصاص ذلك بمن قاله مخلصاً مستحضراً 
أآخرج الغافل اللاهھي لکان أشبه. 

وقال المھلب: (في الحدیث الحض علی الدعاء فی أوقات الصلاة؛ لأنه حال رجاء 
الاجاب والل اأعلم) کذا في الفتح . 

٢۔‏ (۳۸۵۸) ۔ قولە : (عن خبیب بن عبد الرحمٰن) إلخ : بضم الخاء المعجمةء وإساف: 
بکسر الھمزة. 


)١(‏ قوله: اعن جدہ عمر بن الخطاب؟ الحدیث أخرجہ أبو داود في سننهء في کتاب الصلاة باب ما یقول إذا 
سمع المژذن رقم .)٢۱٢۷(‏ 


کتاب : الصلاۃ ۲۱ 





لله. قَال: لا إِلَهَ إلا الله ۔ مِن قَلبهِ ۔ دَخَل الْجَتَة. 


۸۹ ۔ )١١(‏ حدثنا مُحَمّذ بن رنج . غْبرنًا اللّيْثُ عَن الْحُکیٔم بی عَبْ الله بن 
تن الف ح وَحَدَنَنَا ثُتَيْبَةُ بْنُ سُوید. عَدَتنَا لَیْتٌ عَن الْحُکَیْم بن عَبدِ الله عَنْ 
.ےد تم عَنْ رَسُولِ الله قه؛ أَنه 
قَال: وُن قالَ جیۓ مَْمَم المؤلة: : أَشْهَدُ ا لا إِلَه إلا الله وَخْدَہ لا شَرِيكَ لَهُ وَان متا 


س ے۔ے۔ 6 


عَيْدهُ وَرََوَله رضیت ضٍیثُ باللهِ رَہَ وبمحمدِ ولا َبالإِسلام دیناء غُفِْرَ لَه دََيْ. 


0ل ان2 فی رِوَائَت: همَْ قَالء جیی یَسْمَم الْمُوْننْ: وَآنا أَٹْهَدہ وََمْ يَْگُر فُتَيَ 
فُوْلَهُ: وَانا. 





قولە: (من قلبه) إلخ : أي: قال ذلك بلسانه مع اعتقادہ بقلبه حقیة ما دل عليهء وإخلاصه 


٣۴۔‏ (۳۸۲۰) ۔قوله: (عن الحکیم بن عبد الله بن قیس) إلخ : بضم الحاء وفتح الکاف. 
قال النوويی: ہوإن کل ما في الصحیحین من ھذہ الصورة فھو حکیم بفتح الحاء؛ إلا اثنین بالضم 
حکیم ھذا وزریق بن حکیما۔ 

قوله: (من قال حین یسمع المؤذن) إلح : : زاد الطحاوي من طریق عبد الله بن المغیرۃ: 
قال حین یسمع المؤذن یتشھد) وظاھرہ أنه یقول بعد قوله: : دأشہد ان لا إِله إلا الل؛ 27207 
العطف في قولە: (وأنا أشھد) من روایة ابن رمح؛ واللہ أعلم. 

قوله: (رضیت با رباً) إلخ : اتسس آي؛ پروی ونسم فضالد تر فإن الرضاء 
بالقضاء باب الل الأعظم وقیل : حال أيی: برتاخ وٹالکا۱ء رستا:ومتضاتا. 

قولە: (وبمحمد رسولاً) إلخ : أي: بجمیع ما أرسل بە وبلغه إلینا من الأمور الاعتقادیة 
وغیرھا . 

قولە: (وبالإسلام) َ أی: ي: بجمیع أحکام الإسلام من الأوامر والنواهي . 

قولە: (دیناً) إلخ: آ : اعتقاداً وانقیاداًء 


)١(‏ قولە: اعن سعد بن أبی وقاص؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الاأذانء باب الدعاء عند 
الأذانء رقم ہدارا داود فيی سننەء في کتاب الصلاوہ رابنا فو إذا سمع المؤذن؛ رقم )٤٥٢٥(‏ 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةۃء باب ما جاء ما یقول الرجل إذا أُذن المؤذن من الدعاء رقم 
(۲۱۰) وابن ماجه في سننہء في کتاب الأذان والسنة فیھاء باب ما یقال إذا أذن المؤذن رقم (۷۲۱). 


۲۲۲ الحزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۸) ۔ باب: فضل الأذان وھرب الشیطان عند سماعه 





روغ ری ے۔ ٥‏ ہ‌ے۔ 


)١١( - ۸۵۰۸‏ حذفنا مُحَمّد بم عَبْ الله بی تر عَتَنا عَبْنَة عَنْ طَلْعَةً بن يَحْییٰ 
عَنْ عَمّه؛ قَال : گنت عِنْڈ مُعَاويَةً : بن أبي سُفیَانَ ُجَاءءُ الْمُونْيَدعُوه إِلَی الصّلاًۃ فَقَال 
کنا ھت رت اللہ کے پ عون دالْمُوْتُْونَ أَطُوَلَ الاس أَعتاتً يَوَمَ الْقِيامَةِہ . 


‫َ 


ذ۸۱ “ھ0۸ كَفِيه إِسْحَاق بی مَنصُورِ۔ أَخْبرَنَا ابو ایر . عَثَتَنَا سُفْيَانُ عَنْ 
طلْحَةً بن يَحْیّیٰء عَنْ عِيسّہ بن طَلْحَة. قال: سَمِعْث مُعَاوِيَةً يَقُول: فا رَسُون اللہ گلا . 


ہس ہے 
َ‫ 





(۸) ۔ باب: فضل الأذان وھرب الشیطان عند سماعه 

٤۔‏ (۳۸۷)۔ قوله: : (عن عمہ) إلخ: هو عیسی بن طلحة بن عبید الله ؛ کما بینه في الروایة 
الأخری. 

قولە: (فجاءہ المؤذن یدعوہ) إلخ : فیہ اللٹویب بین الأذان والإقامة للدمام . 

قولە: (اطول الناس اعناقاً) إلخ : قیل : معناہ أکثر الناس تشوفاً إلی رحمة اللہ تعالیء لأن 
المتشوف یطیل عنقه إلی ما یتطلع إليەء فمعناہ کثرۃ ما یرونہ من الثواب . 

وقال اللضر بن شمیل: ف(إذا ألجم الناس العرق یوم القیامة طالت أعناقھمء لثلا ینالھم ذلك 
الکرب والعرق). 

وقیل : معناہ أنھم سادة ورؤساءء والعرب تصف السادة بطول العنق . 

دقیل : معناہ جو وقال ابن الأعرابي : معناہ اکثر الناس اأعماأٌ یقال: : لفلان عنق 

قال الفاف عیاض وغیرہ: ورواء بعضھم إإعناقاً) بکسر الھمزةء أي: إسراعاً إلی الجنة 
وھو من سیر العنق. 

وقال میرك: (وعندي واااظظم أن یکون المراد بطول الأعناق استقامتھم طمأنینة 
لقلوبھم وإظھاراً لکرامتھم: وأنھم غیر واقفین موقف الھران والذلةف مھطعین مقنعي رؤژوسھم 
ولا ناکسي رژوسھم کالمجرمین؛ جزاء بما کانوا عليه في الدنیا من مد أعناقھم في الأذان؛ اھ. 

قال الشیخ ولي الل الدھلوي قدس اللہ روحە: ٥‏ أمر المجازاة مبني علی مناسبة المعاني 





)١(‏ قولە: افقال معاویة٥‏ الحدیث أخرجه ابن ماجه في سئنهء فی کتاب الأذان والسنة فیھاء باب فضل الأذان 
وثواب المؤذنینء رقم .)۷۲۵٥(‏ 


کتاب : الصلاۃ ۲۳ 


رثقم۔۔ 


۸۲ ۔(١۱)‏ خَوَککا ک2 قتيبَة بْنُ سعید ٍ وَعْنْمَان بن ت کت ةَ وَإِسْحَاقٔ 2 ایم (قَال 
ِمْحَاق: أَخْبَرَنَا فا الأحَرَانِ: عَنَتَتً جَرِیر) عَنِ الأَعْمَشٍء ٭ عَنْ أَبي سُفَيَانَ 7 
ججابر”“٭؛ قَال: سَیعْثُ اللَبِیٗ گل يَقُول: ٹ0 الشْیْطَانٌ إِذًا سَمِعَ الَدَاءَ بالصلاۃ؛ ذَمَبَ حَتٌّی 
ِکوں مَکَانَ الرّوّْحَاءِ؛: 


َال سُليْمَان: فَسَألهُ عَن الرُزْحَاء؟ َقَالَ: ھی مِنّ الْمَِينَةِ ىِثّّ وَناَتُدٌ ویلاً . 


۸۳ ۔(٠٠٠)‏ وحدّثناہ أَبُو بَکْر : ابی ْبْبَة وائر کربت قَالا رکا کا 
مُعَاويَةَء عَنِ الأَعْمَّشٍء بِھٰذا الإستاو۔ 


۸۵٤‏ ۔ )١١(‏ حدثنا فَػءَ کیو بب بٔنُ سَویدِ وَزُعَيْرُبنُ عَرْب وَإِسْحَاف بن إِنَْاهِيم: (والَظ 
لِتْتَیْمَةً َال إِسْحَاقٰ: اوت جح یت جانا جہں عَنِ الأعْمَشِء لاس 


بالصور وعلاقة الارواح بالأشباحء فوجب أن یظھر نباھة شأن المؤذن من جھة عنقه وصوتہء 
وتتسع رحمة الل عليه اتساع دعوته إلی الحق؛ کما ورد في الحدیث : (المؤذن یغفر له مدی 
صوته ویشھد لە الجن والانس؛ والل أعلم٦.‏ 

٥۔‏ (۳۸۸) ۔ قولە: (عن الأعمش عن أبي سفیان) إلخ : اسم الأعمش : سلیمان بن 
مھران واسم أبي سفیان: طلحة بن نافع . 

قوله: (إن الشیطان إذا بئع) إلخ : المراد إبلیس علی الظاھر ویحتمل أن المراد جنس 
الشیطانء وھو کل متمرد من الجن والإنس؛ لکن المراد ھنا شیطان الجن خاصة. قاله 
الزرقانی. 

قوله: (ذھب) إلخ : ارباً لکراہتہ الأذان والإقامة 

قولە: (حتی یکون مکان الروحاء) إلخ : أي : یبعد منە إلی ھذہ الغایة . 

فإن قلت : کیف پھرب والضرورۃ تقضي بأنه لا بد من مخالفة حین الأذان إما من المؤذنء 
أو سامعە؟ فقیل في الجواب: لعل تلك المخالفة من وسوسة سبقت الأذان أو أنە لم یقم دلیل 
علی ان کل المخالفات من الشیطان إِذ قد تکون من النفس . قالە الأبي. 

قولە : (الروحاء) إلخ : بفتح الراءء وبالحاء المھملةء وبالمد. 

قولە: (قال سلیمان) إلخ : أي : الأعمش . 

قولە: (فسالتہ) إلخ : جس ہو ات إلی أبي سفیان. 





. قوله: (عن جابر؛ لم أجد ھذا صن الأصول الستة سوی مسلم رحمہ الله‎ )١( 


۲۲٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ضالِحء عَنْ أَبي مُرَیرة'''ء عَن ای پل فَال: '٢إِنٗ‏ الشَيِطَانَ إِذا سَمِعَ الندَاء بالصّلاۃ أَحَالَ لَهُ 
ق گر و تی عو مع سا ہاو ری ہر وا ھی تی و ا وی دک کا 

ضرٌاط. خٹی لا يَسْمَعَ صَوْتة. فإذا کٹ رَجِمَ فُوَسُوَس: فإذا سَمع الإقامة ذهَبْ تی لا 


٦۔‏ (۳۸۹) ۔ قوله : (أحال) إلخ : بالحاء المھملة أي: ذھب هارباً. 

قولە: (لە ضراط) إلخ : بضم المعجمة کغراب؛ وھو ریح من أسفل الإنسان وغیرہ. وھذا 
لثقل الأذان عليه کما للحمار من ثقل الحمار. کذا فی المرقاۃ. 

قال عیاض : ا ویمکن حمله علی ظاهھر لأئه جسم متغذ یصح منہ خروج الریحء ویحتمل 
اُنھا عبارة عن شدة نفار ویقویه روایة لمسلم: لال حصاص؟ ۔ بمھملات: مضموم الأول ۔ فقد 
فسرہ الأصمعي وغیرہ: بشدة العدو. 

قال الطیبي : (شبه شغل الشیطان نفسه عن سماع الأذان بالصوت الذي یملاأ السمع ویمنعه 
عن سماع غیرہء ثم سماہ ضراطا تقبیحا له٢.‏ کذا في الفتح . 

قوله: (حتی لا یسمع صوتہ) إلخ : أئ؛ صوت النداء بالصلاةۃء وفی بعض الروایات: 

وظاھر الحدیث أنە یتعمد إخراج ذلك؛ إما لیشتغل بسماع الصوت الذي یخرجه عن سماع 
المؤذنء أو یصنع ذلك استخفافاء کما یفعله السفھاء ویحتمل أن لا یتعمد ذلك بل یحصل لە 
عند سماع الأذان شدة خوف یحدث لە ذلك الصوت بسببھاء ویحتمل أن یتعمد ذلك٠ء‏ لیقابل ما 
یناسب الصلاة من الطھارۃ بالحدث . کذا في الفتح . 

قوله: (فإذا سکت) إلخ: أيی: المؤذن. 

قولە: (رجع) إلخ : أي : الشیطان. 

قوله: (فوسوس) إلخ : وعن عمر بن عبد العزیز: أن إنساناً سأل اللہ سنة أن یریه صورۃ 
زسوسة الشیطان؛ فرای فی منامه إنساناً اآجوف: والشیطان غند ثخغض کثفہء ماداً خرطومه إلی 
قلبه یوسوس؛ کلما ذکر اللہ خنس؛ کذا في شرح الأبي. 

قوله: (فإذا سمع الإقامة) إلخ : وھذا یبین أن المراد بالتثویب الوارد في بعض الروایات 
الأتیة: الاقامة. 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب فضل التاذین رقم 
(۰۸) وني کتاب العمل في الصلاةء باب یفکر الرجل الشيء في الصلاةء رقم )۱۲۲١(‏ وفي کتاب 
السھو؛ باب إذا لم یدرکم صلی ۔ ثلاثاً آو أربعاً ۔ سجد سجدتین وھو جالس؛ رقم (۱۲۳۱) وفي کتاب بدء 
الخلقء باب صفة إبلیس وجنودہ: رقم (۳۲۸۵) والنسائي في سننه في کتاب الأذانء باب فضل التأذینء 
رقم )1۷٦(‏ وأبو داود في سنئهء في کتاب الصلاۃء باب رفع الصوت باوذانء رقم )٢١٥(‏ والدارمي في 
سننه في کتاب الصلاةء باب الشیطان إذا سمع النداء فرّ رقم (۱۲۰۷). 


کتاب : الصلاةۃ "۲۲٥‏ 


مغ ضَولةء نَا سَکَت رَكَغ لَوسْوَس:. 
٥‏ (۱۷) حذثني عَبْدُ الْحَممد بن بََانْ نِ الَوَاطِئ. حَدَنَنَا عَالِدٌ (يْعْنِي ابْنَ 


عَبّد اللَّم) عَنْ سُھَيْل عَنْ بیو عَنْ أَبي مُرَیْرَةَ؛ ا قَالَ: قَال مت ال لئ : بَا ئن 
الْمُؤذْنْ مد الشَیْطَانُ و خُصاصص). 


"6۴6٤ 


سم 


۸٦‏ جح حدّثنیِ یڈ 7 وص کت ريد لیخْنيٍِ 2 ک0 اتا اع 


یت قَان: وَ. شرت ای تھی علی الخالط لم بر کنا فاکزٹ 


‫َ 


ذٰلْكَ ہي فَقَال: لو شَعَرْۂُ ث آَئّكَ کلئیٰ مَدا لم رك وَلَكِن إِذا سَممٹ صَوتا قنَاِ 
ق فال: إِإِنْ الشَیْطَانٌ ِ٥ا‏ 


شاو ںی ۔ 31 


پالشلاق: َإني سَمعتُ أَي ھریرۃ بُحَدْث عَنْ رَسُول الله پا ؛ 
ودِي بالصلاة وَلَی وَلَهُ خحصَاص٠.‏ 


2 
٥د‎ 


۷۔ (..۰٠)۔‏ قوله: (وله حصاص) إلخ : بحاء مھملة مضمومة وصادین مھملتین؛ أيی: 
ضراط؛ کما في الروایة الأآخری؛ وقیل: الحصاص شدہ العدوء قالھما أبو عبید والأئمة من 
بعدہ. 

۸ ۔.(...)۔ قوله: مس دن وھو أبو صالح. 

قوله: (مناد من حائط) إلخ  :‏ ظن أبو صالح أن المنادي .کان من الجن. 

قولە: (اشرف الذي معي) إلخ : آی؟ صاحبي . 

قوله: (فلم یر شیٹاً) إلخ : فإنہ یراکم هو وقبیله من حیث لا ترونھم۔ 

قولە: (إذا سمعت صوتاً فناد) إلخ : أي: لدفع الشیطان الجني وقد استنبط ھذا أبو صالح 
من حدیث أبي ھریرۃ فکأنه فھم أن مراد الحدیث الاتیان بصورۃ الأذانء وإن لم توجد فیه 
شرائط الأذان من وقوعه فی الوقت وغیر ذلك. 

وقال ابن عبد البر : ٦‏ قال مالك: استعمل زید بن ُسلم علی معدن بني سلیم وکان لا 
یزال:یصاب فيه الناس من الجن؛ ۂ فلما ولیھم شکوا ذلك إليه فأمرهھم بالأذان وأن یرفعوا 
آصواتھم بەء ففعلوا فارتفع ذلك عنھم فھم عليه حتی الیوم قال مالك: اعجبني ذلك من 
زیدا. 

وذکرت الغیلان عند عمر بن الخطاب فقال: (إن شیتاً من الخلق لا یستطیع أن یتحول في 
غیر خلقهء ولکن للجن سحرة کما للاإنس سحرة؛ فإذا خشیتم شیئاً من ذلك فأدّنوا بالصلاة) کذا 
فی شرح المؤطا للزرقانيی؛ وفيه تأمل . والل أعلم . 


.--۲٦‏ : الجحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷ ۔ (۱۹) حدَثنا ثُتَْبَةُ بْنُ سَعیدٍِء حَدَنَنَا المُفِيرَڈ (یَمْ: یي الْحزاءی)؛ عَنْ أپی 
الرّنَادِ عَن الأَعْرَجء عَنْ أبي مُرَيْرَةَ؛ ان اتی للا فَال: هِدًا وق اشن أَذيرَ ال َیطان لہ 
ضَِ اط لی لا مع ال . َإَا مض الٛذِينْ َقَبْل۔ کی ُوْبَ بالصلاۃ در اے ٠‏ حَتّی إِذا 

ثُضِي التویبٔ أَبَل. حَتّی بَحْطٔر بَیر الْمَزءِ وَتَفْي. یَقُول له: اذگُز کَذّا وَاذکُز کذَاء لِمَا لم 


۹۔ (۰۰۰.) ۔ قوله: (یعني الحزامي) إلخ : بالحاء المھملة والزاي. 

قوله: (فإذا قضي التأذین) إلخ : بضم أول؛ والمراد بالقضاء الفراغ أو الانتھاء ویروی 
بفتح أوله علی حذف الفاعل؛ والمراد المنادي . 

قوله: (إذا ٹوّب بالصلاة) إلخ : بضم المثلثة وتشدید الواو المکسورۃ؛ قیل: هو من ثاب: 
إذا رجعء ومنە الثواب؛ فإنه منفعة عمله العائدة إلەء فکأن العمل عاد إلی العامل . وقیل: من 
ثوب: إذا أشار بثوبه عند الفراغ لإعلام غیرہ. 

قال الجمھور: المراد بالتٹویب هنا الإقامة وبذلك جزم أبو عوانة فی صحیحہ؛ والخطابي 
والبیھقي وغیرھم . 

قال القرطبي : ٢ثوب‏ بالصلاة: إذا أقیمت؛ وأصله أنه رجع إلی ما یشبه الأذانذء وکل من 
ردّد صوتا فھو مثٹرّب٤۔‏ 

قولە: (حتی یخطر) إلخ : بضم الطاءء قال عیاض: 9کذا سمعناہ من آکثر الرواۃء وضبطناہ 
عن المتقنین بالکسر؛ وھو الوجه: ومعناہ: یوسوس؛ وأصله من خطر البعیر بذنبە: إذا حرکهھ 
فیضرب بە فخذيه وأما بالضم فمن المرورء أي: یدنو منە فیمر بینە وبین قلبه فیشغله. وضعف 
الھجري في نوادرہ الضم مطلقاء وقال: هو یخطر بالکسر في کل شيء کذا في الفتح٤.‏ 

قوله: (بین المرء ونفسە) إلخ : أي : قلبه. قال الباجي : المعنی أنه یحول بین المرء وبین 
ما یریدہ من إقباله علی صلاةء وإخلاصہ فیھا . 

قال الحافظ : وقد اختلف العلماء في الحکمة في ھروب الشیطان عند سماع الأذان 
والإقامة دون سماع القرآن والذکر في الصلاةۃ. 

فقیل: یھرب حتی لا یشھد للمؤذن یوم القیامةء فإنه لا یسمع مدی صوت المؤذن جن ولا 
إنس إلا شھد لە. 

وقیل : یھرب نفوراً عن سماع الأذانء ٹم یرجع موسوساًء لیفسد علی المصلي صلاته 
فصار رجوعه من جنس فرارہ؛ والجامع بینھما الاستخفاف . 

وقال ابن الجوزيی: علی الأذان ھیبة یشتد انزعاج الشیطان بسببھاء لأنه لا یکاد یقع في 
الأذان ریاء ولا غفلة عند النطق بەء بخلاف الصلاةء فإن النفس تحضر فیھا فیفتح لھا الشیطان 
آبواب الوسوسة. 


کتاب : الصلاۃ ۲۲۷ 


کن یَذکُرْ مِؿ قَبل. حَتّی یَظَل الرَجْل ا نِذرِي کم صَلّى٠.‏ 


۸۔ (۲۰) حدَثنا مُحَمَذدُ بن رافع؛ عَلَتَنًا عَبْدُ الرّزٌاىِ: حَدَنَنًا مَعْمَرٌ عَنْ 


وقد ترجم عليه أبو عوانة: الدلیل علی أن المؤذن في أذانه وإقامته منفي عنه الوسوسة 
والریاء لتباعد الشیطان منە. 

وقیل : لأن الأذان إعلام بالصلاة التيی هي أفضل الأعمال بألفاظ هي من أفضل الذکر؛ لا 
یزاد فیھا ولا ینقص منھاء ٭ بل تقع علی وفق الأمر؛ فیفر من سماعھاء وأما الصلاۃ فلما یقع من 
کثیر من الناس فیھا من التفریط؛ فیتمکن الخبیث من المفوٴط: سے ای کت 
ما أمر بە فیھا لم یقربه إذا کان وحدہ؛ وھو نادر وکذا إذا انضم إليه من هو مثله؛ فإنه یکون 
أندر. أشار إليه ابن أبيی جمرة نفع اللہ ببرکتە؛ کذا في الفتح. 

وقال الشیخ اللإمام ولٰی اش الدھلوي قدس ا روحه : (إن التاذین شعبة من شعب النبوۃ 
لأنە حث علی أعظم الأرکان وأم القربات: ولا یرضي اللہ ولا یغضب الشیطان مثل ما یکون في 
الخیر المتعدي؛ وإعلاء کلمة الحق)ء وھو قولە گل : ١فقيه‏ واحد أشد علی الشیطان من ألف 
عابد٤ء‏ وقولە قٌ: (إذا نودي للصلاۃ أدبر الشیطان لە ضراط) اھ. 

قولە: (لما لم یکن یذکر من قبل) إلخ: أي شيء لم یکن علی ذکرہ قبل دخوله في 
الصلاۃء ومن ثم استنبط أبو حنیفة للذي شکا إليه أنه دفن مال ئم لم یھتد لمکانە أن یصلي: 
ویحرص أن لا یحدث نفسه بشيء من أمر الدنیاء ففعلء فذکر مکان المال في الحال. 

قیل: خصه بما یعلم دون ما لا یعلم لأئە یمیل لما یعلم آکٹر لتحقق وجود والڈذي 
یظھر أنه الأعم من ذلك؛ فیذکرہ بما سبق لە بە علم لیشغل باله بە وہما لم یکن سبق لە لیوقعه 
في الفکرۃ فیەء وھذا أعم من أن یکون في أمور الدنیاء أو في أمور الدین کالعلم لکن هھل 
یشمل ذلك التفکر في معاني الآیات التی یتلوھا؟ لا یبعد ذلك؛ لأن غرضه نقص خشوعه 
وإخلاصه بأي وجه کان کذا في الفتح . 

ولعل المراد بالتفکر : التفکر في المباحث الزائدۃ علی مقاصدھاء والتعمق فيی حواشي 
الکلام وأطرافہ دون التدبر في نفس المطالب الذي یورث الخشوع وینمي العبودیةء والل أعلم . 

قولە: (حتی یظل) إلخ : بالظاء المفتوحةء ومعناہ في الأصل : اتصاف المخبر عنە بالخبر 
نھارأء لکٹھا هنا بمعنی (یصیرا أو ١یبقی).‏ 

قولە: (کم صلی) إلخ : وفيی بعض الروایات عند البخاري: (حتی لا یدري أثلانّا صلی أم 
انثا 


۰۔ (۰۰۰)۔ قوله: (إن یدري) إلخ : بکسر ھمزة (إن) وھي نافیة بمعنی (لا٢.‏ 


۲۲۸ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مَمّام بن مُنَبُوم عَن أبي هُرَيْرََ عَنِ الببیْ قله بِمثْلهء غَیر ا قَالَ: ەعَتّی یَظَلَ الرّجْلُ إِنْ 
یَذرِي کَیف صلی). 
(۹)۔باب: استحباب رفع الیدین حذو المنکبین مع تکبیرۃ الإحرام 
والرکوع, وفي الرفع من الرکوع, وأنه لا یفعله إذا رفع من السجود 


٠ 7‏ یو۔ھ۔ فو ےھ ہرگ مث هو 
01 ۔ )٢٢(‏ حدّثذا يَحْیٔیٰ بْنْ يَحّْی التَهِيمِیُ وَسَعیدڈ یذُ بْنُ مَنْصور وَأبُو بگر بن اي 


۔‫ 
قا 


073 
ںہ 


سئ َ‫ رظ صە٦ھ‏ وھ ےہ وجوائے۔ەہ و وهەً ے٢۲‏ ۶ہ و 


شب وَعَمْرُو النَاقِد وَرَيْر بن عَرْبِ وَابْنُ تُمَيْرٍ نا من سَمْات بن عیئنةء (وَاللفظ 
: َ قال: آخیرنا سَفیان ْ غیة عَي الهْرِی؛ عَنْ سال و ان ا 0رث 
شُول اللہ ئل إِذا اقتىَّح الصَلاۃً رَفَم یََيْهِ حَتّی يُحَاوِی مَنكِيْه پسھاسی شسہ شی 


(۹) ۔ باب: استحباب رفع الیدین حذو المنکبین مع تکبیرة الإحرام 
والرکوع وفي الرفع من الرکوع وأنه لا یفعله إذا رفع من السجود 
٢١۔‏ (۳۹۰) ۔ قوله: (إذا افتتح الصلاة رفع یلیه) إلخ: أي: قبل التکبیرں وقیل: مع 
وقیل: بعد والأول أولی کما في البحر والٹھر کذا في رد المحتار. 
قال ابن المنذر: ٦لم‏ یختلفوا أن رسول ال قَلُ کان یرفع یدیە إذا افتتح الصلاة٥‏ 
وقال النووي : ( أجمعت الامة علی استحباب الرفع عند الإحرام واختلفوا فی غیرہا. 
قولە: (حتی یحاذي منکبیه) إلخ : وسیأتي في روایة مالك ب بن الحویرث : لا حتی یحاذي بھما 
أذنیه4 ووفق بین الروایتین بأن الرفع إلی المنکبین إذا کانت الیدان في الثیاب للبرد کما قاله 
الطحاوي أخذاً من بعض الروایات: وتبعه صاحب الھدایة وغیرہ. 


)١(‏ قوله: (عن أبيە٥‏ الحدیث أخرجه الخباري فيی صحیحهہ في کتاب الأذانء باب رفع الیدین في التکبیرۃ 
الأولی مع الافتتاح سواء رقم )۷۳٣(‏ وباب رفع الیدین إذا کبر؛ وإذا رکع؛ وإذا رفع؛ رقم )۷۳٦(‏ وباب 
إلی أین یرفع یدیە؟ رقم (۷۳۸) وباب رفع الیدین إذا قام من الرکعتینء رقم (۷۳۹) والنسائي في سننەء في 
کتاب الافتتاحء باب العمل في افتتاح الصلاۃ؛ رقم (۸۷۷) وباب رفع الیدین قبل التکبیر؛ رقم (۸۷۸) 
وباب رفع الیدین حذو المنکبین؛ رقم (۸۷۹) وباب رفع الیدین حذو المنکبین عند الرفع من الرکوع؛ رقم 
)۱۰٦۸(‏ وباب ما یقول الإمام إذا رفع رأسه من الرکوع؛ رقم )۱۰٦١(‏ وأبو داودٴفي سننه في کتاب 
الصلاة آبواب تفریع الصلاۃء باب رفع الیدین في الصلاةء رقم (۷۲۱) و(۷۲۲) وباب افتتاح الصلاةۃء رقم 
)۷٤١(‏ و(٢٢۷)‏ وباب بلا ترجمة؛ رقم .)۷١٤(‏ والترمذي في جامعە؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في 
رفع الیدین عند الرکوعء رقم )۲٥٢(‏ و(٢٥۲).‏ وابن ماجھ في سئنهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء 
رقم (۸۵۸) . والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃ باب في رفع الیدین ۂ فی الرکوع والسجود: رقم 
.)٢۱۲٥١(‏ وأحمد في مسندہ .)۱۳٤٣/١(‏ 
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قْل ان یَرَكَم رھ کادھمم گا سکہ ہر ماس وص شسفومٗوفہ وا یه کت 


21 
قبْلآ‎ ٦ 


میں 


واعتمد ابن الھمام التوفیق بأنه عند محاذاة الیدین للمنکبین من الرسغ تحصل المحاذاةۃ 
للأذنین بالإبھامین؛ وھو صریح روایة أبي داود 

قال في الحلیة: وھو قول الشافعي؛ ومشی عليه النووي؛ وقال فيی شرح مسلم: إِنه 
المشھور من مذھب الجماھیر . 

قولە: (وقبل آن یرکع) إلخ: قال النووي لاڈ : (قال الشافعي طَل وأاحمد وغیرھما: 
یستحب رفع الیدین عند الرکوع وعند الرفع منەء وھو روایة عن مالك٢.‏ 

وللشافعي قول أنه یستحب رفعھما في موضع آخر رابع؛ وھو إذا قام من التشھد الأول؛ 
وھذا القول هو الصواب؛ فقد صح فیە حدیث ابن عمر چنا عن النبيْ پل أنه کان یفعله رواہ 
البخاري؛ وصح آنکتا من حدیث أبي حمید الساعدي؛ رواہ ابو داود والترمذي بآسانید 


صححة. 


وقال أبو بکر بن المنذر وأبو علي الطبري من أصحابناء وبعض أُھل الحدیث : یستحب 

وقال أبو حنیفة وأصحابه وجماعة من أھل الکوفة: 9لا یستحب في غیر تکبیرۃ الإحرام: 
وھو أشھر الروایات عن مالك) اھ. وھي روایة ابن القاسم صاحب المدونة عنهء وذکر ابن رشد 
المالکي في بدایة المجتھد أن مالکاً رجح ترك الرفع لموافقة عمل أھل المدینة بە قال الترمذي: 
وبە (أي : بترك الرفع) یقول غیر واحد من أھل العلم من أصحاب النبئ گل والتابعین؛ وھو 
قول سفیان الثوريی وأھل الکوفة٢.‏ 
الإحیاء: 8لا نعلم مصراً من الأمصار ترکوا باجماعھم رفع الیدین عند الخفض والرفع إلا أھل 
الکوفة) اھ. 

قال الشیخ الأآنور: افھذہ العبارةۃ مستوعبة کل أھل الکوفة فکفینا عھدة استقرائھم) اھ. 

وتمسك الرافعون بحدیث الباب وغیرہ. 

وتمسك التارکون بما روی الترمذي وأبو داود والنسائی عن علقمة قال: قال عبد اللہ بن 
مسعود: :1لا أصلي بکم صلاة رسول ال قٌي؟ فصلی فلم یرفع یدیە إلا في أول مرة٢‏ حسنه 


الکلام علی حدیث ابن مسعود في ترك الرفع ۱ 
فإن قلت : قال الترمذي: (قال عبد الل بن المبارك: قد ثبت حدیث من یرفع)؛ وذکر 


۲۳۰ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





بے رر رر رر رر رر رر و رر رہہ و ر رر رج رر و رر و رد گی رر گیٹ ڈگ رت ججڈں 


حدیث الزھري عن سالم عن أبيەء ولم یثبت حدیث ابن مسعود (أن النبيٌ قٌلُ لم یرفع إلا في 
أول مرة۵ا. 


قلت: إن حدیث ابن مسعود مروي بالمضمونین: الرفع الفعلي ۔ کما ذکرنا آنفاً ۔ والرفع 
القولي؛ کما أخرجہ الطحاوي من !نہ قكٍ کان یرفع یدیه في أول تکبیرة ثم لا یعود٤.‏ والظاھر 
أن تغلیط ابن المبارك للمضمون الثاني لا الأولء کیف؟! وقد روی ابن المبارك نفسه المضمون 
الاول في سنن النسائي؛ ولم یقل ہُھنا: ہلم یثبت حدیث من لم یرفع؛ أي حدیث ابن مسعود 
کا کال و وی : قد ثبت حدیث من یرفع) فإنه لو قال کذلك لکان دالاً علی عدم ثبوت الرفع 
مطلقاًء وھذا کان خلاف الواقع؛ وخلاف ما کان یرویه بنفسەء فلذا عین الألفاظ التي یرید 
إعلالھاء والمحدثون في باب الإعلال یتقیدون بالألفاظ شدیداًء فلا ینبغي أن یعدو الناظر إلی 
غیرہ. فقد أعلوا في حدیث ابن مسعود الرفع صریحاً بان یکون من ابن مسعود تعلیماً قولیًء فلا 
یتعدی منە إلی غیرہ من الوصف الفعلي . قال الشیخ الأنور ۔ أطال الل بقاءہ ۔: (واعلم أن إعلال 
حدیث ابن مسعود ظَلللہ بلفظ ‏ الا أصلي بکم صلاة رسول الل گا فصلی فلم یرفع یدیهە إلا في 
ول مرةا لا یمکن؛ لانھم قد صرحوا أن ابن مسعود لم یثبت عنە الرفع؛ کما في الاستذکار 
والفتح؛ فلو أعلوہ لزمھم ادعاء أنه کان یرفعء وقد تواتر نقل العلماء عنه خلافهء فلذا وجه 
عبد الله بن المبارك إنکارہ ۔ کما عند الترمذي ۔ إلی لفظ آخر قد روی عن ابن مسعود أیضاً ٭أن 
النبئ لق لم یرفع إلا في أول مرة٭. وکذا نقله الدارقطني عنه في سننەء وأصرح منە عبارةۃ 
البيھقيی؛ وبنحو ھذا اللفظ من قول ابن مسعود بناء علی کونە ناقلاً فعله ُ اعله أبو حاتمء کما 
نقله ابنە عنەء فخرج کلاھما عما نحن فیه. 

وأما ابن القطان فقد صحح في کتاب (الوهم والإیھام۷ الحدیث باللفظ الأولء أي: 
الحکایة الفعلیة ولکنە أعلٌ قولە: اثم لا یعودا الذي وقع في بعض الروایاتء لان وکیعاً ۔ کما 
قالوا ۔ یقولھا من قبل نفسه وتارة أتبعھا الحدیث: کأنھا من کلام ابن مسعود اھ. فإذا جعلھا ابن 
القطان من وکیع نقل کلام ابن مسعود ظلہ؛ وأن ضمیر ١لا‏ یعود) عائد علی النبیٔ گل : اأُمکنہ 
إعلالهء وإلا لم یمکنەء وو کما تری؛ وکذا إنکار الدارقطني وغیرہ علی نقل ابن القطان ۔ کما 
في تخریج الھدایة - راجع إلی أن یکون ابن مسعود نقله من فعل النبیٌ قلٍ صریحاًء وإما أن یکون 
قال أولاً: ٦الا‏ أصلي بکم صلاة رسول اللہ گا ئم صلی ولم یرفع ۔دھو أعني ابن مسعود ۔ 
ینہ لا فی و مر فا یتوم إعلالہ وإلا لکانوا التزموا خلاف الواقع من رفع ابن مسعود 
فاعلمه وکذا ما ذکرہ في التلخیص أن أحمد بن حنبل وشیخه یحبی بن آدم قالا: هو ضعیف؛ 
َله النطارق عنیا فیر بخ الحائ لا اعد الو عیة ار باسیوی ولیس في جزء رفع 
الیدین إلا أنه قال أحمد بن حنبل عن یحیی بن آدم: نظرت في کتاب عبد اللہ بن إدریس عن 
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عاصم بن کلیب؛ لیس فیە: اثم لم یعد؛ اھ. ثم تکلم البخاري من قبل نفسهء ولا دخل لأحمد 
وشیخه فيەء والعجلة تعمل العجائب . 

وأصل ذلك في المسند :)۱٦۸ :١(‏ لحدثنا عبد اللہ حدثني أبيء ثنا یحبی بن آدمء ثنا 
عبد الله بن إدریسء أملاہ علي من کتابه عن عاصم بن کلیب؛ عن عبد الرحمٰن بن الاأسودء ثنا 
علقمةء ثنا عبد الله ء قال: (علمنا رسول الل قلُِ الصلاة فکبر ورفع یدیەء ثم رکع؛ وطبق بین 
یدیەء وجعلھما بین رکبتيه) اھ. وفي آخرہ: (حدثني عاصم بن کلیب ھکذا) اھہ. 

وھذا یومیء إلی أنه قد بلغه لفظ سفیانء وشاع . 

وأخرج أبو داود حدیث ابن إدریس قبل (باب من لم یذکر الرفع) متصلاًء فلیس ما في 
بعض نسخضه من العبارة مناسبء قال: إنه مختصر من حدیث طویلء والمقام مقام التعریف (أي : 
کان المناسب أن یقول من الحدیث الطویل) ولو کان لکان في کل النسخء لکونە مهمَاً کعامة ما 
یقوله في کتبهەء وما قال في حدیث یزید بن أبي زیادء وقد بوب علی الترك وامتمٌ بذکر 
ألفاظھم وإن ثبت من قوله فھو یرید أنە اختصار مخل جعل المسوق لە هو ھذا المقدار فقطء لا 
یرید الکلام علی الترك فقطء ولذا قال: لیس بصحیح علی ھذا المعنی؛ أو علی ھذا اللفظ . 

وأیضاً عدم صحة الحدیث لا یستلزم ضعفەء بل یمکن أن یکون حسناً کما حکم الترمذدي 
علی حدیث ابن مسعود بأنه حسن؛ وھذا الکتاب لعبد اللہ بن إدریس لا لعاصم بن کلیب؛ فلم 
یك ھناك شیء من الاضطراب؛ وعبد اللہ بن إدریس کان فی المسائل علی مختار أھل المدینة 
ذکرہ في التھذیب؛ فلعله لم یجمع ما هو مختار أھل الکوفةء بخلاف سفیانء فکان ماذا؟ 

ثم یتبادر من سیاق ابن إدریس أن فاعل التطبیق ہو النبيّ ِء وعليه بنی أبو حاتم کلامەء 
وھو الظاھر فیە وعلی ھذا هو فاعل افلم یرفع یدیه إلا مرة٥‏ عندہ في لفظ سفیانء فاعله؛ 
وسفیان یجعله فعل ابن مسعود وھو أقرب وعند الحازمي عن ابن سیرین: جعل الفاعل هو 
النبیْ ُء ولکنھا روایة مستقلة لم یروھا عن ابن مسعود وإذا کان الأمر أن الفاعل في سیاق 
ابن إدریس هو النبيٌ ُء وھو في سیاق سفیان بن مسعود لم یتعارضاء وکان وصفاً قولیاً في 
التطبیق؛ وفعلیاً في ترك الرفعء فاحفظه ولا تنسنا. 

ثم إن أحمد قد أخرج في مسندہ حدیث ابن مسعود في مواضع؛ وجعل ۔ کما في عمدة 
القاري (۱: ٦۔۔‏ کتابه أصلاً فیما هو ثابت؛ وفیما هو غیر ثابت؛ وبوب عليه النسائي؛ 
وشرطه معلومء فھذا القدر من السعي في إعلاله قد طاح . 

وما ذکرہ الحافظ في التلخیص من حکم أبي داود علی حدیث ابن مسعود بأنه لیس 
بصحیح: فإنه في النسخ لحدیث البراءء کما في التخریج وشرح المهذب؛ ثم رأیت عبارۃ التمھید 


۲۳۲ الجحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


پر یر رر رر رر رر ر رر رر گر رر رر ر رر رر رر رہ رر ر۶ رر و و گ ئگ گ ‏ ڈ ‏ وی ور یگ ٹ ‏ ٹ پٹ پٹ ۰ وہ رر رر ںہ 


نقلھا بعضھم وقد نقل فیھا کلام البزار فی حدیث ابن مسعودں وھو في العمدة والتلخیص في 
حدیث یزیدہ فیحتاط في النقلء فقد کثر التصحیف اھ۔. کذا في نیل الفرقدین. 

قال الشیخ العلامة الأنور: ہوجملة الکلام فیما تقدم من المرام أن ابن المبارك أنکر 
الوصف القولي من ابن مسعودہ ولم یتعرض للوصف الفعلي بالإنکار بل رواہ بنفسه عند 
النسائي ویکون عندہ فيه احتمال أن یکون الإحالة علی صلاة النبیٔ گل في أشیاء أآخر غیر ترك 
الرفع؛ ور وس وہ تو وی و س تم رھ 
أیضاًء واستشعر أنه لا یمکن إلا أن ینفي ثبوت الترك عن أحد من الصحابةء فادعاء وأصرٌ عليهء 
فکأن تصحیح الحدیث عندہ اغق ند انکاز الواقع فأنکر الواقع لیمکنە إعلال الحدیث؛ مع أن 
الترك متواتر عن ابن مسعود ظلللہ: وعن علي اللہ عند أھل الکوفةء لا حق لأحد في مزاحمتھم 
فیەء ثم جاء آخرون فقلدوہء ولم یشعروا بما یقولون فصححوا قول ابن مسعود: ەألا أصلي 
بکم؛ وإذا سُلّم ھذا القول منه ولو هذہ الجملة فقطء وکان الواقع أنه لم یکن یرفع کما تواتر 
عنهء فإذن لا یکون الرفع في تلك الصلاة إلا ول مرة؛ فماذا صنعوا؟ وماذا فھموا؟ وسواء کان 
الحدیث علی سیاق سفیان أو علی سیاق غیرہ من الوصف القولي والفعلي کلیھما في التطبیق 
والقیام بین الإثنین‌؛ ولکنە لا یکون رفع علی کل حالء فإنه لم یثبت عنہ وفي کلام أبي عمر أنە 
لم یختلف عنە فیە؛ فإذن لا یمکن الإعلال إلا أُن یحجروا علی ابن مسعود أن یقول في عمرہ: 
دألا أصلي بکم صلاة رسول الل ٌل فالنافع لھم هو حجرہ عن ھذا القول طول عمرہ؛ ثم التردد 
في ان ھذا القدر من الحجر أیضاً یکفي أم لاء أو لا بد أن یحجر علی النیة أیضاً حتی لا ینوي 
أیضاً في الترك إحالة هذا؟ ولھذا السر أنکر البخاري ثبوته عن أحد منھم؛ فلله ما أدق مغزاہ 
حتی لم یدرك من تأآخر مرماہ) اھہ. 

ثم قال: اوالحاصل أنە لا راحة إلا بالحجر علی ابن مسعودہ فإنه متی قال: ۷ ألا أریکم) 
ٹم تركء ثبت الترك مرفوعاًء وفیه المحذورء فافھمه موضحاًء والعجلة تعمل العجائب). 

ٹم لا یخفی عليك ما ناقض بە خلیفة البخاري الإمام الترمذي إیاہ حیث قال: ( وبە ای 
بترك الرفع ۔ قال غیر واحد من الصحابة والتابعین٤ء‏ وأقول ینتا رق مت رمیہ 
وابن مسعودء وأبي ھریرةۃء وابن عمرء والبراء بن عازب؛ وکعب بن عجرة: عملاً أو تصدیقاً 
منە وآخرین ممن لم یذکر أسماءھم؛ ولم یعینواء ومن التابعین عن جل أصحاب علي وابن 
مسعود وجماھیر أھل الکوفة وکثیر من أھل المدینة فيی عھد مالك؛ أو الاکش وفي سائر البلاد 
أیضاً تارکون لم یسموا کما یقع کثیراً في التعامل والتوارث أن لا یأتي إسناد فیه لکونە غیر عزیز 
عند المتقدمین؛ وأمراً لا یعتنی بە حینثوِء أو یعوز الإسناد فيەء ثم یأتي الخلف ویتطلبون 
الإسناد وإذا لم یجدوا أنکروا التواتر العملي؛ وکثیراً ما یقتحمه ابن حزم في محلاہء کأنە لم 





یھ ید بر ید بر رر رر رر ز ‏ رر مہرم ہے رڈ ات ات اتا 2 2 ا 


تقع عندہ في الدنیا وقائع ما لم یکن ھناك إسنادء وھذا قطعي البطلان أو بدیھیەء كأنە لا یوجد 
المحکي عنه ما لم توجد الحکایةء فینکر کثیراً من الإجماعیات المنقولة بالاحاد ویخرب أکثر 
مما یعمر وھو ضرر عظیمء وہذا القرآن المجید کیف تواتر علی وجه البسیطة عند المسلمین 
تواتر طبقة بعد طبقةء بحیث لا یوجد أحد منھم لا یعلم أن کتاباً سماویاً نزل علی النبیٔ گل 
وأنه بأیدیناء ومع ھذا لو طلبنا تواتر إسناد کل آیة منە لأعوزنا ذلك الأمر وعجزناء وھکذا فعل 
ابن القیم في !اإعلام الموقعین) في بعض نظائر مسألة الزیادة بخبر الواحد علی القاطع؛ کما فعل 
في حدیث حرمة الجمع بین العمة وابنة أخیھاء وبین الخالة وابنة أختھاء فإنه متواتر من حیث 
التوارث والتعاملء خبر واحد إسناداً) کذا في نیل الفرقدین. 

وأما قول ابن حبان في الصلاةۃ: (ھذا أحسن خبر روی ُھل الکوفة في نفي رفع الیدین في 
الصلاۃ عند الرکوع وعند الرفع منە؛ وو في الحقیقة أضعف شيء یعول عليهء لأآن له عللاً 
تبطله؛ اھ. فلم نقف علی علة من تلك العلل؛ فلعله کما قال الطیبي في حدیث البسملة: لعل 
المعل مال إلی مذھبهء والإذعان للحق أحق من المراء. 

ولنرجع إلی إنکار ابن المبارك علی حدیث ابن مسعود الذي شرعنا الکلام منەء فنقول: 

قال العلامة النیموي: اوکیف ما کان أجاب عنە الشیخ العلامة ابن دقیق العید المالکيی 
الشافعي في کتابە (الإمام): بن عدم ثبوت الخبر عند ابن المبارك لا یمنع من النظر فیەء وھو 
یدور علی عاصم بن کلیب: وقد وثقه ابن معین)8ھ. 

وقال الإمام أحمد بن حنبل: لا بأس بحدیثه. وقال النسائي: ثقة. وقال أبو حاتم: 
صالحء وقال أبو داود: : کان أفضل أھل الکوفة. وذکرہ ابن حبان في الثقات. وقال أحمد بن 
صالح المصري : یعد من وجوہ الکوفیین الثقات . وقال ابن المدیني : لا یحتج بە إذا انفرد. 
وقال ابن سعد: یحتج بەء ولیس بکثیر الحدیث . کذا في التھذیب . وھو من رجال مسلم روی لە 

قال الشیخ الأنور: اثم إن مذھب عاصم بن کلیب ۔ کما في العمدة ۔ وسفیان ووکیع: ترك 
الرفع؛ فیکونون اعتنوا کہ بت تب وبنوا مذھبھم عليهء وسفیان إذا روی لھم الجھر 
بآمین کان أحفظ الناس ثم إذا روی ترك الرفع صار اُنسی الناس: فوهم عندھم فيی حدیث ابن 
مسعودہ وقد ناظر الأوزاعي في الترك کما فی شرح الإحیاء4. 

ھذاء وقد صحح الحدیث ابن القطان في کتاب (الوھم والإیھام؛ وإنما أنکر فیه علی وکیع 
قوله: اہم لا یعودا ویرد ہما أآخرجه النسائي في سننە بإسناد صحیح من طریق عبد اللہ بن 
المبارك؛ عن سفیان عن عاصم بن کلیب؛ عن عبد الرحمٰن بن الأسود عن علقمة؛ عن 


٠ ۳٣‏ ۱ ۱ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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عبد الله قال: ہلا أخب رکم بصلاة رسول اللہ قي؟ قال: فقام فرفع یدیە أول مرۃ؛ ٹم لم یعدا 
انتھی . قلت: وھذا إسناد صحیح. ۱ 

وقال أبو داود بعدما أخرجه : ٭حدثنا الحسن بن علي نا معاویةء وخالد بن عمروء وأبو 
حذیفةء قالوا: نا سفیان بإسنادہ بھذاء قال: فرفع یدیه في أُول مرة. وقال بعضھم: مرة واحدةا 
انتھی فثبت بذلك أن وکیعاً لم یتفرد بذلكء بل تابعه ابن المبارك وغیرہ من أصحاب الثوري۔ 

وأما ما زعم الدارقطني من أن أحمد بن حنبل وأبا بکر بن أبي شیبة لم یقولا فیه: ام لم 
یعدا؛ فمدفوعٌ. 

بما رواہ أحمد في مسندہ: احدثنا وکیع؛ ثنا سفیانء عن عاصم بن کلیب؛ عن 
عبد الرحمٰن بن الأسودں عن علقمة؛ قال: قال ابن مسعود: بل أصلي لکم صلاة 
رسول اللہ ي؟ قال: فصلى؛ فلم یرفع یدیە إِلا مرة4. 

وہما أخرجه أبو بکر بن أبي شیبة فيی مصنفه: ة٦حدثنا‏ وکیعء عن سفیانء ءن عاصم بن 
کلیب؛ عن عبد الرحمٰن بن الأسود عن علقمة عن عبد الل؛ قال: ٢لا‏ أریکم صلاة 
رسول ال لل؟ فلم یرفع یدیە إلا مرة٢ء‏ انتھی. 

وأما ما زعم الدارقطني من أن جماعة من أصحاب وکیع لم یقولوا ھکذاء فباطل أیضاًء 
لأنه مر آنفاً أن أحمد وأبا بکر بن أبي شیبة رویاہ عن وکیع: وقالا فیه: فلم یرفع یدیە إلا مرةا 
وھذہ الکلمة فی معنی قولە: افرفع یدیه ٹم لم یعد) وقد تابعھمٴ جماعة عن وکیع؛ منھم: 
عثمان بن أبي شیبة عند أبي داوں ومناد عند الترمذي؛ ومحمود بن غیلان عند الترمذي 
والنسائي ونعیم بن حماد ویحیی بن یحیی عند الطحاوي کلھم عن وکیع؛ وقالوا فیه: افلم یرفع 
یدیە إلا مرةه أو ما في معناہ. 

وأما ما زعم البخاري في جزء رفع الیدین من أن الوھم فیه من سفیان ففي کتاب عبد الله بن 
إدریس عن عاصم بن کلیب؛ لیس فیه ااثم لم یعد١‏ فیجاب عنە بوجوہ: 

اأحدھا: أن ما رواہ ابن إدریس فھو حدیث آخرء یدل عليه اختلاف سیاقھما. 

وٹانیھا: أن سفیان أحفظ من ابن إدریسء وقد قال الحافظ في التقریب في ترجمة سفیان 
ات حافظ إمامء حجةا انتھی . فمع وثوقہ وحفظہ وإمامتہ لا یضر مخالفة ابن إدریس لە. 

وٹالٹھا : أن هذہ زیادةء والزیادة من الثقة الحافظ المتقن مقبولة. 

وأما قولھم: إن الکتاب أحفظ عند أھل العلم فغیر مسلم إطلاقهء فإنه رہما یقع الوهم 
والسھو والغلط في الکتابةء ٹم یصححه ویصلحه العالم من حفظهء فلا یبعد أن کانت لفظة دلا 
یعود4 سقطت من کتاب ابن إدریس لأاجل زلة الکاتب . 
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واجاب عنه الحافظ جمال الدین الزیلعي کللہ فی نصب الرایة: ابأن البخاری َتاڈ وأبا 
حاتم جعلا الوم فیه من سفیان وابن القطان وغیرہ یجعلون الوم فیه من وکیع وھذا اختلاف 
یؤدي إلی طرح القولینء والرجوع إلی صحة الحدیث لورودہ عن الثقات) انتھی کلامه . 

فخلاصة الکلام ان ھذا الخبر مع ھذہ الزیادة صحیحء وکل ما أوردوہ عليه فھو مدفوع . 

وأما ما قالوا من أنه یجوز أن ابن مسعود : نسي الرفع في غیر الافتتاح کما نسي وضع 
الیدین علی الرکب في الرکوع؛ وکذلك ما وقع لە في المواضع المتعددة من النسیان: فسخیف 
جدا لأنه دعوی لا دلیل علیھاء ولا سبیل إلی معرفة أن عبد اللہ بن مسعود سر 
بل العقل یستغریه ولا یجوزہ: بل اق (۵كيالسات لی اھ رت مست ا تہ الذي کان 
ور وب و جو ہت الیدین الذي یتکرر في الصلوات 
مَساعا ومََا2َرللڈ وتھازا : لا تخلو من إساءۃ الأدب . . وأما ما طبق بین یدیە في الرکوع فلم 
وت رر کو س روہ سو وا ہر 
مسعود علی نسخە؛ ولا یلزم من نسخ التطبیق نسخ الاقتصار علی الرفع في التکبیرۃ الأولی 
بل رغالات سان نا اور سال لسوا نہر السیاتت بل کاو لہ رس آھر ری 
موضعه وأول من نسب النسیان إلی عبد اللہ بن مسعود في ھذہ المواضع هو أبو بکر بن إسحاق 
نقل قوله البیھقي في سننهء ثم ابن عبد الھادي في التنقیح؛ وقد بالغ في رد کلام ای بَكَ ین 
یتو : العلامة ابن الترکماني في (الجوھر النقي في الرد علی البیھقي؟ کذا قال 


قلت: واعبیق ا وفع الائف علی الک سیا لا کادیٹی علی آحد کا پصلی تج 


علی بیان الاحق و ویر ند عسہ مفعوہ 
تکن عادته و لہ الانتقال من مجرد ترك شيء ذ فعله رسول الل گل إلی نسخ ذلك الفعلء حتی 
یظھر لە من دلیل خارجي أن الترك إنما وقع بطریق النسخء فترکه رفع الیدین في غیر تکبیرۃ 
الإحرام علی سبیل الاعتیاد والدوام ج سو لور وہ وی یہو 
النبی قل في یوم ولیلة اکثٹر من مائة مرة: دلیل علی أ نە ظھر لە من النبئ ق شيء زائدذ علی 
مجرد ترکە ِء فھذا یدل علی مرجوحیة الرفع والل أعلم. 


حدیث جابر رما لي أراکم رافعي أیدیکمء إلخ: 


وقد صح عند مسلم من طریق تمیم بن طرفةء عن جابر بن سمرة؛ قال: اخرج علینا 
رسول اللہ ؿا فقال: ما لي أآراکم رافعي أیدیکم کأنھا أذناب خیل ئ شمس؟۱ء اسکنوا في 
الصلاۃ) وشمس : : بضم المعجمة وسکون المیم جمع شُمُوس بفتحھا وضم المیم أي: 


۲۳۲ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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صَعْب. واعتراض البخاري في کتابه رفع الیدین بأن مذا الرفع کان في التشھد وقت التسلیم؛ 
بدلیل حدیث عبد اللہ بن القبطیة عن جابر أیضاً: رُد بأن الظاھر أنھما حدیثانء لان الذي یرفع 
یدیه حال :لتسلیم لا یقال لە: (اسکن في الصلاة) کما لا یقال لمن صرف وجھه حال التسلیم 
کر و سی اتا وھذا واضح؛ ولآن سیاق تمیم بن 
طرفة یدل علی أنە لا خرج علیھم ولم یکونوا معه في الصلاۃ؛ فرآھم أنھم یرفعون أیدیھم مرةۃ 
بعد أآخری في أثناء الصلاةۃء کما هو دأب الخیل الشموس في تحريك ذنبەء فإن ھذا التشبیه لا 
یتصور إلا إذا کان الرفع یقع مرۃ بعد مرۃ؛ وسیاق حدیث عبد اللہ بن القبطیة یدل علی أنھم کانوا 
یصلون مع النبيَ قي فرآهم یؤمون بأیدیھم عند التسلیم یمیناً وشمالاًء ء فأانکر علیھم وعلّمهم 
ساحتے ولیس فیه ۵اسکنوا في الصلاۃ) فلیس بین السیاقین توحد إلا في التشبیه بأذناب 
اَل الس 

قال الحافظ جمال الدین الزیلعي المخرج: ؛٢لقائل‏ أن یقول: إنھما حدیثان لا یفسر 
أحدھما بالآخرء وھذا هو الظاھر؛ والراوي روی ھذا في وقت کما شاھدہ وروی الآخر في 
وقت آخر کما شامدہ؛ ولیس في ذلك بعد والل أعلم٤.‏ 

وقال بعض أصحابنا علی تقدیر توحد القصة: (إن العبرة لعموم اللفظ وھو قوله: 
(اسکنوا في الصلاة) لا لخصوص السبب؛ وھو الإیماء حال اقعیم؛ ٤‏ فکان النبیٔ گل نبە بھذہ 
اللفظة علی أن المقصود الأصلي في الصلاة السکون؛ والحرکة إنما تقع لضرورةء والضرورات 
تقدر بقدرھاء فمتی ثبت في جزء من من أجزاء الصلاة رو تد ما فیهە حرکة؛ وما فيه 
سکون أو تقلیل حرکةء فینبغي لٹا أن نرجح جانب السکون أو قلة الحرکة علی ما یقابله وإذا 
قاو ا0اک وا کاو رو وط مر و في تکبیرات العیدین : 

تعین المصیر إليهء ولا خیرۃ لأحد في ترجیح ترکه علی فعله تمسکاً بقوله: : (اسکنوا في الصلاة6 
وإلا لصار جمیع أجزاء الصلاة متروکةء فإن الصلاة کلھا حرکات وانتقالات . 

وأما قولہ إلل: ‏ ما لي أراکم رافعي أیدیکم) مع أن ھذا الرفع في الصلاة لم یکن منھم إلا 
بحکم التأسي: فھو کقوله ا : اما بالھم وبال الکلاب؛ مع أن قتل الکلاب إنما وقع بأمرہ قل الإ 
نہ ا لما آراہ السخ نژھھم باختیار ھنا سس ا ےئا سک ات 
مستمراً بل حکماً وقتیاً لمصلحة طارثئة؛ وإلا فما لھم ولھا . وکذا قول عمر ظ4 : اما لنا 
وللرمل) مع علمه بمشروعیة الرمل . 


ترجیح ترك الرفع علی الرفع: 
قال في فتح القدیر: (واعلم أن الآثار عن الصحابة والطرق عنە قلٍ کثیرة جداٗء والکلام 
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فیھا واسع من جهة الطحاوي وغیرہ: والقدر المتحقق بعد ذلك کلە ثبوت روایة کل من الأمرین 
عنه عليه الصلاة والسلام: الرفع عند الرکوٰع ۔ کما رواہ الائمة الستة في کتبھم عن ابن عمر ۔ 
وعدم ۔ کما رواہ أبو داود وغیرہ عن ابن مسعود وغیرہ ۔ فیحتاج إلی الترجیح لقیام التعارض . 

ویترجح ما صرنا إليه بأنه قد علم أنھا کانت أقوال مباحة في الصلاۃ وأفعال من جنس ھذا 
الرفعء وقد علم نسخھاء ء فلا یبعد أُن یکون هو ایض مشمولاً بالنسخ (أي: نسخ استحبابه 
وسنیته؛ لا جوازہ) عصوضاء وقد ثبت ما یعارضه وت لا مرڈ لەء بخلاف عدمه (اي : ن عدم رفع 
الیدین) فإنه لا یتطرق إليه احتمال عدم الشرعیةء لأنه لیس من جنس ما عھد فيه ذلكء بل من 
جنس السکون الذي هو طریق ما أجمع علی طلبه في الصلاة أعني الخشوع) اھ. کما في 
القرآن: 'اقد أفلح المؤمنون الذین ھم في صلاتھم خاشعون4 [سورۃ المؤمنونء آیة: ١و٢]‏ والخشوع 
المطلوب في الصلاة هو السکون الذي أمر بہ النبيَ قلٍ بقوله: (اسکنوا في الصلاة6. 

قال الحافظ في الفتح : روب کہ تو شی وت وتارةۃ من فعل 
البدن: کالسکون. وقیل: لا بد من اعتبارھماء حکاہ الفخر الرازي قَلللہ فی تفسیرہ؛ وقال غیرہ: 
هو معنی یقوم بالنفسء یظھر عنه سکون في الأطراف؛ یلائم یرد اناد وا ا او 
عمل القلب حدیث علیٗ : (الخشوع في القلب؛ أخرجه الحاکم. وأما حدیث: ١لو‏ خشع ھذا 
خشعت جوارحہ٥‏ ففيه إشارة إلی أن الظاعر عنوان الباطن٢٦ھ.‏ 

وروی البيھقي بإسناد صحیح عن مجاھد قال: ہکان ابن الزبیر إذا قام في الصلاةۃ کأنه 
عودا وحدث أن أبا بکر الصدیق کان کذلك . قال: وکان یقال: ذاك الخشوع في الصلاة) اھ. 

قلت: فإذا ثبت الآمران من النبیٌ گل والصحابة والتابعین وتبعھم: رفع الیدین؛ وترکە؛ 
فزینة الصلاةۃ الترك الذي ھو السکون لا الرفع. فبھذا یترجح ما ذھب إليه الأحناف رحمھم 
الله تعالیء وکذا بأفضلیة الرواۃ عن رسول الل گل ء کما قاله أبو حنیفة للأوزاعي في الحکایة 
المشھورة عنھما 

وذلك أنه اجتمع مع الأوزاعي بمکة في دار الحناطین ۔ کما حکی ابن عیینة ۔ فقال 
الأوزاعي : ما بالکم لا ترفعون عند الرکوع والرفع منه؟ فقال لأجل أنە لم یصح عن 
رسول الل قلٍ فیه شيءء (أي لم یصح سالماً من المعارض. وإلا فقد صح حدیث ابن عمر 
وغیرہ) فقال الاوزاعي: کیف لم یصح؟! وقد حدثني الزھري عن سالم عن أبيه (أآن 
رسول ال قَللُ کان یرفع یدیە إذا افتتح الصلاۃء وعند الرکوع؛ وعند الرفع منه) فقال أبو حنیفة: 
حدثنا حماد عن إبراھیم عن علقمة؛ والأسود عن عبد الله بن مسعود آن النبی گلا کان لا 
یرفع یدیه ِ0" الصلاۃء ثم لا یعود لشيء من ذلك؛ فقال الأوزاعي : أحدلك عن 
الزھري؛ عن سالم عن بی وتقول حدثني حماد عن إبراھیم؟ فقال أبو حنیفة : کان حماد أفقه 


۲۳۲۰۸ الحزء الثٹالٹث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





بب بب بب یب بب بی بب بب رر رر رر رہ ہمہ ہہ رڈ اتا تس ت2س 2ں 


من الزھري؛ وکان إبراھیم أفقه من سالمء وعلقمة لیس بدون من ابن عمر فی الفقه وإن کانت 
لابن عمر صحبة؛ وله فضل صحبقف فالأسود لە فضل کثیں وعبد الله عبد اللہ . فرجح بفقه الرواۃ 
کما رجح الأوزاعي بعلو الإسناد وھو المذھب المنصور عندنا . کذا في فتح القدیر۔ 


وروی الطحاوي وأبو بکر بن أبي شیبة بإسناد صحیح عن الأسود قال: (رأیت عمر بن 


الخطاب یرفع یدیە في أول تکبیرۃ ٹم لا یعودا قال الطحاوي : . لھو حدیث صحیح٢. ٠‏ وقال ابن 


الترکماني : (وھذا السند أیضاً صحیح علی شرط مسلم۶. وقال الحافظ ابن حجر في الدرایة: 
(رجاله ثقات۷٢ھ.‏ ولا یلتفت بعد تصحیح الطحاوي وغیرہ إلی قول من قال : إن فی سندہ إبراھیم 
النخعيء وھو مدلس یروي عن الأسود بالعنعنة؛ فإن المتبحر في الحدیث کما قال الحاکم ۔یمیز ما 
سمعه مما دلّسهء والظنٌ بە رجہ ھٔو سو و ور سس ور 
مطلقاً علی القاعدة المشھورۃ أن معنعن المدلس کالمنقطع صعب عسیر یوجب إطراح کثیر من 
الأحادیث التي صححوھاء إذ یتعذر علینا إثبات سماع المدلس فیھا من شیخە؛ ولکن نحسن الظن 
بالأولین المتبحرین أنھم اطلعوا علی ذلك؛ وإن لم نطلع نحن عليهء ۔ والل أعلم ۔ 

وأما ما زعمه الحاکم من أن الثوري رواہ عن الزبیر بن عدي؛ ولم یقل فيه: الم یعد) 
۱ فاجاب عنە الشیخ العلامة ابن دقیق العید کل (بآن الذي رواہ سفیان الثوري في مقدار الرفع 
(ولفظه في سنن البیھقي :)۲٥ :٢(‏ (أن عمر کان یرفع یديە إلی المنکبین٤ء‏ وکذلك عند ابن أبي 
شیبة وبوّب عليه ١إلی‏ أین یبلغ یدیه٤)‏ والذي رواہ الحسن بن عیاش في محل الرفع؛ ولا تعارض 
روایة من زاد روایة من ترك) اھ. 

وأما ما قال الحاکم: إن روایة الأسود لا تعارض بھا الأخبار الصحیحة عن طاوس بن 
کیسان عن ابن عمر؛ ( أن عمر کان یرفع یدیه في الکبیر في الرکوع وعند الرفع منه٤:‏ فقال 
النیموي کل : ەزیادة قولە: (أن عمر هي سھو غیر صحیحة: والصواب : (عن ابن عمر کان 
یرفع یدیه؛ إلخء وأتی عليه بقرائن توجب التردد فيی صحتھا. 

وقال الشیخ الأنور: والظاهر أن الحاکم عارضه بفعل عمر نفسه؛ واستخرجه من روایته 
المرفوعة استبعاداً أن لا یکون یرفع بعد الروایة لا من فعله بالنقل الصریح. قال في الجوھر 
النقي : ثم خرج البيھقي (عن شعبة عن الحکم: رأیت طاوساً یکبرہ فرفع یدیه حذو منکبیە عند 
التکبیر وعند رکوعه وعند رفعه رأسه من الرکوعء فسألت رجلاً من أصحابهء فقال: إنه 
یحدث بە عن ابن عمر عن عمر عن النبيٌ اَل ) ٹم قال: (قال أبو عبد الل الحافظ : فالحدیثان 
کلاھما محفوظان: ابن عمر عن عمر عن النبيّ قلُ ء وابن عمر عن النبيْ قُ ء فإن ابن عمر 
رأی النبی پل فعلە ورأی أباہ فعله فعله ورواہ). قلت: في الإمام: کذا رواہ آدم وابن عبد الجبار 
المروزي عن شعبة؛ ووھما فی والمحفوظ عن ابن عمر عن النبيْ قّلُ ء وھذہ الروایة ترجع إلٰی 


رو رر تچ رر رپ و رپ رر رر رر رر رر رر روج کت تدتترڈررر ےن رزڑززززرزرر ‏ ۶ر رر رر رر رر ردرںزرری‪ہ 


مجھول؛ وھو الرجل الذي من أصحاب طاؤس حدث الحکم؛ فإن کانت قد رویت من وجه آخر 
علی ھذا الوجه عن عمرہ وإلا فالمجھول لا تقوم بہ حجة. 

وفي علل الخلال عن أحمد بن أثرم: سألت أبا عبد اللہ ۔ یعني عن ھذا الحدیث ۔ فقال: 
من یقول ھذا عن شعبة؟ قلت : آدم العسقلاني؛ قال: لیس ھذا بشيءہ إنما هو عن ابن عمر عن 

وفي الخلافیان للبیھقي : اورواء محمد بن جعفر غندر عن شعبة؛ ولم یذکر في إسنادہ 
عم را ٴھ. ۱ 

قلت: وھذا الذي أوردہ الحاکم معارضاً لاثر عمر في ترکە الرفع لا غیرہ ۔ کما سیأتي ۔ 
استبعاداً منە أن یروي الرفع مرفوعاء ثم لا یرفع ھو۔. 

وبالجملة فقد ثبت عن عمر ظللہ عدم الرفع فیما سوی الافتتاحء ولا یخفی علی أحد من 
أُھل العلم أن عمر بن الخطاب کان أعلم بالسنة من ابنە عبد اللہ وممن کان مثله أو دونە: 
ولذلك جعل الطحاوي فعل عمر بن الخطاب ظلله دلیلاً علی النسخ . 

وروی الطحاوي وابن أبي شیبة والبيھقي بإسناد صحیح عن عاصم بن کلیب عن أبیە دان 
علیاً کان یرفع یدیه في أول تکبیرة من الصلاةء ثم لا یرفع بعد؛ وقال البخاري في جزء رفع 
الیدین: اقال عبد الرحمن بن مھدي: ذکرت للثوري حدیث النهشلي عن عاصم بن کلیب 
فأنکرہ) اھہ. فكأنه لم یبلغە وبقي ابن مھدي یرویه کما في التعلیق؛ وابن مھدي یوثق النهشلي؛ء : 
کما في التھذیب (۱۰: ۲۳۰) والاإنکار في أصل اللغة عدم المعرفة کما في مفردات الراغب 
والقاموس؛ وما في النھایة أنه الجحود فعرف حادث . وقال عمر لعدي بن حاتم: (وعرفت إِذا 
أنکروا) ولم یذکروا لسفیان الثوري روایة عن أبي بکر. وفي کتاب الام :١(‏ ۹۱): أُن إبراھیم 
عدً علیا من التارکینء فھو ثابت عنهء وھو في اختلاف الحدیث (ص ۲۱۵) وفي السنن :٢(‏ ۸۱) 
عنه ما یفید أن حدیث علي قد شاع عن عاصم؛ ولیس النهشلي بمدارہ. 

قال في الاختلاف : فإن إبراھیم النخعي أنکر حدیث وائل بن حجرہ وقال: أتری وائل بن 
حجر أعلم من علي وعبد اللہ؟ مع ما عنہ في شرح الألفیة (ص ۳۲۳): وفي کلام الدارقطني في 
نصب الرایة أُن النھشلي روی المرفوع أیضاً من حدیث علي : قال الزیلعي : وھو أثر صحیح. 

قال البخاري کَلڈه في کتابه في رفع الیدین: (وروی أبو بکر النھشلي عن عاصم بن کلیب 
عن أبیە (أن علیا رفع یدیە في أول التکبیرۃ؛ ثم لم یعد وحدیث عبید اللہ بن أبي رافع أصح) 
انتھی. فجعله دون حدیث عبید الله بن أبي رافع في الصحة؛ وحدیث ابن أبي رافع صححه 
الترمذی وغیرہ. 


۲٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


زور رر رڈ پچ جو ود رر یی وریپ و وج و رر رر ےےےےررررےرررجررجررجرررجررجرجےررررج و و رز ں‪۔ 


وقال الدارقطني في علله: ‏ واختلف علی أبي بکر النھشلي فيەء فرواہ عبد الرحیم بن 
سلیمانء عنه عن عاصم بن کلیب؛ عن أبيەء عن النبيٌ قلُ مرفوعاء ووھم في رفعەء وخالفہ 
جماعة من الثقات: منھم: عبد الرحمن بن مھدي؛ وموسی بن داود وأحمد بن یونس؛ 
وغیرهمء فرووہ عن أبي بکر النھشلي موقوفاً علی عليّ؛ وھو الصواب؛ وکذلك رواہ محمد بن 
أبان عن عاصمء موقوفاًٴ انتھی. فجعله الدارقطني موقوفاً صواباء ۔ والل أعلم ۔ . فلعل الثوري 
أنکر المرفوع؛ وھو المتبادر من سؤال ابن مھدي بلفظ الحدیث٠‏ والتساؤل أیضاً إنما کان عنه 
لاستغرابه . 

قال الشیخ العلامة ابن دقیق العید المالکي الشافعي في کتابە ٦الإمام): ‏ وما قاله الدارميی 
ضعیف؛ فإنه جعل روایة الرفع المرفوعة عن علي مع حسن الظن بە في ترك المخالفة دلیلاً علی 
ضعف ھذہ الروایة الموقوفة؛ وخصمہ یعکس الأمر؛ ویجعل فعل علي بعد الرسول ق8 دلیلاً 
علی نسخ ما تقدما. 
أثر ابن عمر في ترك الرفع إِلا في التکبیرۃ الأولی 

وروی الطحاوي وابن أبي شیبة والبيھقي في المعرفة بسند صحیح عن مجاھد قال: 
(صلیت خلف ابن عمر؛ فلم یکن یرفع یدیە إلا في التکبیرۃ الأولی من الصلاۃ؛ ووافق مجامداً 
عليه عبد العزیز بن حکیم عند محمد بن الحسن في موطأہء من طریق محمد بن أبان بن صالح؛ 
وھو ۔ أي محمد بن أبان ۔ وإن کان ضعیفاً لکنە لیس ممن یکذب؛ وحدیثله یکتب؛ فبذلك یعتضد 
حدیث مجاھد. 

والجمع بین ما رواہ مجاھد من ترك الرفع وبین ما رواہ طاوس وغیرہ من رفع الیدین 
ممکن: بأن ابن عمر رفع مرة وترك أخری. 

قال الطحاوي : افقد یجوز أن یکون ابن عمر فعل ما رآہ طاوس یفعله قبل أن تقوم عندہ 
الحجة ہنسخە؛ ٹم قامت عندہ الحجة بنسخە؛ فترکه وفعل ما ذکرہ عنه مجاعد١اھ.‏ 

وأثر مجامد ھذا قد رواہ الطحاوي من طریق أحمد بن یونس؛ عن أبي بکر بن عیاش؛ عن 

وأبو بکر بن عیاش ھذا: هو أحد الحفاظ المشھورین في الحدیث والقراء المذکورین في 
القراءة وقد احتج به البخاري کما في الفتح (۹: ۹ ء. وقد روی لە البخاري من طریق 
أحمد بن یونس في کتاب التفسیر من صحیحھ. وقد حکی الحافظ في مقدمة الفتح عن ابن عدي 
أنه قال: ۷لم اذ لَه خذَيثاً منکراً من روایة الثقات عنه) وھو الذي تال< نا رایت تھا ئط 
یفعله یرفع یدیه في غیر التکبیرۃ الأولی؟ء کما سیأتي؛ فقد فتش عن ھذہ المسألةء وھذا یدل 


علی مزید تثبت . 


کتاب: الصلاۃ ۲۱ 


رر رر رر رر رر رر رر رر ور ر رر و رج رر رڈ ڈ ‏ ر ٤‏ رر رر رر رر رر رر رر ررررجررجرجر رر ےےےےےےجتجررررر و رج رر یں 


وأما ما حکي عن ابن معین أنه قال: حدیث أبي بکر عن حصین إنما هو توھم منه؛ لا 
أصل لە: فھذا استبعاد منه لما اشتھر عن ابن عمر من خلافهء ومع ذلك ما أقام علی توهیمهہ 
دلیلاء ۔ والل أعلم ۔ 

وروی الطحاوي وابن أبي شیبة (بسند صحیح کما في الجوھر النقي) عن إبراھیم قال: کان 
عبد الله بن مسعود لا یرفع یدیه في شيء من الصلاة إلا في الافتتاحء وإسنادہ مرسل جیدہ فإن 
رواته کلھم ثقات؛ لکن إبراھیم یم النخعي لم یدرك عبد اللہ بن مسعود قال الدارقطني في باب 
الدیات بعد ما أخرج أثراً عن إبراھیم عن عبد الله: فھذہ الروایة وإن کان فیھا إرسال فابراھیم 
النخعي هو أعلم الناس بعبد اللہ وبرأيە وبفتیاہء قد أخذ ذلك عن أخواله: علقمةء والأسود 
وعبد الرحمن: ابني یزیدء وغیرھم من کبراء أصحاب عبد اللہ وھو القائل : لإذا قلت لکم: قال 
عبد الله بن مسعودہ فھو عن جماعة من أصحابه عنه؛ وإذا سمعته من رجل واحد سمّیته لکم٢.‏ 

وروی أبو بکر بن أبي شیبة فيی مصنفه عن أبي إسحاق قال: (کان أصحاب عبد اللہ 
وأصحاب عليٌ لا یرفعون أیدیھم إلا في افتتاح الصلاة٥ء‏ قال وکیع: الم لا یعودون٤.‏ 

قال العلامة الماردیني الشھیر بابن الترکماني في الجوھر النقي : (وھذا أیضاً سند صحیح 
جلیل؛ فی اتفاق أصحابھما علی ذلكِ ما یدل علی أن مذھبھما کان کذلك)۔ 

قال الحافظ ابن القیم : اوھؤلاء أصحاب علي وابن مسعود وأکابر التابعین کانوا یفتون في 
الدینء ویستفتیھم الناس؛ وأکاہر الصحابة یجوّزون لھم ذلك٤.‏ 


وروی الطحاوي عن أبي بکر بن عیاش قال: اما رأیت فقیهاً قط یرفع یدیه في غیر تکبیر 
التحریمة. 

قال شیخنا المحمود قدس اللہ روح : ۂ(إن الروایات الحدیثیة فی الباب مختلفة: ومن 
المعلوم المحقق ان صاحب الشرع قد یتدرج في بعض الأحکام من التضییق إلی التوسیعء کما 
وقع في شأن الکلاب: وکسر أوانی الخمر والتحرز عنھاء "91٣‏ تر أي یتوسع 
الأمر أولاً في بعض الأشیاء ٹم یتضیق؛ کما وقع في الأفعال والحزکات التيی أبیحت في 
الصلاۃء ثم نھي عنھاء والأظھر الأقرب ۔ واللہ أعلم ۔ أن الأمر في مسألة الباب من القسم الثاني 
وق ا وت سی ا سی لاق کل رو وس شا زوایة اخ رجا الطحاوي 
بہت مم مس سی یھت بعض المواضع؛ ثم في بعض آخر؛ 
الصلاۃء وفي مذاہب العلماء دا الأربعة تنبيه ج0 علی أنە کلما ازدادت درجة الاجتھاد 
والتفقه ازداد التضییق في المسألة فأوسع المسالك فیھا مسلك من قال: إِنە یرفع یدیه عند کل 


۲ ۱ الجزہ الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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تکبیرۃء کما نقله العراقي عن ابن خزم الظاھري؛ ثم مسلك ابن المنذر وغیرہ من العلماء النازلین 
عن درجة الأئمة الأربعة ثم مسلك أحمد والشافعي؛ ثم أضیقھا مسلك من قال فيه الشافعي : 
الناس في الفقه عیال علی أبي حنیفةء وقد وافق فيه من الصحابة عمر؛ وعلي؛ وعبد الله بن 
مسعود نچ وھم کما لا یخفی رؤوس المجتھدین: وسادة فقھاء الصحابة وقادتھم . 

قال مسلم عن مسروق: ١‏ شاممت أصحاب محمد للا فوجدت علمھم ینتھي إلی ستة: 
إلی علیٌ؛ وعبد اللہ وعمرء وزید بن ثابت: وأبي الدرداء وأبي بن کعب؛ ثم شاممت الستة 
فوجدت علمھم انتھی إلی علي وعبد الل . 

وقال الشعبي : إذا اختلف الناس في شيء فخذوا ہما قال عمر. 

سیر سب کو سا ہت ری یا 

وقال ابن مسعود طلہ لإني لأحسب عمر ذھب بتسعة أعشار العلم. 

وقال علي ظط ظلللہ في عبد اللہ بن مسعود: قرأ القآ رع اہ کم ای رکفت رالك: 
وقال زید بن وھب: کنت جالساً عند عمر فاقبل عبد الل؛ فدنا منهء فأكبْ عليه وکلمه بشيء ٹم 
انصرف؛ فقال عمر: کنیف مليء علما. ۱" 

وقال عقبة بن عمر: وما أری أحداً أعلم بما أنزل علی محمد قلِ من عبد الل فقال أبو 
موسی: إن تقل ذلك: فإنه کان یسمع حین لا نسمعء ویدخل حین لا ندخل . 

وقال الأعمش عن إبراھیم: إنه لا یعدل بقول عمر وعبد الله إذا اجتمعاء فإذا اختلفا کان 
قول عبد اللہ اأعجب إليهء لأنه کان ألطف٢.‏ 

قال الشیخ ابن الھمام : 9 وعبد اللہ عالم بشرائع الإسلام وحدودہ متفقد لأحوال انی گلا 
ملازم لە في إقامته وأسفارہء وقد صلی مع النبيٌ قلُ ما لا یحصی؛ فیکون الأخذ به عند 
التعارض أولی من أفراد مقابلهء ومن القول بستیّة کل من الأمرین؛ ۔ والل سبحانه وتعالی أعلم -. 
تذییل بیان الحکمة في رفع الیدین 

قال النووی 5ہ : (واختلفت عبارات العلماء في الحکمة في رفع الیدین (عند التحریمة 
وغیرھا) فقال الشافعی ئَللٹ : فعلته إعظاماً لل تعالی واتباعاً لرسول اللہ پل ء وقال غیرہ: هو 
استکانة واستسلام اا2 وکان الآسیر إذا غلب مد یديه علامة للاستسلام. وقیل: هو إشارة 
إلی استعظام ما دخل فیهە. وقیل: إشارۃة إلی طرح أمور الدنیا والإقبال بکلیته علی الصلاةۃ 
ومناجاۃ ربە سبحانه وتعالی. کما تضمن ذلك قوله: اللہ أکبر؛ فیطابق فعله قوله: وقیل: إشارۃ 
إلی دخولە في الصلاةۃء وھذا الأخیر مختص بالرفع لتکبیرۃ الإحرام. وقیل غیر ذلك؛ وفي 
اکٹرھا نظرہ ۔ والل أعلم ۔ 


کتاب : الصلا: ۰۳ 
وَإِذا رَفم من الرکوع؛ وَلا يَرَفَعْھْمَا بین الہ لسَجْدَتيْنِ . 


وقال في البدائع : المقصود من رفع الیدین إعلام الأصم الذي خلفه؛ وإنما یحتاج إلی 
الإعلام بالرفع في التکبیرات التي یؤتی بھا في حالة الاستواءء کتکبیرات الزوائد في العیدین: 
وتکبیر القنوت؛ فأما في ما یؤتی بە في حالة الانتقال فلا حاجة إليهء لأن الأصم یری الانتقالء 
فلا حاجة إلی رفع الیدین . ۔ والل أعلم ۔ . 

قوله: (وإذا رفع من الرکوع) إلخ: أي: إِذا راد أن یرفع؛ کما في بعض روایات أبي 
داود وما ورد فی بعض الروایات: اوبعد ما یرفع رأسه من الرکوع) فمعناہ: بعد ما یشرع 
لتتفق الروایات ۔ 

قوله: (ولا یرفعھما بین السجدتین) إلخ : وقد روی یحیی القطان عن مالك عن نافع عن 
ابن عمر مرفوعا ھهذا الحدیث؛ وفيه: اولا یرفع بعد ذلك؛ أخرجه الدارقطنی فی الخرائب بإسناد 
حسن؛ وظاھرہ یشمل النفي عما عدا المواطن الثلائة مع أنه ثبت في حدیث ابن عمر عند القیام 
من الرکعتین أیضاً عند البخاري . 

وروی النسائي بإسناد صحیح عن مالك بن الحویرث: (انە رأی النبي قَلُ رفع یدیە في 
یحاذي بھما فروع أذنیه). 
وعن آشۃ (أن النبي قل کان یرفع یدیە في الرکوع والسجودا رواہ ابو یعلی وإسنادہ 

وعن ابن عمر: ٢‏ أن النبيٌ قُ کان یرفع یدیە عند التکبیر للرکوع؛ وعند التکبیر حین یھوي 
ساجداً) رواہ الطبراني في الأوسط. قال الھیثمي : إسنادہ صحیح. 

وقد وقع في بعض الأحادیث عند الدارقطني رفع الیدین فيی کل خفض ورفعء وھو مذھب 
بعض أُھل الظاھر ۔ 

قال العراقي في شرح التقریب : (وأخذ آخرون بالأحادیث التي فیھا الرفع فيی کل خفض 
ورفع؛ وصححوھاء وبه قال ابن حزم الظامريی؛ قال: وھذا یقتضيه ما ذکرنا فی القاعدةء وھو 
القول بإلثبات الزیادۃ وتقدیمھا علی من نفاھاء أو سکت عنھاء والذین ترکوا الرفع من السجود 
سلکوا مسلك الترجیح لروایة ابن عمر في ترك الرفع من السجود؛ والترجیح إنما یکون عند 
التعارض؛ ولا تعارض یقتضي الترجیح العادل بین روایة من أثبت الزیادة وبین من نفاھاء أو 
سکت عنھاء إلا أن یکون النفی والإئثبات منحصرین فی جھة واحدةء فإن ادعی ذلك فی حدیث 
ابن عمر للحدیث الآخر؛ وثبت اتحاد الوقتین : فذاك. کذا فی دراسات اللبیب . 


قال شیخنا المحمود قدس اللہ روح : افالرأي القوي إما إثبات الرفع في کل رفع وخفض 


۲٤٤‏ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۰۰ ۔(٢٢)‏ حدَثني مُحَمّذُ بن رافع . عَدنَا غَْد الرراق: أَعْبَرَنَا ابْنْ جُرَبْج۔ 
عَدلي اڈ مود .ےت اللهِ؛ أَنٌ ابْيَ غُمَرَ قَال: کَانَ رَسُول الله َء إِذًا قَامَ 

ِلصّلاةَء رفع یَ دع خی لکوت غتو کی کی لی وت لت آزاہ ان ترک تر سر نگ 
ا رک ین الڑفرع تر بل فك: ولا بل جیئ برغ رام بی الشخرو۔ 

۸۱ ۔(۲۳) حذثني مُحَمَد بن زافم: عَدَلنا عَکَیْن (ََهَوَابتَ العُتَی)ء خَدننا 
اللَیْثٌ عَنْ غُقَيْلٍ . ح وَعَثيي مُحمَّدُ بی غَبْد الله بی قُهْرَاَ دح کہ 
أَغبَرَنًا يُوتَس. سو تا بِهَلٰذًا الإسْنًادِ . گمَا َال ابْیْ جُرَبْج: گا 

رَسُول الله قلي إِذًا قَامَ لِلصّلاَى؛ رَفَمَ یَنَبْهِ و نز اھ کی 

۸۰۲ (۲4) حذقتا تقلخ بھی . ارت اڈ بن عو الله خالر؛ : اي 
ََاَبَةء أَنَكُ رای َالِكَ بے الْحْوَبِْثٍء دا صَلّی گر کم رع َو وَإِفًا أَرَادَ اَنْ يَرْكُمَ رَكَمَ 
نت کت ورَحَدك؛ ات شر ل :الله جی۔ تح 

۳٣۷٣۔ )۲٢۹(‏ حدّثني أَبُ وھ کال الجَحْدَرِئ. جَرتا أَبُو عَوَائَة عَنْ فَتَادَةٌ عَنْ نَضٰرِ بن 
کا عَنْ مَالِكپٍ ب بن الحْوَيْرِثْ ۷0ظ""ھ""2۔ الله لٹ گان إِهّا كبْر رَكَع يَيْه عَقّی بُحَاوِيَ 
بِهمَا اَی ا رع رکم یه عتی يُعَاوِي بِهما أَكَو. . وَإِذّا رَفَعَ رَأَمَهُ مِنٌ الرٔکُوعء فَقَالَ: 
سَمم الله لِمَنْ حَمد“ء َعَلَ مل ذْلِكَ . 





کر 


عَنْأ 


بقبول زیادة الثقات؛ وإما ترکە رأساً فیما عدا التحریمةء لکونە أقرب إلی ما هو الأصل في 
الصلاۃ من الخشوع والسکون؛ کما هو مذھب أبي حنیفة کل تعالی؛ والعمل بالبعض مع ترك 
البعض تحکم) والل الموفق للصواب . 

۲۔ (۰۰٠)۔‏ قوله: (بحذو منکبیە) إلخ: ؛ ہفتح المھملة وإسکان الذال المعجمة؛ أي 
مقابلھماء والمنکب مجمع عظم العضد والکتف . 

٤۔‏ (۳۹۱)۔ قوله : (وحدث أن رسول ال) إلخ : ای مالك بن الحویرث لا أبو قلابة_ 


)١(‏ قولە: همالك بن الحویرث٤‏ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب رفع الیدین إذا 
کبر وإذا رکع وإذا رفع؛ رقم (۷۳۷) والنسائي في سننهء في کتاب الافتتاحء باب رفع الیدین حیال الأذنینء 
رقم (۸۸۱) و(۸۸۲). وباب رفع الیدین للرکوع حذاء فروع الأذنین: رقم )۱۰۲١(‏ وباب رفع الیدین حذو 
فروع الأذنین عند الرفع من الرکوعء رقم )۱۰٥١۷(‏ وأبو داود في سئلهء في کتاب الصلاةء باب بلا ترجمة 
(بعد باب افتتاح الصلاۃ)ء رقم )۷١(‏ وابن ماج في سننەء في کتاب [إقامة الصلاة والسنة فیھاء رقم 
(۸۵۹) والدارمي في سننهء في کتاب الصلاةۃء باب في رفع الیدین في الرکوع والسجود: رقم )۱۲٥١(‏ 
وأحمد في مسندہ .)٤۵٥/٥(‏ 


کتاب : الصلاةۃ ۲٤‏ 





کّ 7 ور 


قَمَادهةٌ بهٰذا الإإسنادِ؛ آئه رای تی الله ۰ 70 خی ُعافیَ ھت فروع او 


(١١)۔باب:‏ إثبات التکبیر في کل خفض ورفع في الصلاةء 
إلا رفعه من الرکوع فیقول فيه: سمع اش لمن حمدہ 
٥۔‏ (۲۷) وحدّثنا یَحَیّیٰ بْنُ يَخْىٰ. قال: رت عَلی مَالِكٍِء ءَ عَنِ ابْن ؿْهَاب: 
+ أَنَ اَبَا غَرَیْرَو''' کان یَعَ رق کی غاحیوتب 


ےً 


عَنْ أبي مس سَلَمَةً بْن عَبْدِ الَحْمٰن؛ 


 )٠١(‏ باب: إثبات التکبیر في کل خفض ورفع في الصلاۃء 
إلا رفعه من الرکوع فیقول فيه: سمع اش لمن حمدہ 

۷۔ (۳۹۲) ۔ قوله: (کلما خفض ورفع) إلخ : فيه إثبات التکبیر فيی کل خفض ورفغع إلا 
رفعه من الرکوع؛ فإنه یقول: سمع الله لمن حمدہ؛ وھذا مجمع عليه الیوم؛ ومن الأعصار 
المتقدمةق وقد کان فیه خلاف في زمن أبي ھریرۃء وکان بعضھم لا یری التکبیر إلا الإحرام: 
وبعضھم یزید عليه بعض ما جاء في حدیث أَبي ھریرۃ؛ وکان هؤلاء لم یلفھم فعل رسول اللہ لچ ء 
ولھذا کان أبو ھریرۃ طظلہ یقول: ١إني‏ لأشبھکم صلاة برسول الل گل ٥‏ واستقر العمل علی ما في 
حدیث أبي ھریرۃ. کذا في الشرح . 

قال البغوي في شرح السنة: ٦‏ اتفقت الامة علی هذہ التکبیرات؛ وقد حکی الترمذي 
مشروعیتھا عن الخلفاء الأربعة وغیرھم ومن بعدھم من التابعین؛ قال: وعليه عامة الفقھاء 
والعلماء؛ واستدل من قال بعدم مشروعیة التکبیر کذلك بما أخرجە أحمد وأبو داود عن ابن 
آبزی عن آبیەه ٥‏ أنه گل ء نکان لا یتم التکبیر) وفي لفظ لأحمد: (إذا خفض ورفع) وفي روایة: 
افکان لا یکبر إذا خفض) ۔ یعني بین السجدتین ۔ وفي إ[سنادہ الحسن بن عمران؛ قال أبو زرعة: 


)١(‏ قوله: (آبا ھریرۃ؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه في کتاب الأذانء باب إتمام التکبیر في الرکوع؛ 
رٹم (۷۸۵) وہاب التکبیر إذا قام من السجود؛ رقم (۷۸۹) وباب ما یقول الإمام ومن خلفه إذا رفع رأسه من 
الرکوع؛ رقم (۷۹۰) وباب یھوی بالتکبیر حین یسجد؛ رقم (۸۸۳). والنسائي في سنلەء في کتاب 
الافتتاح؛ باب رفع الیدیه مدأء رقم )۸۸٤(‏ وباب التکبیر للرکوع؛ رقم )٢۰٢١(‏ وباب التکبیر للنھوض . 
رقم )۱۱٥۷(‏ وأبو داود في سنله في کتاب الصلاةء باب بلا ترجمة (بعد باب افتتاح الصلاة) رقم )۷١٢(‏ 
وباب من لم یذکر الرفع عند الرکوع؛ رقم )۷٥٣(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب ما جاء في 
نشر الأصابع عند التکبیں رقم (۲۳۹) و(٢٢۲)‏ وباب منە آخر (بعد باب ما جاء في التکبیر عنه الرکوع 
والسجود)؛ رٹم (٢٥۲).۔‏ وابن ماج فی سننە؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب رفع الیدین إذا رکع 
وإذا رفع رأسه من الرکوع؛ رقم )۸٦٦(‏ والدارمي في سئلە؛ في کتاب الصلاةء باب التکبیر عند کل خفض 
ورفع؛ رقم )۱۲٥١(‏ وأحمد في مسندہ (۳۷۵/۲ و٤٥٤‏ و٥٥٠).‏ 


ُلَمَا انْضَرَّف فَال: وَاللَه! یئ لأَفْیَهُكُمْ صَلاَه برَسُولِ اللہ گا 


٦۔‏ (۲۸) حدَثنا مُعَمَدُ بُنْ َافع. حَدَتْنًا عَبْد الرّزاق: أَخْيَرَنًا اب جریج. 


و رر کہ سرت تہ يَقوَل: : کان 
رَسُول اللہ قل إِذَا قَامَ إِلَی الصّلاًۃ ِ يِکَتْرُ حینَ یَقُومُ. لم يَکَبْرّ ین یَرْكُمم. ثمٌ لم بنُول: سَمِم 





شیخء ووثقه ابن حبانء وحکي عن أبي داود الطیالسي أنە قال: هذا عندي باطل) کذا في نیل 
الأوطار . 

وقال الطبري والہزار: تفرد بە الحسن بن عمران؛ وھو مجھول؛ وأجیب علی تقدیر صحته 
بأنه فعل ذلك لبیان الجوازء أو المراد لم یتم الجھر بەء أو لم یمدہ. قاله الحافظ . 

قال الشوكاني : اوحدیث عبد الرحمن بن أبزی ھذا لا یقوی علی معارضة أحادیث الباب 
لکٹرتھا وصحتھا وکونھا مثبتة ومشتملة علی الزیادة والأحادیث الواردة فيی هذا الباب أقل 
أحوالھا الدلالة علی سنیة التکبیر فی کل خفض ورفع؛ وقد روی أحمد عن عمران بن حصین 
(أن أول من ترك التکبیر عثمان حین کبر وضعف صوتہ) وھذا یحتمل أنە ترك الجھر؛ ہ٠‏ وروی 
الطبري عن أبي ھریرة ‏ أن أول من ترك التکبیر معاویة* وروی أبو عبید ‏ أن أول من ترکە زیاد٥‏ 
وھذہ الروایات غیر متنافیةء لن زیاداً ترک بترك معاویةء وکان معاویة ترکە بترك عثمانء وقد 
حمل ذلك جماعة من أھل العلم علی الإخفاء. 

وحکی الطحاوي ‏ أن بني أمیة کانوا یترکون التکبیر في الخفض دون الرفع؛ وما ھذہ بأول 
سنة ترکوھا١٢اھ.‏ 

وفرق بعض السلف بین المنفرد وغیرہء ووجھه بأن التکبیر شرع للدیذان بحرکة الإمامء فلا 
یحتاج إليه المنفرد لکن استقر الأمر علی مشروعیة التکبیر في الخفض والرفع لکل مصل؛ 
9 0ھ*0ھ*٭ عدا ۳ه" 70 "" ھ چی یجب کلە. 
أمر بالنیة أول اد ة مقرونة بالٹکییں رت إلٰی آخحر مت فأمر 
ان یجدد العھد في آأئناٹھا بالتکبیر الذي هو شعار النیة٢.‏ کذا في الفتح . 

قولە: (یکبر حین یقوم) إلخ : أي: بعد رفع الیدینء کما رجحه في الھدایة وغیرھاء وقیل: 
قبلہ وقیل: مع والکل مروي عنە عليه الصلاةۃ والسلام . 

۸۔ (...)۔ قوله: (ثم یکبر حین یرکع) إلخ : وکذا قوله: ۷م یکبر حین یھوي ساجدا 
ٹم یکبر حین یرفع رأسه؛ فيه دلیل علی مقارنة التکبیر لھذہ الحرکات . کذا في الشرح. 

قولە: اہم یقول سمع ال۵ہ) إلخ : معناہ: اجاب ال دعاء من حمدہ. 


کتاب : الصلاۃ ۱ ۷ ,_.ٍ 





الله لِمَنْ حَمِدَۂ جن يَرْفُم صلبَهُ مِنْ الرکوع. ثُمَ یَقول وَھُو فَائِمَ: میم 


قوله: (ثم یقول وھو قائم) إلخ : فيه أن التسمیع ذکر النھوض؛ وأن التحمید ذکر 
الاعتدال . ۱ ' 

قال الحافظ: ہوفیه دلیل علی أن الإمام یجمع بینھماء لان صلاۃ النبيْ گل الموصوفة _ 
محمولة علی حال الإمامةء لکون ذلك هو الآکٹر الأغلب من أحواله٠.‏ 

وإلی ھذا (أاي جمع الامام بین التسمیع والتحمید) ذھب الشافعيی وأہو یوسف: ومحمد: 
وھو روایة عن أبي حنیفة وأاحمد رحمھم اللہ تعالیء فتمسکوا بحدیث الباب؛ وقالوا: إن الإمام 
حرض غیرہ بالتسمیع؛ فلا ینسی نفسه. . ۱ 

وذھب مالك وأبو حنیفة رحمھما الله - في أشھر الروایات عنە ۔ وأحمد في روایة إلی أن 
الإمام یکتفي بالتسمیع: والمأموم بالتحمیدء لقوله عليه الصلاةۃ والسلام: لإٰذا قال الإمام: 
سمع اللہ لمن حمدہ؛ فقولوا: اللھم ربنا ولك الحمد) وھذہ قسمة؛ وإنھا تنافي الشرکكة؛ ولأنه 
یقع تحمیدہ بعد تحمید المقتديء وھو خلاف مورضوع الامامف وحدیث الباب محمول عندھم 
علی حال الانفرادء والإمام بالدلالة علی التحمید آت بە معنی. کذا في الھدایة وغیرھا . 

قال الحافظ في الفتح : ہوھذا الموضع (أي حدیث (إذا قال الإمام سمع اللہ لمن حمدہ؛ 
فقولوا: اللھم ربنا لك الحمد) یقرب من موضع التامین فلا یلزم من قوله: لإٰذا قال: ولا 
الضالین فقولوا: آمین) ان الإمام لا یژمن بعد قوله: (ولا الضالین؛ ولیس فيه أُن الإمام یؤمن؛ 
کما أنه لیس في ھذا أنه یقول: ہربنا لك الحمد) لکٹھما مستفادان من أدلة آخری صحیحة: 
صریحة . 

وأما ما احتجوا بە من حیث المعنی من أُن معنی اسمع اللہ لمن حمدہ) طلب التحمید: 
فیناسب حال الإمامء وأما المأموم فتناسبه الإجابة بقوله: ہرہنا لك الحمد٥‏ ویقویه حدیث أبي 
موسی الأشعري عند مسلم وغیرہ ففيه وإذا قال: سمع اللہ لمن حمدہ؛ فقولوا ربنا ولك الحمد 
یسمع اللہ لکم فجوابە أن یقال: لا یدل ما ذکرتم علی أن الإمام لا یقول ربنا ولك الحمد؛ إذ لا 
یمتنع أن یکون طالباً ومجیاء وھو نظیر ما تقدم في مسألة التامین من أنە لا یلزم من کون الإمام 
داعیأء والمأموم مؤمنا أن لا یکون الإمام مؤمنا) اھہ. 
الله تعالی وروایة عن الإمام أبی حنیفةء وإليه مال الفضلی والطحاوي من أصحابناء وجماعة 
من المتأاخرین: واختارہ في الحاوي القدسي؛ ومشی عليه في نور الإیضاح؛ کذا في رد 
المحتار ۔ 

وزاد الشافعي لہ ان الماموم یجمع بینھما أیضاً (وھو مذکور في شرح الأقطع عن أبي 
حنیفة کما في فتح القدیر) ولکن لم یصح في ذلك شيء: قاله الحافظ . 


۸ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کر رر رت بُكبْر جین یرمع رَآسَة. تُمْ بُکبّرُ جِینَ 
ُُ ثُ يُكبْڑ جینںَ يَركع رََمَة. ُم يَمْعَلُ مِثل ذلِكَ فِي الصّلاۃِ کُلَّهَا عَتّی يَقَفِيَھَا. وَبْکبڑ 
در و یں 
یقُول ابو مُرَیٰة: إِنيی لأَشَْهکُمْ ضَلاۃ برسشولِ اللہ 8ی 
۷۔ (۲۹) حتذثني مُحَمّدُ بن رافم. عَدًَا حُجَْن. عَتنَا ہت 





ابْن شِهاب. أَخْبرَني أبُو بر بْنْ عَبْدِ الرّحمّن بن الْحَارِثِٰ؛ َنهُ سَمع با مر ول گان 
ہو رت مک یں یکم پیل عییثِ اہن جُریٔج۔ َلَمْ یَنْگُرْ قوْلَ 
أبي رَیيِرَةً: إِني صَلاۃً بِرَسُولِ الله گل . 

۸۷ 7 وحدثني حَرمَلَة بْنُ يَحْیّٰ . انحبرنَا ابْي وَغب. أَحْبرَني یت عَن ابْن 


2 2 6ہ 


بات ےی اوھ سان مٰن؛ اك ابا مُرَيرَة ان٠‏ چینٔ یَسمَخْقه مَرُوَانُ عَلی 
سی إِذًا قَامَ لِلصّلاَۃِ الْمَکَتُوبَةِ کَبْرَ گر نو عَییث ابی جُرَبٔج. ٠‏ وَفي حَیییہ: قَإذَا 


وما رواہ الدارقطني عن أبي ھریرة قال: اکنا إذا صلینا خلف رسول ا قٌُِ ء فقال: 
سمع اللہ لمن حمدہ؛ قال من وراءہ: سمع اللہ لمن حمدہ) ذکرہ في نیل الأوطار من غیر تکلم 
فیەء فأشار الدارقطني إلی أنه لیس بمحفوظء إنما المحفوظ أن النبیُ لٌِ قال: ؛٢إذا‏ قال الإمام : 
سمع اللہ لمن حمدہ؛ فلیقل من وراءہ: اللھم ربنا ولك الحمد) ۔ والل سبحانه وتعالی أعلم ۔ 

قولە: (ربنا ولك الحمد) إلخ : الواو ثابتة في آکثر الروایاتء وھي زیادة مقبولةء فیکون 
الأخذ بھا أرجح؛ وهي عاطفة علی مقدر بعد قوله: فربنا) وھو استجب کما قال ابن دقیق 
العید أو حمدناك کما قال النووي؛ أو الواو زائدۃ کما قال أبو عمرو بن العلاءء أُو للحال کما 
قال غیرہ. 

وروي عن أحمد بن حنبل أنە إذا قال: ربناء قال: ولك الحمد؛ وإذا قال: اللھم ربناء 
قال: لك الحمد۔ 

قال ابن القیم : لم یأات في حدیث صحیح الجمع بین لفظ (اللھم) وبین 2الواوا. 

وقال الشوکكاني : اقد ثبت الجمع بینھما فی صحیح البخاري في باب صلاة القاعد من 
حدیث أُنس بلفظ: اوإذا قال: سمع ال لمن حمدہہ؛ فقولوا: اللھم ربنا ولك الحمد) وقد 
تطابقت علی ھذا اللفظ النسخ الصحیحة من صحیح البخاري) اھ. 

قلت: وھذا الجمع بین (اللھم) و (الواو) موجود أیضاً في باب ما یقوله الإمام ومن خلفه 
إذا رفع رأسه من الرکوع من صحیح البخاري؛ فراجعە. 

قولە: (حین یھوي ساجداً) إلخ: بفتح أولەء أي یسقط . 


کتاب : الصلاۃ ۱۹ 





یا 
:1 
۱ 5 


کی ہے 
سُول اللہ پل . 


۸۹ ۔(٣۳٣)‏ حدثنا مُحَمّدُ بْیْ مِهُرَان الرَازی . اما ف2 اتی انت 
لأوَْاعِی عَنْ يَحیٰ بن أبي گر عَنْ اي ا 1 مُرَیرَة کان بُکٹز فی الطَاڈو نما 


رَقَع وَوَضم. . فقَلنَا: یا آتا ا هُرَيْرَةَء مَا هَٰذَا التّکبیر؟ قًا ل: إِنَهَا لََلاَه رَسُولِ الله گلا . 
۸۷۰ ۳۷(۰) حتف و بن سعبل۔ ات سر (ْعني 0 ەعٍر" ن)ء عَنْ 
سُول الله بل کان مل لیگ 


١۷۔‏ (۳۳) حدّثنا يَحْیّیٰ بْنُ يَحْیَیٰ وَخَلَف بْنُ مشّام جَمیعاً عَنْ عَمًاو۔ 


عو اتا عنالاوی تی سن مراف خن نطزب ۰ قال :ایت آن ران 
لت حُصَیْنِ خلف عَلِي بن أبي ظالیب. قَكَانَ إِ٥َا‏ سَجّد کَبْر. َإ٥ًا‏ رَفُمَ رَأَمَه گبر. َإِذَا نَهَفْ 
٦‏ اص کم 7 ۳ك" 


ِيٌ الرَّكُعَتَييْ گَبْر: مَلمَ ا تضَرَََا می الصّلاَ قَالَ: أَحَدَ عِمْرَان بِيّدِي تُمٌ 


ہٰذَا صَلاہ مُحمّدِ لَ آوْ َال : قَدْ دُگرنی ھَٰذَا صَلاَۃً مُُحَمّدٍ پل . 





٣۔‏ (۳۹۳) ۔ قولە : (قد ذگرنی هذا) إلخ : بتشدید الکاف وفتح الراء؛ وفيه إشارة إلی أن 
التکبیر الذي ذکرہ کان قد ترك. 


قال ابن بطال: اترك النکیر علی من ترك التکبیر یدل علی أُن السلف لم یتلقوہ علی أنە 
رکن من الصلاة) 





)١(‏ قوله: اعن مطرٴف؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب [تمام التکبیر في الرکوعء 
رقم )۷۸٤١(‏ وباب [تمام التکبیر في السجود؛ رقم )۷۸٦(‏ وباب یکبّر وھو ینھض من السجدتین؛ رقم 
(۸۲۲): والنسائي في سننهء في کتاب الافتتاحء باب التکبیر إذا قام من الرکعتین: رقم (۱۱۸۱) وأبو داود 
فی سئنہ فی کتاب الصلاۃء ہاب تمام التکبیر رقم (۸۳۵)۔ 


۲۰٣‏ الحزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۱۱) ۔ باب: وجوب قراءة الفاتحة في کل رکعةء وأنه إذالم یحسن 
الفاتحة ولا أمکنه تعلمھا قرأ ما تیسر لە من غیرها 





۲۔ )۳٣(‏ حدثنا أبُو بر بْنْ أبي شَیْبَةَ وَعَمْرُو النَاقَدُ وَإِسْحَاقٌ بْنُ إِنْرَامِيمَ. 
جُمیعاً عَنْ سُفٰيَان. ال آبُو بگر: عَدَتتَا سُفَيَان بْیُ غیت عَنِ الؤغرِیٌء عَنْ مَحمُود بْن 
الزیع؛ عن نباقة بن الصّایت". یع بہ ال چی2: الا صَلاہ سشکھشسسم سرد کھت 





)١١(‏ ۔باب: وجوب قراءة الفاتحة في کل رکعةء وانه إذا لم یحسن 
الفاتحة ولا أمکنه تعلمھا قرأ ما تیسر لە من غیرھا 
مسالة رکنیة قراءة الفاتحة في الصلاۃ: 

٤۔‏ (٣۳۹)۔‏ قولہ: (لا صلاة) إلخ: اعلم أن هھنا مسألتین: الأولی: ھل قراءة الفاتحة 
مع قطع النظر عن خصوصیات المصلین رکن من الصلاة أم لا؟ فقال أبو عمر في التمھید: ال 
یختلف قول مالك أنه من نسیھا ۔ أي الفاتحة ۔ في رکعة من صلاة ذات رکعتین أن صلاته تبطل 
أصلاًء ولا تجزیە واختلف قوله فیمن ترکھا ناسیاً فی رکعة من الصلاة الرباعیة أو الثلاثیة 
فقال مرۃ: یعید الصلاۃ ولا یجزیە وھو قول ابن القاسم وروایته واختیارہ من قول مالك؛ وقال 
مرةۃ أآخری: یسجد سجدتي السھو ویجزیە وھي روایة ابن عبد الحکم وغیرہ عنه قال: وقد 
قیل : إنە یعید تلك الرکعة ویسجد للسھو بعد السلام. 

قال: قال الشافعي وأحمد: ہلا یجزیە حتی یقرأ بفاتحة الکتاب في کل رکعة١.‏ 

وفي المغني: (وروي عن عمر بن الخطاب وعثمان بن أبي العاص وخوات بن ج جبیر أنھم 

قالوا: لا صلاۃ إلا بقراءة فاتحة الکتاب؛ وعن أحمد أنھا لا تۃ ضو ک سئاو ادا ان 
من أي موضع کان) (وھو في المغني .)٢٥٥٥ :١‏ 
رت بش ای اوقراءة أم القرآن فرض في کل رکعة من کل صلاۃ إماماً کان 


)١(‏ قوله: اعن عبادة بن الصامت؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذان باب وجوب القراءة 
للڑإمام والمأموم في الصلوات کلھا في الحضر والسفر وما یجھر فیھا وما یخافت؛ رقم .)۷٥٢(‏ والنسائي 
في سننەء في کتاب الافتتاح باب إیجاب قراءۃ فاتحة الکتاب في الصلاةۃء رقم (۹۱۱) و(۹۱۲) وأبو داود 
فی سننەء فی کتاب الصلاۃ؛ باب من ترك القراءة فی صلاته ہفاتحة الکتاب؛ رقم (۸۲۲) والترمذي فی فيی 
جامعه؛ في کتاب الصلاۃء باب ما جاء أنە لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب رقم )۲١۷(‏ وابن ماجه في سننەء 
في کتابَ إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب القراءة خلف الإمامء رقم (۸۳۷) والدارمي في سننە؛ في کتاب 
الصلاة؛ باب لا صلاۃ إلا بفاتحة الکتاب؛ رقم )۱۲٤١(‏ وأاحمد في مسندہ ۳۱٣/٥(‏ و٣۳۱‏ و٣۳۲‏ 
و ۳۲۲). 


وٹیو ریت ہے تن 2020200200002000 2 020202020202 0 000 0 0 0 کرد 





آوغابرنا والفرض والتطوع سواءء والرجال والنساء سواء٢.‏ کذا في عمدة القاری ۔ 

وذھبت الحنفیة وطائفة قلیلة إلی أنھا لا تجب؛ بل الواجب آیة من القرآنء ھکذا قال 
النووي . 

والصواب ما قال الحافظ : لإن الحنفیة یقولون بوجوب قراءة الفاتحةء لکن بنوا علی 
قاعدتھم أنھا مع الوجوب لیست شرطاً في صحة الصلاة لأن وجوبھا إنما ثبت بالسنةء والذي 
لا تتم (أي لا تصح) الصلاة إِلا بہ فرض؛ والفرض لا یثبت عندھم بما یزید علی القرآن وقال 
تعالی : 9 فافروا ما بشر ین الان کہ [سورۃ المژملء آیة: ]٦٢‏ فالفرض قراءة ما تیسر؛ وتعین الفاتحة 
إنما یثبت بالحدیث؛ فیکون واجباً یأئم من یترکەء وتجزی الصلاۃ بدونه) اھ. 

قال الشیخ بدر الدین العیني: ٴأمر اللہ تعالی بقراءة ما تیسر من القرآن مطلقاء وتقبیدہ 
بالفاتحة زیادۃ علی مطلق النص؛ وھہذا لا یجوز عندناء لأانه نسخ؛ فیکون أدنی ما ینطلق عليه 
فرشا لکر ارات وإن القراءة خارج الصلاة لیست بفرض: فتعین أن یکون في الصلاة. 

فإن قلت: ھلہ الأیة في صلاة اللیل وقد نسخت فرضیتھاء وکیف یصح التمسك بھا؟ 
قلت: ما شرع ركناً لم یصر منسوخأًء إنما نسخ وجوب قیام اللیل دون فروض الصلاۃ وشرائطھا 
وسائر أحکامھاء ویدل عليه أنە أمر بالقراءة بعد النسخ بقموله: اہ نافروأً ما تیر من القَان“ 
والصلاۃ بعد النسخ بقیت نفلاً وکل من شرط الفاتحة في الفرض شرطھا في النفلء ومن لا 
فلاء والایة تنفي اشتراطھا في اللفل فلا تکون رکناً في الفرض لعدم القائل بالفصل. 

فان قلت : کلمة (ما) مجملة والحدیث معین ومبین: فالمعین یقضي علی المبھم . 

قلت: کل من قال بھذا یدل علی عدم معرفته بأصول الفقهء لأن کلمة اما) من ألفاظ 
العموم؛ یجب العمل بعمومھا من غیر توقف؛ ولو کانت مجملة لما جاز العمل بھا قبل البیان 
کسائر مجملات القرآن والحدیث؛ ومعناہ: أي شيء تیسر؛ ولا یسوغ ذلك فیما ذکروہ؛ فیلزم 
الترك بالقرآن والحدیث: والعام عندنا لا یحمل علی الخاص مع ما في الخاص من 
الاحتمالات . 

فإن قلت : ھذا الحدیث مشھور؛ فإن العلماء تلقته بالقبول؛ فیجوز الزیادةۃ بمثله. 

قلت: لا نسلم أنه مشھورہ لآن المشھور ما تلقاہ التابعون بالقبول؛ وقد اختلف التابعون 
فيی ھذہ المسألة. کذا فيی عمدة القاري. ۱ 

قال الشیخ ابن الھمام: (اعلم أن الشافعیة یثبتون رکنیة الفاتحة علی معنی الوجوب عندناء 
فإنھم لا یقولون بوجوبھا قطعاًء بل ظناء غیر أنھم لا یخصون الفرضیة والرکنیة بالقطعي؛ فلھم 
أن یقولوا: نقول بموجب الوجه المذکور؛ وإن جوزنا الزیادۃ بخبر الواحد لکٹھا لیست بلازمة 
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هناء فإنا إنما قلنا برکٹیتھا وافتراضھا بالمعنی الذي سمیتموہ وجوباء فلا زیادةء وإنما محل 
الخلاف في التحقیق أن ما ترکه مفسد ۔ وھو الرکن ۔ لا یکون إلا بقاطع أولاًء فقالوا: لاء لأن 
الصلاۃ مجمل مشکلء فکل خبر بین فیھا أمراء ولم یقم دلیل علی أن مقتضاہ لیس من نفس 
الحقیقة یوجب الرکنیة. 

وقلنا: بل یلزم في کل ما أصله قطعي وذلك لن العبادة لیست سوی جملة الأرکان: فإذا 
کانت قطعیة یلزم في کل الأرکان قطعیتھاء لأنھا لیست إلا إیاھا مع الآخر؛ بخلاف ما أصله 
ظني ء فإن ثبوت آرکانه التيی هي هو یکون بظني بلا إشکال؛ ولآأن الوجوب لما لم یقطع بە 
فالفساد بترکهہ مظنونء والصحة القائمة بالشروع الصحیح قطعیة؛ فلا یزول الیقین إلا بمثله؛ وإلا 
أبطل الظنی القطعی) ٦ھ.‏ 

وإن قیل : لقد تواتر العمل بقراءة الفاتحةء فتکون فرضاً لثبوتھا بالقطع . 

نقول: إن التواتر عملاً في الإتیان بھا لا علی کونھا رکناء کما ثبت التواتر عملاً فی بعض 
المستحبات؛ فیکون أدنی ما یطلق عليه القرآن ۔ وھو الایة التامة ۔ فرضا لثبوته بالکتاب؛ 
وخصوص الفاتحة وضم السورة إلیھا واجباً للأاخبار والأحادیث؛ فیکون ذلك عملاّ بالدلیلین: لا 
إھمالاً لأحدھما إعمالاً للآخرء کما ارتکبە الخصومء خصوصاً إھمال الکتاب وإعمال السنة. 

قال الشیخ الشعراني الشافعي: افرحم اللہ الإمام أبا حنیفة حیث غایر بین لفظ الفرض 
والواجب وبین معناھماء فجعل ما فرضه اللہ تعالی أعلی مما فرضه رسول اللہ گل ۔ وإن کان لا 
ینطق عن الھوی ۔ أدباً مع اللہ تعالیء ونفس رسول ال قلل یمدح الإمام با حنیفة علی مثل ذلك؛ 
لأنہ لُ یحب رفع رتبة تشریع ربە علی تشریعه هو ولو کان ذلك بإذنه تعالی؛ ولم ینظر إلی 
ذلك من جعل الفرض والواجب مترادفین: وقال: الخلف لفظی؛ والحق أنھما عند الإمام أبي 
حنیفة متفاضلان والخلف معنوي کما هو لفظی؛. کذا فی المیزان. 

وأما الفرق بین حقیقتی الفغرض والواجب ۔ کما حققه شیخ شیخنا نور الله مرقدہ ۔ 
فسنوضعحہ إن شاء اللہ تعالی فی أبواب الوتر. 
الدلیل علی عدم رکنیة قراءة الفاتحة 
حدیث أبي ھریرۃ مرفوعا: امن صلی صلاۃ لم یقرأً فیھا بام القرآن فھيی خداج غیر تماما فان 
الحدیث؛: لا بمعنی الفاسد؛ والنقصان یتعلق بالصفات لا بالذات: والفساد والبطلان بالذات 
فیتطرق النقصان إلی الصلاة بتركه واجب من الواجبات: لا بترك فرض من فروضھا. وأما فھم 
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الراوي کأبي ھریرۃ فلیس بدلیل ینتھض علیناء فإن احتجاجنا بالحدیث لا بما فھمه الراويء فلا 
یکون الصلاة الخالیة عن الفاتحة تامة کاملة أي فرداً کاملاً من الصلاۃء بل فرداً ناقصاً منھا لترك 
الواجبء فیتحقق أصل الصلاةء ویتقرر بە نفس حقیقتہ وإن کانت فيی ضمن فرد ناقص . 

ویؤید نفي رکنیة الفاتحة ما رواہ أبو داود من طریق أ ہبی عثمان النھديی؛ حدثني أبو ھریرۃ 
تمالا سر افہ سس ام ماما اد یت 
القراءة لھا ولغیرھا. 

فیە جعفر بن میمون البصري؛ قال النسائي : لیس بثقة . وقال أحمد: لیس بقوي في 

کہ وقال ابن عدي: : یکتب حدیثه في الضعفاء وقال مرة: صالح الحدیث. وقال 
الدارقطني : یعتبر به. وقال ابن عدي: لم أر أحادیله منکرۃ. کذا في المیزان. 

وقال الحاکم : اجعفر بن میمون العبدي من الٹقات البصریین ء وقد تابعه عبد الکریم عند 
البیھقي فی جزء القراءة بدون لفظة : افما زاد4. 

والعجب أن الشافعیة ومن نحا نحوھم کیف یقولون بفرضیة الفاتحة ولا یوجبون ضم 
السورۃ إلیھاء مع ان حدیث الباب قد صح فيه زیادة (فصاعداً؛ عند مسلمء والنسائي؛ وأبي 
داودںس وغیرھم بدون شذوذ وعلة وتابع معمراً فیە سفیان بن عیینة عند أبي داود وعبد الرحمن بن 
إسحاق عند البخاري في جزئە: وھو المدني من رجال مسلمء لا الواسطي الضعیف:؛ 
والأوزاعي؛ وشعیب بن أبي حمزۃ عند البيھقي في کتابه من طریق أحمد بن ھارون المستملی؛ 
وقد ذکرہ ابن حبان في الثقاتء کما في اللسان. 

قال الشیخ الأنور ۂ فی افصل الخطاب): (إن مذا اللفظ (أي فصاعداً) في اللغة لانسحاب 
حکم ما قبله علی ما بعدہہ إن وجوباً فوجوبا؛ وإِن غیرہ فغیرہ؛ ولا بد من أن ینسحب الحکم 
الممییر ایجابا کا ان ا سشنایا او ' اعت متا بحسب المقام علی کلا الجزئینء ولما کان 
حکم ما قبله ھھنا الوجوب فلا بد ان ینسحب علی ما بعدہ لا محالة) ثم حققه وفصله تفصیلاً 
شافیاء واجاب عما تکلم بە البخاري في جزئەه. 


وشاھد مذہ الزیادۃ (فصاعداً) ما عن أبي سعید قال: ١‏ أمرنا أن نقرأ بفاتحة الکتاب وما 
تیسر؛ رواہ ابو داود وأحمد وأبو یعلی وابن ن حبان: وإسنادہ صحیح . قاله ابن سید الناس 


وأخرج اأحمد: والبخاري فی جزئە؛ وأہو داودء وابن الجارود عن أبی ھریرة اُن 
النبیٔ قلُ أمرہ أن یخرج فینادي: 8لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الکتاب وما زاد٤‏ رجالە ثقات إلا 
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جعفر بن میمونء فقد تقدم الکلام فیه آنفاً. وبالجملة لا ینزل عن درجة الحسن إن شاء اللہ . 

وروی الطحاوي والبيھقي في جزئە عن جابر قال: وکنا نتحدث أنهە لا صلاة إلا بقراءة 
فاتحة الکتاب فما فوق ذلكء أو فما أکثر من ذلك٢.‏ 

وفي حدیث رفاعة بن رافع في قصة المسيء صلاته عند أحمد (کما في آثار السنن) ام 
اقرأ بام القرآن ثم اقرأً بما شثت 

وفيی بعض الروایات لأبي داود: اثم اقرأً بأم القرآن وبما شاء اللہ٤.‏ 

فہذہ الأحادیث کلھا تدل علی إیجاب ما زاد علی الفاتحةء کما تدل علی إیجابھاء ولھذا 
أوجب الحنفیة قراءة الفاتحة وضم السورۃ إلیھا . 

قال فی البحر: ‏ وما واجبتان للمواظبةء لکن الفاتحة أوجب؛ حتی یؤمر بالإعادة بترکھا 
دون الصریف کذا ذکرہ الشارح؛ وقد تبع فیه الفقيهء وفیه نظر ظاھر؛ لأن کلا منھما واجب 
اتفاقًء وبترك الواجب تثبت کراھة التحریمء وقد قالوا: کل صلاة أدیت مع کرامة التحریم یجب 
إعادتھاء فتعین القول بوجوب الاإعادة عند ترك السورة وما یقوم مقامھاء کترك الفاتحة: نعم 
المُاتحة فاقی ال و و السورۃ؛ لو سااف می رکا دون السورۃ والآاکدیة لا تظھر فیما 
ذکرہ: لأن وجوب الإعادة حکم ترك لاٹ مظقا لآ رود المتاکد وإنما یظھر في الاإثم 
لأنه مقول بالتشکیكء ۔ والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب ۔ ٤‏ 
المسالۃ الٹانیة: قراءة الفاتحة واجبة علی الماموم آم لا واقوال الأئمة في ذلك: 

قراءة الفاتحة ہل هي واجبة علی المأموم کما تجب علی الإمام والمنفرد أم لا؟ 

قال الشعرانی: ‏ ومن ذلك رھت و سی سے یھر 
بعدم وجوب القراءة علی المأموم سواء جھر أو أسرْ؛ بل لا تسن لە القراءۃ خلف الإمام بحالء 
وکذلك قال مالك وأحمد: إنه لا تجب القراءۃ علی المأموم بحال؛ بل کرہ مالك للمأموم أُن 
یقرأ فیما یجھر بە الإمام سواء سمع قراءة الإمام أو لم یسمع؛ واستحب أحمد القراءة فیما 
خافت فیه الإمامء مع قول الشافعي تجب علی المأموم القراءة فیما یسرٌ بە الإمام جزماء وفي 
الجھریة في رجح القولین٤ء‏ اھ. 

وما ذکرہ الشعراني من مذھب أبي حنیفة هو قول صاحبیه أبي یوسف ومحمد رحمھما اللہ 
تعالی؛ وماائشست لمحعد من اضحابتا من استعبات قراءة الْفاتعة فی السزیة اختیاطاً ٹھو 
ضعیف؛ء قال الشیخ ابن الھمام: (والحق أن قول محمد کقولھماء فإن عباراته في کتبہ مصرحة 
بالتجافی عن خلافهء فإنه في کتاب الآثار في باب القراءة خلف الإمام بعد ما أسند إلی علقمة بن 
قیس (ٴأنه ما قرأ قط فیما یجھر فيە ولا فیما لا یجھر فيهء قال: وبهە نأخذء لا نری القراءةۃ خلف 





الإمام في شيء من الصلاۃ یجھر فيه أو لا یجھر؛ ٹم استمر في إسناد آثار أخرء ثم قال: ٢‏ قال 
محمد: لا ینبغي أن یقرأً خلف الإمام فيی شيء من الصلوات+. وفي موطأہ بعد أن روي في منع 
القراءة في الصلاة ما روي؛ قال: اقال محمد: لا قراءة خلف الإمام فیما جھر وفیما لم یجھر 
فیەء بذلك جاءت عامة الأخبارء وھو قول أبي حنیفة٤.‏ 

وقال السرخسي: هتفسد صلاته في قول عدة من الصحابة لی ا اس طای 
عدم القراءۃ خلف الإمام لأن الاحتیاط هو العمل بأقوی الدلیلین؛ ولیس مقتضی أقواھما 
القراءةء بل المنع) اھ. 


واستدل أصحابنا بقوله تعالی : ٭وَإكَا فُری* ا٠ن‏ فَاستمعو کم وانیش لک تُرحون4 (سورۃ 
الأعراف؛ آیة: .]۲٠٢‏ 


>وومر و : اوقد وقع التفریق بین الإنصات والاستماع في قوله تعالی: 
٭ا سک موا ار وآ وت کے ٠‏ فالإنصات هو السکوت؛ وھو یحصل ممن یستمع 
0.۳ یسیو کا وس اور مر آخر وکذلك الاستماع قد یکون مع السکوت؛ وقد 
سے ے ٹن 

وقال في أبواب التفسیر: لا شك أن الاستماع أخص من الإنصات؛ لان الاستماع: 
الاصغاء والإانصات : السکوت: ولا یلزم من السکوت الإصغاء٠.‏ فظھر بھذا ان الانصات لا 
یلزمه الاستماع وکذا لا یلزمه السماع؛ کما یدل عليه ما في کنز العمال مما رواہ عبد الرزاق 
عن زید ب تا : أقیموا الصفوف وحاذوا بالمناکب 
وأنصتواء فإن أجر المنصت الذي لا یسمع کأجر المنصت الڈي یسمع) ویظھر مما قاله الشخ 
مجد اللین الہ اد ئن امرس 0292 لازماً وَعتَعدنا فإنه قال: ) 
ینصت؛ وأنصت وانتصت: رک وأنصتہ ولە: استمع لحدیثه١.‏ 

قال الزبیدي في شرح القاموس : (ھکذا فسرہ غیر واحد؛ وقد قید الراغب والفیومی 
الإنصات اللازم أیضاً بالاستماعء قالوا: أنصت ینصت إنصاتاً إذا سکت سکوت مستمع . لعل 
مرادھم أن مجرد السکوت البسیط ومحض کف اللسان عن النطق مطلقاً لا یسمی إنصاتاًء بل 
الإنصات هو السکوت والانکفاف عن التکلم لرعایة متکلم آخرء کسکوت المستمع الذي یسکت 
لاستماع کلام غیرہء ۔ والل أعلم ۔ 

وبالجملة فحاصل الاحتجاج بالایة أن المطلق یجریٍِ علی إطلاقه: والمقید علی تقییدہ 
کما تقرر في الأصول: فالقراءة في قوله تعالی: فرَإِدَا قری> اَلْشَُْان ۹ مطلقة عن الجھریة 
والسریةء فتجري علی إطلاقھاء وکذا الإنصات غیر مختص بالجھریة فتجري علی إطلاقہء نعم 
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الاستماع مختص بالجھریة فیجري علی خصوصہء فکان تقدیر الکلام: إذا قریء القرآن جھراً أو 
سراً فاستمعوا لە عند الجھر وأنصتوا لە مطلقاً) ولما کان نزوله في الصلاة خلف الإمام کان 
مھتماً بالشأن في ھذا الباب فکرہ تحریماء لا سیما في الجھر؛ وأما خارج الصلاة فإما أن 
یساویه فیمنع تحریماً کذلك٠‏ أو تنزیھء ولا دلیل علی تخصیص الاآیة بالجھریة؛ لن القران 
بالتعاطف لا یدل علی القران في المورد والمحل للحکم؛ کما قال أھل الأصول في قولە تعالی: 
لإأقیموا الصلاة وآتوا الزکاۃ4 في الوجوہ الفاسدة: إنه لا یدل علی عدم وجوب الزکاۃ في مال 
الصبيء فاستماع والإنصات حکمان علی حدة علی حیالھماء لیس مجموعھما حکما واحدا 
برأسہ حتی یخص بالجھریةء ولو سلم ورود الآیة في الجھریة فلا تخصیص ایضاً بالجھریةء لأن 
العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص المورد. 

وما یقال: إن الاّیة تعارض قوله تعالی : لئاوا ما کر من القَانْ گ۷ [سورۃ المزفلء آیة: ]٠٢‏ 
فإئه بعمومه یوجب القراءة علی کل من الإمام والمأموم والفذء فله جوابان: أحدھما: بحدیث 
افإن قراءة الإمام لە قراءة) فالمؤتم جعل قارثاً حکماً بقراءة الإمامء فلم یکن مخالفاً للاّیة. 

والآخر : أن المدرك في الرکوع مخصوص من إجماعاً ونصأء فإذا صار ظنیاً جاز الزیادة 
عليه والتخصیص منەء ذکرھما العیني تل . 

وھذا کلە بناء علی أن ورود الآیة في القراءة في الصلاۃء ویکفي لربط الایة بما قبلھا عموم 
ألفاظ القرآن وإن کان نزولھا في الصلاۃ خاصة فإنه لما أخبر سبحانه وتعالی أن هذا القرآن 
بصائر من ربکم وھدی ورحمة لقوم یؤمنون: نبە علی أن کونە بصائر وھدی في حق المؤمنین 
یقتضي الاستماع والإنصات (لا سیما في حالة الصلاة التيی هي أخص أوقات التوجھ إلی الله 
سبحانه وتعالی؟ فإذا فعلوا ذلك یرجی لھم الرحمة والفلاحء فقوله تعالی : ظإٛإذا قریء القرآن 4 
الآیة إرشاد إلی طریق الفوز بما أشیر إليه من المنافع الجلیلة التي ینطوي علیھا القرآنء والعطف 
للاھتمام بأمر القرآنء ۔ والل أعلم ۔ . ٍ 

قال الحافظ ابن تیمیة کَلا : وقد استفاض عن السلف أنھا نزلت في القراءة في الصلاۃ؛ 
وقال بعضھم: في الخطبة؛ وذکر أحمد بن حنبل الإجماع علی أنھا نزلت في ذلك (أي ني 
الصلاۃء کما في المغني) وذکر الإجماع علی أنە لا تجب القراءة علی المأموم حال الجھر؟. 

قال ابن قدامة في المغني: هقال أحمد: ما سمعنا أحداً من أھل الإسلام یقول: إن الإمام 
إذا جھر بالقراءة لا تجزیء صلاة من خلفه إذا لم یقرأء وقال: ھذا النبیٔ لق وأصحابه 
والتابعونء وھذا مالك في أھل الحجازء وھذا الثوری فی أھل العراق؛ وھذا الأوزاعي في أھل 
الشامء وھذا اللیث في أھل مصر ما قالوا لرجل صلی خلف الإمام قرأ إمامه ولم یقرأً ھو: 
صلاته باطلة) (المغني لابن قدامة: .)٦٦٦ :١‏ 
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قال الشیخ الحافظ ابن تیمیة اللہ : اثم نقول: (ِوَ٥َا‏ بیە الشآان تَس یئا لڑ والیغا4 
لفظ عامء فإما أن یختص في القراءة في الصلاةء أو في القراءة في غیر الصلاۃء أو یعمھماء 
والثاني : باطل قطعاًء لانه لم یقل أحد من المسلمین أنه یجب الاستماع خارج الصلاۃ ولا 
یجب في الصلاۃء لآن استماع المستمع إلی قراءۃ الإمام الذي یأتم بەء ویجب عليه متابعته: 
أولی من استماعه إلی قراءة من یقرأ خارج الصلاة داخلة في الایة: إما علی سبیل الخصوص؛ 
وإما علی سبیل العمومء وعلی التقدیرین فالآیة دالة علی أمر المأموم بالإنصات لقراءۃ الإمام: 
وسواء کان أمر إیجاب أو استحباب فالمقصود حاصل٠؛‏ فإن المراد أن الاستماع أولی من 
القراءةء وھذا صریح دلالة الاآیة علی کل تقدیر والمنازع یسلم أن الاستماع مأمور بە دون 
القراءة فیما زاد علی الفاتحةء والایة أمرت بالإانصات إِذا قریء القرآنء والفاتحة أم القرآن 
وھي التي لا بد من قراءتھا فی کل صلاةء والفاتحة أفضل سور القرآن وھي التي لم ینزل في 
التوراة ولا في الإنجیل ولا في الزبور ولا في الفرقان مثلھاء فیمتنع أن یکون المراد بالابة 
الاستماع إلی غیرھا دونھاء مع إطلاق لفظ الایة وعمومھاء مع أن قراءتھا آکٹر وأشھر وھمي 
أفضل من غیرھاء فإن قوله تعالی: ٭ٛإذا قریء القرآن4 یتناولھاء ولا یتناول غیرھاء أظھر لفظاً 
ومعنی؛ والعادل عن استماعھا إلی قراءتھا إنما یعدل لکون قراءتھا عندہ أفضل من الاستماع 
وھذا غلط مخالف للنص والإجماعء فإن الکتاب والسنة أمرت المؤتم بالاستماع دون القراءة؛ء 
والأمة متفقون علی أن استماعه لما زاد علی الفاتحة أفضل من قراءة ما زاد علیھاء فلو کانت 
القراءة لما یقرؤہ الإمام أفضل من الاستماع لقراءته لکان قراءۃ الإمام أفضل من قراءته لما زاد 
علی الفَاتعۃ وھذا لم یقله أحدء وإنما نازع من نازع في الفاتحة لظنە أنھا واجبة علی 
المأموم مع الجھر أو مستحبة له حینئذ. وجرابه أن المصلحة الحاصلة لە بالقراءةۃ یحصل 
بالاستماع ما هو أفضل منھاء بدلیل استماعه لما زاد علی الفاتحةء فلولا أنه یحصل لە 
بالاستماع ما هو أفضل من القراءة لکان الأولی أن یفعل أفضل الأمرین: وھو القراءةء فلما دل 
الکتاب والسنة والإجماع علی أن الاستماع أفضل من القراءة علی أن المستمع یحصل لە أفضل 
مما یحصل للقاریءء وھذا المعنی موجود في الفاتحة وغیرھاء فالمستمع لقراءة الإمام یحصل لە 
أفضل مما یحصل بالقراءةء وحینئذ فلا یجوز أن یؤمر بالأدنی وینھی عن الأعلی)ء کذا قال ابن 


تیمیة لہ في فتاواہ. 


قال العبد الضعیف عفا اللہ عنہ: إن الاَیة ٭وَكَا بٍیه الین َسکیشا کر ریغ4 واِن 
کان نزولھا في قراءۃ الإمام خاصة کما ذکرہ الإمام أحمد وغیرہ لکن النظم أعم وأشملء فإنه 





)١(‏ مکذا في الأصل؛ ولعل في العبارة سقطاً وخللاً. من المؤلف رحمہ اللہ. 


۲۰۸ ۱ الحزء الثالثٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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قد علق أمر الإانصات علی نفس قراءة القرآن مع عزل اللحظ عن خصوصیة قاریء دون قاریء 
فالإنصات لمجرد قراءة القرآن مع قطع النظر عن کون القاریء إماماً أو منفرداً في الصلاۃ أو في 
غیرھا یتعین أن یکون لمراعاۃ استماع القرآن لا یتصور فيه غیرہء وأما إذا أدیر حکم الإانصات 
علی مسألة الائتمام وقراءۃ الإمام خاصة کما في حدیث أبي موسی الأشعری عند مسلم؛ 
وحدیث أبي ھریرةۃ عند أأبي داود وغیرہ من قولہ گل : ەوإذا قرأ (أي الإمام) فأنصتوا؛ ولم یقل: 
فاستمعوا لە وأنصتوا: فلا یجب أن یکون الإنصات فيه لرعایة الاستماع فقطء بل یوجد فيه 
ملحظ سوی ملحظ الاستماع؛ وھو کون اللإمام ترجمان القوم الذي یقدم ملتمسھم بین یدي 
الملك ویتلقی الجواب عنهء وھذا کما فی حدیث انس عند الدارمي : ہأنا خطیبھم إذا أنصتوا) 
أي المتکلم عنھمء إذا سکتوا عن الاعتذار متحیرین فأعتذر عنھم عند ربھم؛ فیکون لي قدرة علی 
الکلام في ذلك المقام دون سائر الأنامء فالفاتحة المشتملة علی سؤال الھدایة بعد ثناء الملك 
وتحمیدہء وإظھار عبودیة العباد واستکانتھم لربەء وافتقارھم إليه هي عریضة القوم؛ ولھذا سمیت 
الفاتحة تعلیم المسألةء والتامین بمنزلة الإمضاءء والإمام ترجمانھم وزعیمھم وقائدھم إذا وفدوا 
علی اللہ وخطیبھم إذا أنصتواء ولعل السورة المضمومة إلی الفاتحة إجابة من ال لملتمسھم؛ 
وجواب عن مسالتھم فاللہ تعالی أیضاً یجیبھم علی لسان الإمامء کما أن القوم سألوہ علی 
ماف رالنظالاش الفاتحة إنما کان للھدایة بقوله: فآمدنا الصَ رط الميیہ (و)ہ الایق 
سار الکتاب عدایةء قال الہ تعالی : فلطَليك التب لا ریب وه مُدی لَلین للا 4 (سورۃ البثر 
آیة: ]٢‏ وقال تعالی : (أنرل فے اَلْثْرَهَانُ حُدف للکگکایں وبیشی يَیٗ اَلْهدیٰ وَألئْفَانْگ (سورۃ البقر 
آیة: ۸۰:]. وقال تعالی : ط۵ ھٰذا القیَا بی للی ہے آئوم> [سورة الإسراء آیة: ۹] فکكأنه قیل 
للقوم: إن کنتم طالبین للھدایة إلی الصراط المستقیم فاقرأوا القرآن ما تیسر منەء فإن القرآن قلیله 
وکثیرہ ھدایة. 


هذاء ومن الفطریات المعلومة عند کل حاضر وباد أن جماعة إذا وفدوا علی العظماء 
والملوك فلا یلیق بشأنھم الشغب؛ وأن یتکلم کل واحد منھمء بل یکلون الکلام إلی من هو 
اعلمھم بآداب السلاطینء ونوامیس سیاستھم؛ وأقدر علی بیان مراد القوم؛ والافصاح عنِ 
مطالبھمء فھکذا حال الجماعة القادمین علی باب أحکم الحاکمین وملك الملوكء یقدمون رجلاً 
یکون أقرأمم لکتاب اش واعلمھم بالسنة فیترجم بینھم وبین ربھم عز شأنہ وھم گکلھم 
منصتون صامتون خاشعون؛ فھذا الإانصات لیس للاستماع فقطء بل لأنھم یکفیھم الإمام ویتحمل 
عم وقراءتھ هي قراءتھم: ومناجاته هي مناجاتھم؛ فالإمام هو الضامن کما ورد فی حدیث 
التعرمذيی: والتکلم بلا ضرورة بحضرة الملك علی الإطلاق یستحق أن یکون ممنوعاً عنهء تأدباً 
مع عظیم مھابته وجلاله وکمال عزته وسلطانه. 
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قال الشیخ الاکبر في الفتوحات  :‏ وإن الله لما اصطفی منھم واحداً سماہ إماماً لیناجیە عن 
الجماعة ہما یحب أُن بھبه للجماعةء وجعلە کالترجمان بین یدیە وبین أیدیھمء مقبلاً علی ربھم؛ 
فیجب علی الجماعة السکوت والإنصات: والانتظار لما یرد علیھم من سیدھم بوساطة ذلك 
الإمامء ولھذا جاء في حدیث جابر أن قراءۃ الإمام کافیة عن الجماعةء فإنه الذي قدمه الحق 
للمناجاۃ فلما کان الإمام هو المقصود في النیابة عن الجماعةء وأمر الشرع أن یأتموا بە فی کل 
ما یفعله مما شرع لە فعله: وجب علیھم الإنصات والاقتداء بکل ما یفعله الإمام فی صلاتہ؛. 

وقال في موضع آخر: ٦‏ والصفوف إنما شرعت في الصلاة لیتذکر الإنسان بھا وقوفه بین 
یدي اللہ یوم القیامة في ذلك الموطن المھول؛ والشفعاء من الأنبیاء والمؤمنین والملائکة بمنزلة 
الائمة في الصلاة یتقدمون الصفوف: وصفوفھم في الصلاۃ کصفوف الملائكة عند اللہ کما قال 
تعانق راف تنا صَفً صَقًا م۹ (سورۃ الفجر؛ آیة: ]٢٢‏ وقال: فو لک ےن ل پوت إِلا من أوِنَ ا 
الک [سورة النباء آیة: ۴۸] (فیتکلم بعضھم) وھو الإمام النائب عن الجماعةء وأمرنا الحق أن 
نصت في الصلاۃ کما تصف الملائكة) ٦ھ‏ . 

وھذہ الدقیقة التي نبە علیھا الشیخ تَللڈہ في تحقیق منصب الإمام ووظیفة المأموم قد فصله 
وحررہ شیخ شیخنا قاسم العلوم والخیرات في رسالتہ الھندیة المسماة ابالدلیل المحکم) أتم 
تحریر وتفصیل؛ فعليك بمراجعتھا . 

والغرض هنا أن الإنصات في القرآن وإن سلم اختصاصِه بجھر القراءة لکن الإانصات في 
حدیثي أبي موسی وأبي عریرة لا یلزم أن یکون مقصوراً علی الجھرہ ۔ واللہ أعلم ۔ 

دکمت قگشورمف سر سی سی سیل ٤‏ کما ني 
التمھید لابن عبد البر؛ وصاحبه أبو بکر بن أثرم؛ ثم مسلم: + ثم النسائي من حیث إخراجه إیاہ 
فی مجتبا ٹم ابن جریر في تفسیر ٹم أبو عمرو بن حزم الأندلسي ٹم زکيی الدین جس 
ثم ابن تیمیة؛ وابن کثیر في تفسیرہ؛ ثم الحافظ ابن حجر العسقلاني في الفتح. وقد أخرجه 
مسلم في صحیحه عن أبي موسی من طریق سلیمان التیمي: وقال لأبي بکر بن أخت أبي النضر 
جو : اترید أحفظ من سلیمان؛ وأشار إلی أنه مما اجمع عليه, وقد رد العلامة 
اللیموی تل لہ في ۃآثار السنن) وجوہ الطعن فيه وأظھر صحتہ من شاء فلیراجعه . 

ٹم صحح مسلم کل حدیث أبي ھریرة أیضاً ۔ یعني : (وإذا قرأ فأنصتواه ۔ وإن لم یخرجه 

قال الشیخ ہی ہت اوحدیث أبي ھریرۃ عند النسائي وغیر وأوفی 
سیاق لە عند ابن ماج عن أبي بکر بن أ ہبی شیبة قال: قال رسول اللہ للا : لإنما جعل اللإمام 
لیؤتم بەء فإذا کبر فکبرواء وإذا قرأ ناتضىبہ وإذا قال: غیر المغضوب علیھم ولا الضالین 


۲۱۰ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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فقولوا: آمین؛ وإذا رکع فارکعواء وإذا قال: سمع اللہ لمن حمدہہ؛ فقولوا: اللھم ربنا لك 
الحمد؛ وإذا سجد فاسجدواء وإذا صلی جالساً فصلوا جلوساً أجمعین؛ اھ مع ألفاظ أخر فيه 
عند آخرینء تابع أبا خالد الأحمر فیه عن ابن عجلان محمد بن سعد الأنصاري عنه عند النسائيی 
ايقا وحسان بن إبراھیم الکرمانيی ذکرہ في کتاب القراءة (ص ۹۰) وھو من رجال الصحیحین . 

فأما الحدیث الأول ۔ وهو حدیث أبی موسی ۔ فحدث به هو فی واقعة جماعة فیھم 
حطان بن عبد اللہ الرقاشي؛ وھو بصري؛ وحملە عنەه یونس بن حبیر أبو غلاب؛ وھو بصري 
اأیضاًء وعنه قتادة وھو بصري؛ فکان الحدیث من طریق أھل البصرةء وقتادة مخرجە؛ فحمله عنه 
اُربعة من الأقویاء وھذا کاف . 


وأما الحدیث الثاني فھو من طریق محمد بن عجلان: عن زید بن أسلم عن أبي صالح؛ 
عن أبي ھریرۃء فمحمد بن عجلان ثقة مأمونء فراجع المیزان وکتاب العلل الصغیر للترمذي . 

وفي المیزان من ترجمة عبد اللہ بن ذکوان وابن عجلان صدوق من علماء المدینة وأجلائھم 
ومفتیھم؛ وغیرہ أحفظ منە ولیس ھذا من أحادیله عن سعید المقبري التي قیل: إنھا اختلطت 
عليه ومع هذا اعتذر عنە ابن حبانء کما في تھذیب التھذیب؛ وأراد بذلك أن ما صنع ابن 
عجلان في أحادیث سعید لا یقدح فیه علی الإطلاق؛ نعم تبقی أحادیله عن سعید خاصة علی 
النقد إن أراد أحد تحقیق إسنادھا علی ما في نفس الأمر ولا وج لإعلال حدیث أبي خالد 
ھذاء فإنه لم یخالف اأحداً عن ابن عجلان: ولا هو عن زید بن أسلم؛ نعم الآخرون عن أبي 
صالح لم یذکروہ؛ ولا یضر ھذاء فإنه طریقة مستقلة عن زید عن أبي صالحء غیر طریقته ۔ أي 
ابن عجلان ۔عن مصعب بن محمد والقعقاع وزید بن أسلمء عن أبي صالح؛ وقد روی عاصم بن 
بھدلة عن أبي صالح ھذا عن أبي ھریرۃ ترك القراءة في الجھریة من فتواہ عند البیھقي في سننە 
وکتاب القراءة؛ وفتواہ هذہ لھذا الحدیث؛ ولعل مرسل زید في الکنز ٤(‏ : ۳) قال: ھی 
رسول اللہ قيٍ عن القراءة خلف الإمام؛ حکایة عنه أي ھذا المرسل أیضاً لعله مأاخوذ من حدیثہ 
فی الانصات؛ وشاھدہ عن أبی ھریرة أیضاً حدیث ابن أکیمة اللیٹي عنه٤‏ (فصل الخطاب ص ۲۷) 
انتھی کلام . " ١‏ 

قلت: ولو فرضنا عدم صحة عذہ الزیادة (أي وإذا قرأ فأنصتوا) فلا کلام فيی صحة صدر 
الحدیث؛ (أي إنما جعل الإمام لیؤتم بہ) ومعنی لیژؤتم بە لیتبع بەء کما في الفتح. ثم نظرنا فيی 
نصوص الشارع فوجدنا صورۃ الاتباع في التکبیر أن یکبر؛ وفي الرکوع أن یرکع؛ وفي السجود 
ان یسجد؛ وفي صلاته جالساً أن یجلس؛ وفي قوله: سمع اللہ لمن حمدہء ان یقول: ربنا ولك 
الحمدء ثم تتبعنا ھل في شيء من نصوص الکتاب آو السنة ما یدل علی تعیین صورۃ الاتباع في 
قراءة القرآن ھل هو القراءة أو الإنصات؟ فإذا نحن وجدنا عن ابن عباس في کیفیة تلقيی وحي 
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القرآنء قال: کان رسول اللہ لا یعالج من الٹنزیل شدة؛ وکان مما یحرك شفتيه؛ فأنزل اللہ 
عز وجل: فلا تُرلہ یہہ لِانكک لنحَمَل بدہ یڑا ان کیا نکر وَثزانُگ (سورۃ القیامة آیة: ۱١‏ و ]٢۷‏ قال 
جمعە٭لك صدرك؛ وتقرأہ فإذا قرآناء ٹائیم قرآن قال: فاستمع له وأنصت؛ فکان 
رسول اللہ گل بعد ذلك إذا آتاہ جبریل استمع فإذا انطلق جبریل قرأہ النبیْ قلٍ کما قرأ) أآخرجه 
الشیخان. فعلم من نھي اللہ تعالی نبیە ٌلُ من تحریيك الشفتین بالقراءةۃ مع جبریل؛ وأمرہ إیاہ 
باتباعھا: أن اتباع قراءة القرآن إنما هو الاستماع والإنصات لا غیر؛ فقوله 8چ : (إنما جعل 
الإمام لیژتم به) أدل دلیل علی صحة مضمون ھذہ الزیادة (وإذا قرأ فأنصتوا). 

قال الحافظ ابن تیمیة کل : (وھی زیادة من الثقة لا تخالف المزیدء بل توافق معناہء فان 
الإنصات إلی قراءة القاریء من تمام الائتمام به) |ھ. 

قلت: وقد قدمنا أن في إنصات المقتدي للاإمام ملحظین : أحدھما: کون المقتدي مستمعاً 
لقراءة إمامہء والثاني : کون الإمام ترجماناً لھم وکافیاً عنھم في القراءۃ. ففي الملحظ الأول ورد 
ظامر حدیث الزھري؛ عن ابن أکیمة اللیٹي؛ ااطق ای ھریرۃ عند مالك وغیرہ ‏ أن 
و مرو و ہت وہ : ہل قرأ معني أحد منکم آنفاً؟ فقال 
رجل: نعم یا رسول اف قال: إني أقول: ما ان نازع القرآن ۱۴ قال: فانتھی الناس عن 
القراءة مع رسول اللہ گل فیما جھر فی النبيَ قلُ بالقراءة من الصلوات حین سمعوا ذلك من 
رسول اللہ گل ١اھ-.‏ لفظە لأبي داودء قال أبو حاتم في ابن أکیمة: : صحیح الحدیث؛ حدیئثہ 
مقبول. وھکذا وثقه ابن حبان فی صحیحه؛ کذا فی الجوهھر النقي . 

قال الشافعیة: إن (فانتھی الناس إلی آخرہ قول الزھري؛ ولیس قول أبي ھریرة؛ عن أبي 
ھریرة افانتھی الناس) لم یبلغ صوته بعض تلامذتە؛ فلم یسمع؛ وسأل عن الآخر: ما قال 
الزھری؟ قال: قال الزھری : (فانتھی الناس عن القراءة) فزعمه المحدثون أنه قول الزھري من 
جانبه. 

والدلیل علی ھذا ما في أبي داود: قال ابن السرح في حدیثه: قال معمر عن الزھري؛ قال 
أبو ھریرة: (فانتھی الناس) إلخ : وقال عبد اللہ بن محمد الزھري من بینھم : قال سفیان: وتکلم 
الزھري بکلمة لم أسمعھاء فقال معمر: إنه قال: افانتھی الناس عن القراءة6 إلخ. ونظائر ھذا 
عندي کثیرۃ. کذا في العرف الشذي. 

وقال الحافظ ابن تیمیة: (وھذا إذا کان من کلام الزھري فھو أدل الدلائل علی أن 
الصحابة لم یکونوا یقرؤون في الجھر مع النبيْ قلُ ء فإن الزھري من أعلم أھل زمانه بالسنة؛ 
وقراءة الصحابة خلف النبيٌ لق إذا کانت مشروعة واجبة أو مستحبة تکون من الأحکام العامة 
التي یعرفھا عامة الصحابة والتابعین لھم باحسان؛ فیکون الزھري من أعلم الناس؛ فلو لم یبیٹھا 


۲۲٢‏ الحزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یب بب بی بی یر بب یر رہ مر اتا ا 2 2 2 2 اچچ چدرودردردٹردردردردچھگہ ہد 





لاستدل بذلك علی انتفائھاء فکیف إذا قطع الزھري بأن الصحابة چن لم یکونوا یقرؤون خلف 
النبي قلا في الجھر؛ اھ 

وقال الفاضل السنبھلي في حاشیة مسند الإمام الأعظم: ‏ وھذا الحدیث وإن کان بظاھرہ 
یوافق مذھب مالك: لكنه یؤیدنا بعد النظر الممعن: ء لأن منشأ المنع والاستکراہ هو المنازعة 
والمجاذبقف وھو یتصور في السریة أأیضاً إذا کان بقرب الإمام ممن یليهء فِإان الصوت السريی 
یسمع عند القرب والدنوا اھ. 

قال الشیخ ولي اللہ الدهلوي کل تعالی: ؛إن العامة متی أرادوا أن یصححوا الحروف 
باجمعھم کانت لھم لجبة مشوشة)ء اھ. لا سیما إذا کان صوت الإمام خفیاً غیر قاھر 
لاصواتھم: فعند عموم العلة یعم الحکم . 

کا رت ة بالجھریة في الحدیث فلا مفھوم لە عندناء مو ایم 
المخالفةء ولآن القائلین به یضاً شرطوا فيه أن لا یکون ذلك موقع قیاس؛ أو مفھوم موافقة أي 
جوریچوں چھی وت : ما لي أنازع القرآن؛ لا بما ورد 
في الحدیث: اض مر اہ ےت ا سے ضا 
ھریرۃ. 

وقد یقال من قبل الحنفیة: إن معنی منازعتھم لە أن لا یفردوہ بالقراءةء ویقرؤوا معەء علی 
ما نقله الزرقانيی في شرح الموطاً عن أبي الولید الباجي؛ کما قاله بعض المصنفینء وھذا المعنی 
صادق علی المقتدي في الصلاة السریة أیضاء فإنە لا یفرد الإمام في القراءةء بل یقرأً معەء وھو 
معنی التنازع انتھی . 

قال الفاضل السنبھلي في حاشیة مسند الإمام الأعظم : ٦لا‏ یقال المنازعة علی التقریر 
الاول 8 وتسود إن کا0 اتی بستا غن الڑناع نی السریة؛ فإنه لا منازعة ھناك ظاھراء 
والحکم عندکم سواء في القرب والبعدء لانا نقول ذلك بحکم طرد العلة وتوسیع الدائرة: 
وعدم النظر إلی غفرمن النزازد طرداً للبابء کما هو شاکلة الشرع في عامة الأحکام الشرعیةء 
کما منعھم عن القراءة في الجھریة إذا کان بعیداً أیضء مع أنە لا منازعة هناك إذا کان البعد بعیداً 
بحیث لا یسمع أحدھما صوت الآخر أ٘صلً) اھہ. 

قلت: قد جاء حدیث أبي ھریرةۃ بلفظ : ٴالمنازعة١ء‏ وجاء حدیث عبادة فی السنن بلفظ 
(المنازعة) تارۃء وبلفظ: (الالتباس) أآخری؛ وحدیث ابن مسعود بلفظ : دالخلط؛ وحدیث 
عمران بن حصین بلفظ: (المخالجة)ء ومھذہ الألفاظ کلھا متقاربة المراد وظني أن قراءة 
المقتدي لما صارت ممنوعة بآیة الأعراف (أي: آیة الاستماع والإنصات) وھي مکیةء وبحدیث 
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الإنصات الذي هو کالمبین لنص الکتاب؛ ثم ارتکبھا بعض القوم خصوصاً في الجھریة کما فی 
حدیثي أبي ھریرة وعبادة: فکان ارتکاب ھذا المٹھی نفسه سبباً ومنشأ لمنازعة القرآن ومخالجته 
والالتباس والتخلیط علی النبيٍ گل بتاثیر خفي؛ وعلاقة معنویة لا مدخل فیھا لمصادمة الاأصوات 
وتجاذبھاء ونظیرہ ما وقع عند النسائي في باب القراءة في الصبح بالروم عن رجل من أاصحاب 
النبي لا عن النبي لا (أنہ صلی صلاة الصبح وقرأ الروم فالتبس عليهء فلما صلی قال: ما 
بال أقوام یصلون معنا لا یحسنون الطھور فإنما یلبس علینا القرآن أولئثك٤.‏ فإذا کان عدم 
إحسان بعض القوم في الطھور موجباً للبس القرآن علیہ لا : فعدم الإنصات والاستماع في 
الصلاۃ أولی وأحق بأن یکون سبباً للتلبیس والتخلیط والمنازعة والمخالجةء وھذہ أمور لا شبهة 
في أنه ینبغي أن ینھی عنھاء وعما یوجبھاء و یفضي إلیھا في الأغلبء وھذا لا یتصور إلا بنھي 
المأموم عن القراءة وراء الإما فقولہ قل فی حدیث أبي ھریرۃ ۔ وہو في الجھریة ۔ : إني أقول 
ما لي أنازع القرآن) وقوله ٌي فی حدیث عمران بن حصین ۔ وھو في السریة ۔: اقد ظلت أن 
بعضکم خالجنیھا) أبلغ في النھي عندي من قولە: ٦لا‏ تقرؤوا) لو کان ورد؛ ۔ واللہ سبحانه 
وتعالی أعلم بالصواب ۔ . 

وفي الملحظ الثاني للّإنصات قد ورد حدیث عبد اللہ بن شداد مرسلاًء ومسنداً عن جابر 
وخ و عذرے؟ امن کان لە أمام فقراءة الإمام له قراءة4. 

وفي بعض روایاتہ من طریق الإمام أبي حنیفة الہ عند ابن عدي؛ والحاکم؛ کما نقله ابن 
الھمام في فتح القدیر بإسنادہ: أن النبيَ قيٍ صلی ورجل خلفه یقرأء فجعل رجل من أصحاب 
النبي قلِ ینھاء عن القراءة في الصلاۃء فلما انصرف أقبل عليه الرجل وقال: أتنھانی عن القراءۃ 
خلف رسول اللہ ؟ فتنازعا حتی ذکر ذلك للنبي قل ء فقال ا : من صلی خلف إمام فإن 
قراءة الإمام لە قراءة4. 

وفي روایة لأبي حنیفة: ان ذلك کان في الظھر أو العصر. 

قال ابن الھمام: وھذا یفید أن أصل الحدیث ھذاء غیر أن جابراً روی عنه محل الحکم 
فقط تارة والمجموع تارق ویتضمن رد القراءۃ خلف الإمامء لأنه خرج تأییداً لنھي ذلك 
الصحابي عنھا مطلقاً في السریة والجھریة خصوصاً في روایة أبی حنیفة ظإللہ أن القصة کانت فی 
الظھر والعصر لا إباحة فعلھا وترکھا) اھ. ۱ ۱ ۱ 

وقال بعض علمائنا: إن ھذا الحدیث دلیل علی کفایة قراءة الإمام وإجزاٹھا لا الحجر عن 
قراءة المقتدي . 

قلت: مدلول الحدیث الصریح وحدۃ قراءۃ الإمام والمامومء لا الکفایة والإجزاءء فقد 
اعتبر الشارع المأمومین قارئین بقراءة الإمامء فواجب القراءة کما یتادی عن الإمام بقراءتہ کذلك 
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یتادی عن المأمومین بنفس قراءة الإمام وحینئذ فلو قرأ المأموم لکان لە قراءتان في صلاةۃ 
واحدة وھو غیر مشروع؛ والأمور الشرعیة المحدودة المعتبرة من حیث المادة والصورۃ لا 
یکفيی فیھا الاباحة العامة الأصلیةء والإجازة المرسلة: 

وأما الاحتجاج بحدیث عبادة ونحوہ فسنذکر الجواب عنهء وتأامل في شأن جماعة وفدوا 
علی ملك؛ وکان مطلوبھم وغرضھم واحداًء فشرع قائدھم في التکلم مع الملك في ذلك الغرض 
وہس کچھ و سر وو ہے یسور وو مو 
وخطابه خطابکم؛ وکلامه کلامکم؛ ألیس ھذا عند اولی النھي نھیاً عن تکلم الجمیع وأمراً 
بالاکتفاء بخطاب القائد ونیابته عنھم؟! ھذا أمر واضح لا شك فيه؛ فھکذا قولہ 8 : (من کان 
له إمام فقراءة الإمام لە قراءة6 إنما سیق في مقام یبتغخيی فیه انکفاف وم ضن القراءة واكتفائغُم 
بر جج جو یہ یت اتا ارات رکا اھ 
سبحانه وتعالی أعلم ۔ 

ثم البيھقي حمل ھذا الحدیث ونظائرہ علی ترك الجھر بالقراءةۃ خلف الإمامء وعلی قراءة 

ات ا وھذا تخصیص بلا مخصص؛ وبعید عن مضمون الحدیث بمراحلء وناء 

عن المقصود بمنازل؛ لا تعلق لە بألفاظه؛ ولا إشارة فیھا إليه أصلاًء کیف! ہیں سے 
صلاة الظھر والعصر علی ما یشھد بە روایة الإمامء فما معنی لجھر شخص فیھما بالقراءۃ خلف 
رسول اللہ قلٍ ؟ ولا یقرأ الإمام فیھما جھرء ولا سائر المقتدین . 

وأما ما عند الدارقطني عن عبد اللہ بن مسعود قال: قال رسول اللہ قيُ لقوم کانوا یقرؤون 
القرآن ویجھرون بە: اخلطتم علیٔ القرآن٥‏ ومثله في کتاب القراءة للبيھهقي؛ وجزء القراءة 
للبخاري؛ فھل فیه شيء أزید علی أن الجھر کان سبب العلم بھا وسبب الاطلاع؟ لا أنه هو 
مورد الإنکار بقوله: ضاعلت علح القرآن و واھر قد تطلق ولا یراد بە رفع الصوت؛ بل یراد بە 
الإظھار مطلقء کما قالوا في قوله تعالی : فلا بُ الہ الجھر الو ون المُولِ ا من لرگ (سورۃ 
النساء آیة: ]۱٤۸‏ (راجع روح المعاني وغیرہ) وفي مرائب السر الفقھي اسنا یوجد الإظھار في 
الجملةق فلعل المراد بالجھر فی حدیث عبد اللہ القراءۃ بحیث یسمع ویطلع علیھا بعض من یليە؛ 
مع أن لفظ الحدیث عند الاکٹر: (کانوا یقرؤون خلف النبیٔ قلُ ۷ بدون ذکر الجھر . وفي کنز 
العمال )٠٥٢ : ١(‏ افاستنکر القوم رفع صوتہه' أي حین دخل رجل في الصف؛ ء فقال : اللہ أکبر 
کبیراً اھ.. فعلم أنھم (أي الصحابة) لم یکونوا یعرفون رفع الصوت . 

وأما”' فی حدیث عبادة وأانس ورجل من أصحاب النبي ٌل وأبي ھریرة فالسؤال قد وقع 





)١(‏ لعل کلمة (ما) ساقطة بعد قوله: (أما؛ 
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عن أصل القراءة؛ فلم یقل فیھا : لعلکم تجھرون خلف إمامکم: ولمھل کین الورشاد لا 
تجھروا علی الإمام. إنما ورد الإنکار فیھا علی المنازعةء ولیس مساوقاً للجھرء وھکذا في 
حدیث عمران بن حصین و" ٠‏ فجعل رجل یقرأً خلفه: سبح اسم ربك 
الأعلی؛ فلما انصرف قال: أیکم قرأ؟ أ ٣‏ تر 
بعضکم خالجنیھا)ء أي نازعینھا فلم یصرح فيه بالجھر: والسؤال أیضاً قد وقع بعنوان القراءة لا 
الجھں والمخالجة لا یجب أن یکون سببھا الجھر کما مر منا تحقیقه > وایضاً تخضیض الڈگر 
ابسبح اسم) اتفافي واقعي لا مدخل لە في إبراٹ المخالجةف والمثیر للسؤال ومحط الاستنکار 
وموردہ لیس قراءة سورة دون سورةۃ؛ فقراءة (سبح اسم) و (الغاشیة) و (الفجر؛ و (الفاتحة) کلھا 
سواء. 

هذا؛ نارمع إلی التکلم علی حدیث : (من کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة) إسنادا بعد 
ما تکلمنا عليه متنأء فنقول: قد أخرجه أحمد بن منیع في مسندہ بسند علی شرط الشیخین؛ کما 
نقله الشیخ ابن الھمام: قال: أخبرنا إسحاق الأزرق؛ ثنا سفیان: وشريك؛ عن موسی بن أبي 
عائشة عن عبد اللہ بن شداد عن جابر بن عبد اللہ قال: قال رسول الل گل : (من کان لە إمام 
فقراءة الإمام لە قراءة) ثم نقله عن مسند عبد بن حمید من طریق الحسن بن صالح عن أبي الزبیر 
عن جابر. 

قال ابن قدامة: ٦‏ قد رواہ الإمام أحمدہ ثناأسود بن عامر؛ ثنا الحسن بن صالحء عن أبي 
الزبیر عن جابر عن النبیٔ لا ء وھذا إسناد صحیح متصلء رجاله کلھم ثقات٠‏ الأسود بن عامر 
روی لە البخاري: والحسن بن صالح أدرك أبا الزبیر ولد قبل وفاته بنیف وعشرین سنة) انتھی 
کلامه . ۱ 

نر سو رت دی سے ور جو یت 

من المزید فيی متصل الأسانید. 

وبا > لجملة فالاعتماد علی الطریقة الأاولیء وبھا أخرجه الإمام محمد بن الحسرز عن الإمام 
الأعظم أبي حنیفة في موطأہ: وکتاب الاثار والطحاوي من طریق ابن وھب عن اللیث بن 
سعدء عن أبي یوسف کَلٹ٭ ؛ ورجا البیھقي في کتابہ صحتہء ثم أوله بما لا یجدی. 

ولا یلتفت إلی جرح الدارقطني أو ابن عدي في حق الإمام الھمام أبي حنیفة ظط ء وقد 
وثقه إمام الجرح والتعدیل یحبی بن معین؛ وعلي بن المدیني؛ وأٹنی عليه جماعة من الأئمة کما 
في آثار السنن؛ مع آن جرحھما مبھم والجرح المبھم لا یقبل في حق من ثبت عدالته؛ کما 
حقق في مقدمة ھذا الشرحء علی أُن الجرح المفسرہ أیضأً لا یقبل ببعض الأحیان في حق 
الأعیانء قال العلامة التاج السبكي في الطبقات الکبری: قد عرفناك أن الجارح لا یقبل منە 


۲٦‏ ۰ ۔-۔ ۱ ۱ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الجرح؛ وإن فسرہ فيی حق من غلبت طاعاته علی معاصيه؛ ومادحوہ علی ذاميهەء ومزکوہ علی 
جارحيهء إذا کانت ھناك قرینة یشھد العقل بأن مثلھا حامل علی الوقیعة فیه من تعصب مذھبي؛ 
أو منافسة دنیویة کما بین النظراء وغیر ذلك؛: وحینئذ فلا یلتفت لکلام الثوري وغیرہ في أبي 
حنیفةء وابن أبي ذئب وغیرہ في مالك؛ وابن معین في الشافعي؛ والنسائي في أحمد بن صالح؛ 
ونحوہ؛ ولو أطلقنا تقدیم الجرح لما سلم لنا أحد من الأئمة إذ ما من إمام إلا وقد طعن فيه 
طاعنون وهلك فيه هالکون) اھ. 

قال الشیخ بدر الدین العیني بعد نقل ثناء الأئمة علی أبي حنیفة: اوقد ظھر لك من ھذا 
تحامل الدارقطني عليهء وتعصبه الفاسدء ولیس لە مقدار بالنسبة إلی ھؤلاء حتی یتکلم في إمام 
متقدم علی مؤلاء في الدین والتقوی والعلم؛ وبتضعیفه إباہ یستحق هو التضعیف: أفلا یرضی 
بسکوت أصحابه عنه؟ وقد روی فی سننه أحادیث سقیمة ومنکرۃ ومعلولة وغریبة وموضوعة 
ولقد روی أحادیث ضعیفة في کتابہ (الجھر بالبسملة؛ واحتج بھا مع علمه بذلك حتی أن بعضھم 
استحلفه علی ذلك؛ فقال: لیس فیهە حدیث صحیح) اھ. 

قلت : وقد أشبعنا الکلام في ترجمة الإمام أبيی حنیفة في مقدمة ھذا الشرح؛ وھذا البحث 
کلە بناء علی روایة الحدیث مسنداً عن جابرء ولو کان مرسلاً عن عبد اللہ بن شداد ۔ کما رواہ 
الأکٹرون ۔ فھو أیضاً حجة؛ فإن عبد اللہ بن شداد من صغار الصحابة لە رؤیةء ولیس لە سماع 
کما في الفتح وغیرہ. 

قال الحافظ ابن تیمیة: ٭وھذا المرسل قد عضدہ ظاھر القرآن والسنة وقال بە جماھیر 
أھل العلم من الصحابة والتابعین ومرسله من أکابر التابعین؛ ومثل ھذا المرسل یحتج بە باتفق 
الائمة الأربعة وغیرھمء وقد نص الشافعي علی جواز الاحتجاج بمثل ھذا المرسل) اھ. 

ویقوي الظن بصحة روایته مسنداً عن جابر کون جابر الراوي لھا قد آفتی بمقتضاہ فقد 
روی مالك بإسناد صحیح عن وھب بن کیسان أُنه سمع جابر بن عبد اللہ یقول: ‏ من صلی رکعة 
لم یقرأ فیھا بأم القرآن فلم یصل إلا وراء الإمامٴ وعن عبد الله بن مقسم أنە سأل عبد اللہ بن 
عمر؛ وزید بن ثابت؛ وجابر بن عبد اللء فقالوا: ٦لا‏ یقرأ خلف الإمام فی شيء من الصلوات) 
رواہ الطحاوي؛ وإسنادہ صحیح؛ وفتوی زید بن ثابت موجود فی صحیح مسلم أیضاً في باب 
سجود التلاوۃء ویوافقھم فتاوی ابن مسعودہ وابن عباس؛ وأبي الدرداء رضي الل تعالی عنھم . 

روي عن أبی وائل عن ابن مسعود قال: ۸ أنصت للقراءة؛ فإن فی الصلاۃ شغلاًء وسیکفیيك 
ذلك الإمام). ۱ ۱ 


وعن أبيی جمرۃة قال: اقلت لابن عباس: أقرأً والإمام بین یدی؟ فقال: لا١.‏ 


وعن کثیر بن مرة عن أبي الدرداء قال: ہقام رجل؛ فقال: یا رسول اللہ آنيی کل صلاة 
قرآن؟ قال: نعمء فقال رجل من القوم: وجب ھذاء فقال أبو الدرداء: یا کثیر ۔ وأنا إلی جنبهە ۔ 
لا آری الإمام إذا أمَْ القوم إلا قد کفاھم؛ رواہ الدارقطني والطحاوي وأحمد بإسناد حسن. 

هذاء وکالبدیھي من حکم الشریعة بإدراك الرکعة لمدرك الرکوع فإذا کان الصحابة شاھدوا 
إدراکھا بلحوق المصلین شیٹاً فشیئاً إلی إدراك الرکوع ما کان لھم أن یترددوا فی عدم وجوب 
القراءة علی المقتدي؛ ولا یتردد فيه إلا من ألغی البداھة واقتصر علی اللفظ؛ ولا یعلم من 
الصحابة من یقول: إن مدرك الرکوع بدون القراءة لا یدرك الرکعةء ففي الفتح من أواخر الوتر: 
وروی محمد بن نصر من طریق أخری عن حمید عن أنس ‏ أن أول من جعل القنوت قبل الرکوع 
۔أي دائما ۔ عثمانء لکكي یدرك الناس الرکعة) اھ. وفيه حدیث مرفوع؛ قال الحافظ في 
المطالب العالیة : اقال مسدد: حدثنا یحبی؛ عن سفیانء حدثني عبد العزیز بن رفیعء عن شیخ 
من الأنصار قال: لإن رجلاً دخل المسجد؛ فسمع رسول اللہ گل خفق نعليهء فلما سلم قال: 
کیف أدرکتنا؟ قال: سجوداء فسجدت؛: قال: کذلك فافعلء ولا تعتڈوا بالسجدۃ ما لم تدرکوا 
الرکعة؛ فإذا رأیتم الإمام قائماً فقومواء وراکعاً فارکعواء وساجداً فاسجدواء وجالساً 
فاجلسوا)ء صحیح .اھ . وھو عند آخرین أیضاء وإنما نقلته عن المطالب لتصحیحہ إیاہء وما 
قاله البیھقي في المعرفة: إنە مرسل؛ فإنه یرید ما لم یسم صحابّ واعتبر مثل ھذا الحدیث من 
الأأحادیث؛ فلا تری ھناك أمراً للمسبوق بالقراءة؛ وإنما بسرد الأفعالء وذلك لأن القراءة لیسٹ 
عليه . 


وفی حدیث مرفوع عند أبي داود عن أبي قتادۃ قال: (وکان یطول في الرکعة الأولی ما لا 
یطول فی الثانیةء وھکذا فی صلاة العصر؛ وھکذا فی صلاة الغداۃء قال: فظننا أنە پرید بذلك 
أن تُدرك الرکعة الأولی) اھ. ۱ 

وعندہ عن عبد اللہ بن أبي آوفی ‏ أن النبئ قَُ کان یقوم في الرکعة الأولی من صلاۃ 
الظھر حتی لا یسمع وقع قدما اھ والرجل المبھم فيه هو طرفة الحضرمي؛ وذکرہ ابن حبان في 
الثقات؛ کما في اللسانء ونحو من ذلك عند أحمد عن أبي مالك الأشعري؛ ذکرہ في المنتقی 
من باب موقف الصبیان والنساء من الرجالء وفي شرح الموطاً للزرقاني . 

وأفاد الحافظ برھان الدین أن التحویل وقع في رکوع الثالثةء فجعلت کلھا رکعة للکعبة 
مع أن قیامھا وقراءتھا وابتداء رکوعھا للقدس؛ لأنە لا اعتداد بالرکعة إلا بعد الرفع من الرکوع؛ 
ولذا یدرکھا المسبوق قبلهء کذا فيی فصل الخطاب . 

وأآخرج ابن خزیمة عن أبي هریرة مرفوعاً: ەمن أدرك رکعة من الصلاة فقد أدرکھا قبل ان 
یقیم الإمام صليه٥‏ قال الشوكاني : ہ وھو أنھض ما احتج بە الجمھور في ھذہ المسألة+ اھھ. 


۲۸ الجحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قال الحافظ ابن تیمیة: (وأیضاً فقوله تعالی : فا وَاَقیثو) اَلصَلوٌ وَهاثٛا آلڑکه وَأَركمُوا مع کین 
ھ> [سورة البقرة آیة: ]٤٤‏ إما أنْ یراد بە المقارنة بالفعل: وھهي الصلاۃ جماعة؛ وإما أن یراد بہ 
مایراد بةوله: ٹوو مم اَلمََیْوَنَک [سورۃ التوبة: آیة: ۹) فإن أرید الثانيی فلم یکن فرق بین 
قوله: یز الات رصرتر اس ساس رارکت سر کا ا می 
اختصاص الرکوع بذلك. فإن قیل : فالصلاۃ کلھا تفعل مع الجماعةء قیل : خص الرکوع بالذکر 
لأنه تدرك بە الصلاةء فمن أردك الرکعة فقد أدرك السجدۃ فأمن بما یدرك به الرکعةء کما قال 
لمریم: طافق ايك واسمُی وازگیی مم الاکیی 4 (سورۃ آل عمرانء آیة: ]٤٤‏ فإنه لو قیل : اقنتي مع 
القانتین : : لدل علی وجوب . القنوت؛ ولو قیل: اسجدي لم یدل علی وجوب إدراك 
الرکوعء بخلاف قولہ : ہوازگیی مَعَ الکیی رک ٭ء فإنه یدل علی الأمر بإدراك الرکوع وما بعدہ دون 
ما قبلەء وھو المطلوب؟ اھ. 

نعم! ذھب أبو ھریرة إلی أنه لا بد أن یدرك المسبوق الإمام قبل شروعه في الانحناء؛ وإن 
لم یدرك القراءةء وذلك أن الرکوع فی اللغة الانحناء نفسهء وأما البقاء منحنیا فحالة بقائهء کما 
یطلق القیام علی اضاو یو امو إلیەء ٹم بعدہ حالة بقائهء كکذلك الرکوع هو الانتقال من 
القیام إلی الانحناءء فاشترط بعضھم أن یدرکە قبل الانحناء لھذاء لا للقراء. 

وروی ابن ماجة عن ابن رر تئیہ ٠‏ فذکر حدیث صلاة أبي 
بکر بالناسء ومجيء رسول الل قيٍ إلیھم؛ وفیە: ہفکان أبو بکر يأتمَ بالنبيٍ قلٍ والناس یأتمون 
بأبي بکر؛ قال ابن عباس: وأخذ رسول اللہ قلُ في القراءة من حیث کان بلغ ابو بکر. قال 
وکیع : : وکذا السنة . قال : فمات رسول اللہ قلاُ نی مرضه ذلك . قال الحافظ: إسنادہ حسن: 
وکانت الصلاة صلاة الظھں رزمم ستع جا ور کن أبي بکر الاّیة التي کان انتھی إلیھا 
خاصف وقد کان هو قُ یسمع الایة أحیاناً'فی الصلاة السریة . 

وبالجملة فقد تحصل مما ذکرنا من نصوص القرآن والسنة وآثار الصحابة واعتبار العقل ان 
وظیفة المقتدي لیست إلا الإنصات؛ ومع کونە منصتاً قد اعتبرہ الشارع قارثاً بقراءة إمامەء وأن 
قراءةۃ المقتدي في الجھریة أو السریة تورث مخالجة ومنازعة للاإمام ولھذا کرہ الإمام أبو 
حنیفة قَِلہ قراءتہ فی جمیع الصلوات: لا سیما في الجھریة. 

الجواب عن الروایات المذتة للقراءة خلف الإمام 

وأما المثبتون لقراءتەء فقال شیخنا المحمود ۔ قدس اللہ روح ۔ : اإنھم تمسکوا بأحادیث 
صحیحة غیر صریحة في حق المقتدي؛ أو صریحة غیر صحیحة فاصح ما احتجوا بە حدیث 
عبادة في فی الصحیحین أُن النبیٔ اَل قال : ا صلاة لمن لم یقرأً یفاتحة تحة الکتاب) فلفظ (صلاة) 
ولفظة امن عام لکل صلاةۃ ولکل مصل٠ء‏ فیدخل فيه المقتدي ضا 
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قال النیموي: ‏ وفي الاستدلال بھذہ الأحادیث نظرء قال الترمذی : ٦قال‏ أحمد بن حنبل: 
معنی قول النبی پیا نز الا صلاة لمن لم یقرأً بفاتحة الکتاب٠‏ إِذا کان وحدہ. وقال أبو داود: 
ال سفیان: 2 مان وس والأولی أن یقال: إن هذا الحکم لمن کان ضامناً للصلاۃ 
ومتکفلاً لھا إماماً کان أو منفرداء فإن تعبیر أحمد وسفیان کان موھماً لاختصاصۂۃ بالمنفرد 
ویؤید ما قلناء من التخصیص ما رواہ مسلم وغیرہ من طریق معمر؛ عن الزھري؛ في آخر 

الحدیث لفظ افصاعدا) کما مرا اھ. 
۱ قلت: نصوص الإنصات وقولہ گل : ٢‏ من کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة) عامة فی حق 
القراءة فاتحة کانت أو غیرھاء وخاصة في حق المقتدي؛ وحدیث عبادة بالعکس : 

فإما أن یخصص حدیث عبادة بحدیث الإنصات وغیرہ بمن کان ضامناً للصلاۃ وھو 
الإمامء أو المنفرد. 

وأما زیادة ٢خلف‏ الإمام) في الحدیث کما أخرجه البيھقي في کتاب القراءة من طریق 
عثمان بن عمر عن یونس عن الزھريی: فھي شاذۃ لا یتابع علیهھاء ویدل عليه الحدیث الذي 
. أخرجه الشیخان وکذلك سائر طرق حدیث عبادة. وقد ادعی الشیخ الأنور في 9فصل الخطاب) 
أن هذہ الزیادۃ مدرجة؛ ولو حلف أحد بإدراجھا لکان بارَاً وما حنث. قال: ‏ وروی الحدیث 
سفیان بن عیینة عن الزھري؛ وابن وھب عن یونس عنه وصالح عنەه عند مسلم؛ ومعمر عنه 
عندہ وعند غیرہء ومالك الإمام وقرۃ بن عبد الرحمن وعقیل وعبد الرحمن بن إسحاق المدني 
والأوزاعي وشعیب بن أبي حمزۃ عند البيھقي في کتابه؛ وموسی بن عقبة عند الطبراني في 
الصغیر (ص )٦٣٤‏ واللیث بن سعد في خلق أفعال العبادء ولکنە في جزء القراءة عن یونس عنە؛ 

ٹم لە طرق عن عبادة من غیر طریق الزھري؛ ٹم عن جماعة من الصحابة غیرہ؛ ولا أثر في شيء 
._ من الطرق لھذہ الزیادةق ولیست عن عثمان بن عمر أیضاً في کتابه (ص ٠‏ ومسدد الدارمی 

(ص )٥١١‏ ومصحح هلذہ الزیادۃ یحتاج أن یقول: إن الحدیث کانت عندہ الترجمة؛ والاسناد کلە 
بلفظینء فأودعوا عند بعض کذاء وعند بعض کذاء أو فی مرة کذا وفي مرة کذاء أو سقطت عند 
العدد وبقیت عند واحد؛ وکل ھذا لا یقبل٢)اھ.‏ : ۱ 

وإما أن نعمم القراءة في حدیث عبادة ونرید منھا القراءة التي اعتبرھا الشرع قراءة حسیّة 

کانت أم لاء فنقول: لا صلاة لمن لم یقرأ إلا أن المقتدي قاریء أیضاً بقراءة إمامہ 7 
صلاتہ خالیة عن القراءة الشرعیةء وإن کانت خالیة عن القراءة الحسیةء ۔ واللہ أعلم'''۔ 


)١(‏ کما قال العلماء فی حدیث السترة: فإنہ قال ل: (إذا صلی أحدکم فلیجعل تلقاء وجھه شیئاً فإن لم یجد 
فلینصب عصاً فان لم یکن معه عصا فلیخط خطأء ولا یضرہ ما مر بین یدیها رواہ أحمد وأبو داود وابن > 


۲۷۰ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


9 00 :۱-00۰5 در ڈوو واو درو موا وہ وا وو ولاو ووت-وووویوویوورء ٹاو و یہ و وپ وو یپوی“ اور ویو و ےہ 





قال الشیخ ابن الھمام في التحریر: 8لا صلاة لمن یقرأً بفاتحة الکتاب) عام في المصلین: 
خاص في المقروء؛ (ومن کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة٦:‏ خاص بالمقتدي؛ عام في 
المقروء؛ فإن خص عموم المصلین بالمقتدي عن وجوب الفاتحة عليه وجب أن یخصص 
خصوص المقروء ۔ وھو الفاتحة ۔ عموم المقروء المنفي عن المقتدي؛ فیجب عليه الفاتحف 
فیتدافعان ۔ أي الدلیلان المذکوران ‏ في المقتدي لڑإیجاب الاول قراءۃ الفاتحة عليهء والثاني نفيی 
قراءتھا عليهء فالوجە في ھذا أن لا تعارض؛ إذ لم ینف الدلیل الثاني قراءتھا علی المقتدین بل 
أبت أن قراءة الإمام جعلت شرعاً قراءة لەء أي المقتدي) کذا فيی شرح التحریر. 

وأصرح ما احتجوا بە وأشھرہ ما رواہ الترمذي وغیرہ من أُصحاب السنن عن عبادة قال: 
اکنا خلف رسول الل گل فی صلاۃ الفجر فقرأً رسول اللہ قٌلٍ ء فثقلت عليه القراءةء فلما فرغ 
قال: لعلکم تقرؤون خلف إمامکم؟ قلنا: نعمء ھهذا یا رسول ال قال: لا تفعلوا إلا بفاتحة 
الکتاب؛ فإنه لا صلاة لمن لم یقرأً بھا). 

قال الحافظ ابن تیمیة تَِله : (وھذا الحدیث معلل عن آئمة أھل الحدیث کأحمد وغیرہ من 
الأئمة. وقد بسط الکلام علی ضعفە في غیر ھذا الموضع؛ وبین أن الحدیث الصحیح قول 
رسول الل پل : ٦لا‏ صلاة إلا بأم القرآن؛ فھذا هو الذي أخرجاہ في الصحیح؛ رواہ الزھري عن 
محمود بن الربیع عن عبادة. 

وأما الحدیث (أي حدیث السنن) فغلط فيه بعض الشامیینء وأصله أن عبادة کان یوما في 
بیت المقدس؛ فقال هذاء فاشتيه شتبه علیھم المرفوع بالموقوف علی عبادةء ۔ والل أعلم ۔ 

قال الشیخ الأنور: یوک تی سد سأھ یی سم مھ ہی کات 
مضامین : 

احدھا: أنه قرأ بنفسەء فساله سائل: لم قرأت خلف الإمام؟ فتمسك بعموم حدیث الا 
صلاۃ لمن لم... .إلخ؟؛ وما احتج بالقصةء ولیس فیه ذکر القصة الواقعة في عھدہ للا ء وھذا 
قوي سندا. 

والثاني : ما بین أیدینا من حدیث الباب . 

والٹالٹ: قوله : ١لا‏ صلاة لمن لم یقرأ بفاتحة الکتاب) ولا قصة فيه أصلاًء وھذا أیضاً 





-‫ ماجه؛ فإذا صلی جماعة مع الإمام في الفضاء فلم یقل أحد من العلماء ء فیما نعلم أن کل واحد واحد من 
الجماعة یجعل تلقاء وجھه شیتاًء بل العلماء باجمعھم قائلون بان سترۃ الإمام یکفي للقوم؛ والسترة التي بین 
یدي الإمام تعتبر بین یدي کل واحد واحد من القوم شرعاًء ولیس أمامه شيء حساء مع أن الأمر بالسٹرة 
عام لکل من صلی . من المؤلف رحمہ الله . 


کتاب : الصلاۃ ۲۷۱ 
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صحیح؛ والحدیث الأول مروي عن نافع بن محمود: والحدیث الثالٹ روي عن محمود بن 
الربیع وأخطاً مکحول في الجمع بین ما عندہ عن نافع وما عندہ عن محمود؛ وتفرد مکحول 
فی ذکر القصة والحدیث القوليء فالعلة ھذاه اھ. 

وادعی ابن الترکماني الاضطراب فی إسنادہ: 

فقد رواہ مکحول مرة عن عبادة بن الصامت مرسلاًء وأآخری عن نافع بن محمود عن 
عبادةء وتارۃ عن محمود عن عبادۃة وآونة عن محمود عن أبي نعیم أنه سمع عبادة بن الصامت؛ 
ومع ذلك قد تفرد بذکر محمود بن الربیع عن عبادة في طریق مکحول محمد بن إسحاق . 

وأما ما رواہ أبو داود والنسائي من طریق نافع بن محمود بن الربیع؛ وفیه قصة عبادة 
موقوفاً مع حدیثہ مرفوعاء فنافع بن محمود مستورء کما ذکرہ الحافظ في التقریبء وأبو عمر بن 
عبد البر والطحاوي؛ وذکرہ ابن حبان في الثقات؛ وقال: إن حدیثہ معلل؛ کما في المیزان. 

وحدیث عبادة بن الصامت في التباس القراءة قد روي بوجوہ ضغَفھا النیموي یىی قََِلله وتعقب 
عليه بعضھم ولئن سلمنا صحته فنقول: (إن هذا الحدیث یدل علی وجوب قراءة الفاتحة علی 
المأمومین وإن جھر بھا الإمام لأن الواقعة واقعة الصبح؛ وکذلك یدل علی أنه لا باس بقراءتھم 
مع قراءة الإمام وبمنازعة القرآن عند قراءة الفاتحةء فیعارض ہما قال الل تعالی: ٭وَإِدَا قری> 
لان سکم کر وان وا وہما أخرجہ مسلم وغیرہ من حدیث : ١وإذا‏ قرأً فأنصتوا) وبما رواہ 
أآبو ھریرۃ من حدیث المنازعة؛ فعند التعارض یرجح النص؛ وما یت وس 
الأخبار) اھ. مع کونە مذھب عامة الصحابة جو العلم من عدم إیجاب القراءةۃ خلف 
الإمام في فی الجھریة کما قدمناہ نقلاً عن الإمام أحمد 

-- تصدی ات ری س نطاب لتوجیە حدیث عبادةء وأطال فيەء وفضله 
تفصیلا لا یسعنا تلخیصه في هذا الشرح؛ من شاء فلیراجعه . 

وأما القراءة عند سکتات الإمام أو عند سکتة طویلة لە فلم یثبت بدلیل صحیحء؛ ومع ذلك 
سیاق حدیث عبادة یخالف ذلك الأمر . 

قال الحافظ ابن تیمیة کللڈہ  :‏ وأیضاً فلو کانت القراءة في الجھریة واجبة علی المأموم لزم 
اأحد أمرین : إما أن یقرأ مع الإمام وإما أن یجب علی الإمام أن یسکت لە حتی یقرأء ولم نعلم 
نزاعاً بین العلماء أنە لا یجب علی الإمام أن یسکت لیقرأ المأموم بالفاتحة ولا غیرھاء وقراءتہ 
معه منھی عنھا بالکتاب والستة؛ فثبت أنە لا یجب عليه القراءة معهء بل نقول: لو کانت قراءة 
الماموم في حال الجھر مستحبة لاستحبّ للومام أن یسکب لیقرأً الماموم ولا یستحبٔ للامام 
السکوت لیقرأ المأموم عند جماھیر العلماء وھذا مذھب مالك وأبي حنیفة وأاحمد بن حنبل 
وغیرهم وحجتھم في ذلك أن النبي قلُ لم یکن یسکت لیقرأ المأمون؛ ولا نقل أحد ھذا عنه 


۲۰۲ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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ن سوسں مود ہو وو سس ہد بس ا یت 
في أول القراءة وسکتة بعد القراءۃ) وھي لطیفة للفصل: لا ات تتسع لقراءة الفاتحة وقد روي ان 
هذہ السکكتة کانت بعد الفاتحةف رز بقل آخل موم آلہ کا لا خااک کات ولا أربع سکتات: 
فمن نقل عن النبي قٌلُ ثلاث سکتات أو أربعاً فقد قال قولاً لم ینقله عنه أحد من المسلمین: 
وال گت الای عند ترا: اولا الضالین؛ من جنس السکتات التي عند رؤس الاّي؛ ومثٹل ھذا لا 
تی سگکرتا: ولم ینقل أحد من العلماء أنه یقرأ في مثل ھذاء وکان بعض من أدرکنا من 
وا ےوک مہ فإذا قال : وی ا قال: 
با سی تھا 


وقد اختلف العلماء في سکوت الإمام علی ثلاثة أقوال: فقیل: لا سکوت في الصلاةۃ 
بحال؛ وھو قول مالك: وقیل : فیھا سکتة واحدة للاستفتاحء کقول أبي حنیفةء وقیل: فیھا 
سکتتانء وھو قول الشافعي وأحمد وغیرھماء لحدیث سمرة بن جندب ‏ أن رسول اللہ لق کان 
لە سکتتان: سکتة حین یفتتح الصلاۃء وسکتة إذا فرغ من السورۃة الثانیة قبل أن یرکع؛ فذکر ذلك 
لعمران بن حصین فقال: کذب سمرة: فکتب في ذلك إلی المدینة إلی أبي بن کعب؛ فقال: 
صدق سمرۃ) رواہ أحمد ۔ واللفظ لە ۔ وأبو داود وابن ماجەء والترمذي؛ وقال: حدیث حسن؛ 
وفي روایة أبي داود: اسکتة إذا کبرں وسکتة إذا فرغ من غیر المغضوب علیھم ولا الضالین) 
وأحمد رجح الروایة الأولی: واستحب السکتة الثانیة لأجل الفصل؛ ولم یستحب أحمد أن 
یسکت الإمام لقراءة المأموم؛ ولکن بعض أصحابہ استحب ذلك؛ ومعلوم أن النبي قُ لو کان 
َو تحة لکان ھذا مما تتوفر الھمم والدواعي علی نقله فلما لم ینقل 
ھذا أحد علم أنە لم یکن: الک اثائیة قي حلیث سمرۃ اھ عمران یں حصیز وذلك أُنھا 
سکتة یسیرۃ لا یضبط مثلھاء وقد روي أُنھا بعد الفاتحة ومعلوم أنه لم یسکت إلا سکتتین؛ 
فعلم أن إحداھما طویلةء والآخری بکل حال لم تکن طویلة متسعة لقراءة الفاتحةء وأیضاً فلو 
کانت الصحابة کلھم یقرؤون الفاتحة خلفه؛ إما في السکتة الأولی؛ وإما في الثانیة لکان ھذا مما 

تتوفر الھمم والدواعي علی نقلهء فکیف یف ولم ینقل أحد عن أحد من الصحابة أنھم کانوا في 
لسکتة لایة قرو انح مع آن لک لر کا مشروعا کان لصحابة احق انی بملمہ 
فعلم أنە بدعةء وأیضاً فالمقصود بالجھر استماع المأمومین؛ ولھذا یؤمنون علی قراءۃ الإمام فيی 
الجھر دون السرہ فإذا کانوا مشغولین عنە بالقراءة فقد أمر أن یقرأ علی قوم لا یستمعون لقراءتہء 
وھو بمنزلة من یحدث من لا یستمع لحدیثہء ویخطب من لا یستمع لخطبتهء وھذا سفە تتنزہ عنه 
الشریعةا؛ ٢اھ.‏ 


کتاب : الصلاۃ ۱ ۲۷۳ 
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قال النیموي: ہوأما ما رواہ الحاکم في المستدرك: وزعمه مستقیم الإسنادء عن عطاء عن 
أبي هریرۃ قال: قال رسول اللہ گل : ”من صلی صلاة مکتوبة مع الإمام فلیقرأ بفاتحة الکتاب في 
سکتاته) الحدیث : ففيه محمد بن عبد اللہ بن عبید بن عمیر اللیٹی؛ ضعفه ابن معین؛ 
والداراقطني؛ وقال البخاري: منکر الحدیث٠‏ وقال النسائي: متروكء ومع ذلك اختلف في 
إسنادہ رواہ مرۃ عن عطاء عن أبي ھریرة مرفوعاً وم عیسو ہے ھ ہہ 
شعیب عن أبيه عن جدہ مرفوعاء کما هو عند الدارقطني فلا یحتج بھ٢٦ھ.‏ 


واحتج الموجبون لقراءة المؤتم بما رواہ البخاري في جزء القراءة عن أبي قلابة عن أنس 
(ان رسول اللہ گلا صلی بأاصحابه؛ فلما قضی صلاته أقبل علیھم بوجھە؛ فقال: أتقرؤون في 
صلاتکم خلف الإمام والإمام یقرأ؟ فسکتواء فقالھا ثلاث مرات٠‏ فقال قائل ۔ أو قائلون ۔ إنا 
لنقرأء قال: قلا تفعلواء ولیقرأ أحدکم بفاتحة الکتاب في نفسه) وأعله البیھقي بأن هذا الطریق 
عیر محفوظ؛ وروی محمد بن أَبي عائشة ق عن رجل من أصحاب النبي قللُ قال : قال النبي گل : 
أتقرؤون والإمام یقرأً ۔ أو قال تقرؤون خلف الإمام والإمام یقرأً ۔ قالوا: نعم؛ قال: فلا تفعلوا 
إلا أن یقرأً احدکم فاتحة الکتاب في نفسە٥‏ رواہ أحمد في مسندہ؛ وقد تفرد بھا خالد الحذاء 
وخالفه یوب السختیاني؛ فرواہ عن أبي قلابة عن النبي قَيُ مرسلاء وقد أرسله خالد الحذاء 
أ٘یضاً عند أبىي بکر بن أبي شیبة شیبةء قال الدارقطني في کتاب العلل : (إن المرسل الصحیح). 

وبالجملة فھذہ ئ من حیث صحتھا وقوۃ إسنادھا لا تقاوم نصوص الکتاب والسنة 
في الإنصات؛ وتوحد قراءة الإمام والمأموم وغیرھا من أدلة ترك القراءةء ولئن صلمنا صحة ھذہ 
الأحادیث (أي أحادیث أنس ورجل من الصحابة) فیحتمل أن یکون معنی قولە : ولیقرأ أو إلا أن 
یقرأً أحدکم بفاتحة الکتاب في نفسهہ٤:‏ أن یقرأھا حال کونە في نفسه أي وحدہہ لا في جماعة؛ 
فھذا حکم المنفرد بعد بیان حکم المقتدي؛ وھو کما قال ابن عمر: (إذا صلی أحدکم خلف 
الإمام فحسبه قراءة الإما وإذا صلی وحدہ فلیقرأ؛ رواء مالك في الموطأًَ: :۔والاستشناء ء فيی 
ری رتول یح الععابہ یقاس تم ۷ کا ئی تر فالی: تَأکُلوا آنوّلک 
ینعم الیل لآ آن تگہریرک تر عن اف مَنکٌک [سورۃ النساء: آیة: ۹۰ وفي قولە تعالی: 
طالت ‏ کے مہم بصنطر لگا لا من و1 تو وکثر إ[ڑىا یعدب الله الٰذاب الا کر سورة الغاشیةء آیة: ٦٢‏ و ٢۳‏ 
و٤؛٤]‏ 7 ذکرنا من معنی قوله: آئي رما کو دی رح المعاني وغیرہء تحت قوله 
تعالی : فوَقّل لھُم فؤت اسم ول لگا 4 [سورة النساءہ آیة: ]٦٦‏ أي قل لھم خالیاً لیس معھم 
احد وقد جعل النبي گل الذکر في نفسه قسیماً للذکر في الملاً فی حدیث البخاري؛ والملاً: 
الجماعةء وفي بعض الروایات وضع الڈکز غخالیا موضع في نفسه) کما في کنز العمال؛ فلما 
نھی رسول ال ا المقتدین و وت ھا 


۲۷٤‏ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





قلوبھم بسبب کونھم ممنوعین ظاھراً عن أشرف الذکر وأعلاہ في أفضل أحوال المؤمن ۔ أي 
الصلاۃ ۔ وحرمانھم عن قراءة القرآن حساً لا سیما فاتحة الکتاب التي هي أم القرآن ولا تجزیء 
صلاة إلا بھاء ٠‏ بل سماھا صلاة فيی حدیث أبي ھریرۃ؛ وهي التي لم ینزل في التوراة؛ ولا في 
الإانجیلء ولا في الزبور؛ ولا في الفرقان: مثلھاء وھي عوض عن غیرھا ولیس غیرھا منھا 
عوض:؛ وإنھا سبع من المثاني وأعظم سورۃ في القرآن: ولم یحفظ أنه کان في الإسلام صلاةۃ 
بغیرھاء فناسب أن یعقب ہذا النٹھی عن القراءة للمقتدي بأمر القراءةء لا سیما قراءة الفاتحة أو 
آجارتھا فی عالة ا راف من اَلْجناعة 6تیا لا آقاتہ ظاعرآ وَج رآ لانکسار بعتزیۃ لکرمال عنْ 
القراءة الحسیة مع شدة حرص المؤمن فیھاء کأنە قیل: لا تتحرجواء فإن للذکر والقراءۃ التي 
نھیتم عنھا لکفایة الإمام مجالاً واسعاً وأوقاتاً کثیرۃ لا یضیق نطاتھا فاشتغلوا بھاء وھذا کما قال 
سس و ہے تر روا تس سر وی سو می مسوم ۰ 
الدقیقة عقب اللہ سبحانه وتعالی آغ الاک اع وا انسالت فر : ٭واذکر ریلک فی تفیلک تضَرما 
مَخينَة وَشون الْجَہُر مس القوْلِ اناو وَلاَسَال ولا کن يْنَ التَذان لپ (سورۃ الأعراف: آیة: ٢٠٥]ء‏ أي 
اذکر ربك وحدك إذا کنت لا في جماعةء وھذا التفسیر رأیته منقولاً عن ابن عباس ظللہ إلا أنە 
من روایة الکلبي؛ والغرض أن لغة القرآن لا تأباہ. وامااقيت ءٹالاگر یا تی شارت 


ےر مھدہھ 


تعالی : فإوَدُودَ الْجَھُر من القوْل يلْدُو وَلأَسَالِ أي في کل حین؛ کما في روح المعاني. 

قیل : لیس المراد التخصیص أي بھذین الوقتین بل دوام الذکر واتصاله أي: اذکر کل 
وقت اھ. ےر یر سو روہ ہہ وو 
القرآن فیه مع کون الاستماع والإنصات خیراً لك من قراءتك في ذلك الوقت أیضا 

وقول أبي ھریرۃ: داقرأ بھا فی نفسك یا فارسی؟ أ٘یضاً یحمل علی ما حملنا عليه حدیث 
انس اي ٦اقرأً‏ بھا وحدكہ وھذا القول منہ ظلل بعد روایة الحدیث المرفوع: امن صلی صلاۃ لم 

یقرأ فیھا بام القرآن فھيی خداج ثلاثاً غیر تمام) یشبه ما قال سفیان بعد روایته: ٦لا‏ صلاة لمن لم 
یقرأً بفاتحة الکتاب لمن یصلي وحدہ٥‏ کما مرّ, 

والحاصل ان المسلك الراجح القوي عندنا بالنظر إلی النصوص٠‏ والقیاس: ترك القراءة 
للمقتدي مطلقاء کما هو مذھب أبي حنیفة وصاحبیه رحمھم اللہ تعالیء وکل یعمل علی شاکلتہ 
فریکم أعلم بمن هو أھدی سییلا . 

قولە: (لمن لم یقرا) إلخ : استدل به علی وجوب قراءۃ الفاتحة في کل رکعة بناء علی ان 
الرکعة الواحدة تسمی صلاة لو تجردت؛ وفيیه نظر لن قراءتھا في رکعة واحدة من الرباعیة مثلاً 
تی عو عو و وہ وو والأصل عدم وجوب الزیادة علی المرۃ 08007 
والأصل أیضاً عدم إطلاق الکل علیٰ البعض؛ لن الظھر مثلاًّ کلھا صلاة واحدة حقیقة کما 


کتاب : الصلاة . ۲۷ 
بفَائِحَة الکِتاب؛. 


۸۷۳ ۔ )۳٣(‏ حدّثني أَبُو الطَامر. اٹک بن وَهُب عَنْ بُونُسں. ٠‏ ح وَعَدَنَنْي 
حَرمَلَة بی يَحْییٰ. اَخبرنَا ابْن وَب. أَخبَرَي يُوتء عَنِ ابْنِ شهَاب. أَحْبرَني مَحْمُودُ بْنُ 
الرٌبیع عَنْ غُبَاقَةٌ بْنٍ الصایتِ؛ قَل: ال رَشُول اللہ پلی: ٢لا‏ صَلا لِمَ لم َفتریء بأمُ 
الَرآن) . 


٤۷۔ )۳٣(‏ حدّثذا الْحَسَنُ بْنُ عَلِيْ الْحْلَوَاِی. عَدَتَنَا يَعقُوبُ بْنُ إِْرَامِيمَ بن سَعُد. 


صرح بە فی حدیث الإسراء حیث سمی المکتوبات خمساء وکذا حدیث عبادة: اخمس صلوات 
کتبھن الله علی العباده وغیر ذلك؛ فإطلاق الصلاة علی رکعة منھا یکون مجازاً. کذا في الفتح. 

قولە: (بفاتحة الکتاب) إلخ : قال الطیبي : ٢‏ أي لم یبدأ القراءة بھا٤.‏ 

قال ابن حجر: لیعني عدي ایقرأً) بالباء مع تعدیته بنفسەء لتضمینه معنی (یبدأ). ویلزم 
منه فساد علی مذھبه؛ لانحلالە إلی نفي الحقیقة عمن ابتدأ القراءة بغیر الفاتحةء ٹم ختم 
بالفاتحةء ولا قائل بە من الشافعیة في ما نعلمء فالصواب أنھا زائدة للتأکید کذا في المرقاۃ:ٴ 

وقال الشیخ الأنور : اوفي نفس قولہ گل : الا صلاة لمن لم یقرأ بفاتحة الکتاب أو بام 
القرآن) بدون قوله: افصاعداً؛ إشارۃ إلی السورة 0009 وذلك للفرق بین قولھم: 
اقرأھا) و اقرأ بھا؛ فالاول: علی ما تعرف: والثائي: بمعنی ١‏ تی بھا في جملة القراء8٥‏ وقد 
أوضحه الحافظ ابن القیم في بدائع الفوائد فقال: مات تا قولھم : قرأت الکتاب 
واللوح ونحوھماء یتعدی بنفسەء وأما قرأت بام القرآن وقرأت بسورة کذا کقوله: 8لا صلاۃ لمن 
لم یقرأً بفاتحة الکتاب؟ ففيه نکتة بدیعة؛ قل من یتفطن لھاء وھي أن الفعل إذا عدي بنفسه 
فقلت : قرأت سورۃ کذاء اقتضی اقتصارك علیھا لتخصیصمھا بالذکر؛ وأما إذا عدی بالباء فمعناء: 
الا صلاة لمن لم یأت بھذہ السورة في قراءتہ أو في صلاتہ) أي في جملة ما یقرأ بەء وھذا لا 
یقتضي الاقتصار علیھاء بل یشعر بقراءة غیرھا معھا) اھ. ثم أتی بأمثلة وشوامد تدل علی ھذا 


الفرق؛ فراجعه . 
٥۔‏ (۰٠٠)۔‏ قوله: (لمن لم یقتریء بھا) إلخ : أي لمن لم یقرأء وھو افتعال من القراءة؛ 
کذا في مجمع البحار. 


قوله: (بام القرآن) إلخ : سمیت بھا لاشتمالھا علی مقاصد القرآن من إلبات ما یجب 
تعالی وما یستحیل عليه وما یمکن في حقه ولأنبیائه کذلك؛ وعلی أحوال المعاش والمعاد 
وعلی الخبر والطلب؛ وعلی القصص؛ وعلی مدح المھتدین؛ وذم ضدمھم وانقسامھم إلی 
المغضوب علیھم وضالین: وغیر ذلك؛ حتی قال بعض العارفین: جمیع منازل السائرین مبننيی 
علی ١إیاك‏ نعبد وإیاك نستعین؟ وقال بعضھم: جمیع القرآن مجمل في الفاتحة. کذا في المرقاۃ. 


۲۷٦‏ الحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَدَنَتَا آ پي عَنْ صَالحء عَنِ ابْنِ شِهَابٍ؛ ور الیم الدی مع ول اللہ ہے 
فی رَجُھه من بِئرهع) اَخبرہ: أنْ غُبَادَةً بُنٌ الضّامت أَخْبَرَہُ؛ ا سوک الله لا فَال: ١‏ 
صَلاہة لِمَنْ كَْ یق بقرَا با الْقُرآن . 

٥۵۔‏ (۳۷) وحدثناہ إِسَْحَاق بن إِنْرَامِيمَ وَقَبْدُ بْنْ حُمَيْد فلا اع تا 
عَبْدُ الرّزٌاقء أَخْبرَنَا مَعْمَرٌ عَن ن: الّخرِی بهّذَا الإِسْنَادِ مِنْله. وَزاد: فَصَاعداً. 

٦‏ ۔ (۳۸) وحدّثناہ إِسْحَاف بُنُ إِنْرَامِيمَ الْحَنْطَلِيُ . اخْبرنا سُفٰيَان بْيْ غُیيْتةَ َن 
اقب عن آبو عن آپی مرا ھن القین پیا کال: مَنْ صَلَی صلاۃ لم بَ را یھَا بآ 
القرآنِ تھی جدَاج؛ 0000000707070707070707020000 00 ا تو سس رب 





٦۔‏ (.٠۰٠)۔‏ قوله: (مچ رسول ال) إلخ: أي أخذ الماء من بئرھم فمجّھا في وجھە؛ 
أي صبھا وقذفھا فیەء والمج بفتح المیم وتشدید الجیم وھو إرسال الماء من الفم وقیل: لا 
یسمی مجّا إلا إِن کان علی بعد. وفعله النبي قلُ مع محمود ۔ وھو ابن خمس سنین ۔ إما مداعبة 
لە أو لیبارك عليه بھاء کما کان ذلك من شأنه مع أولاد الصحابة مچ . 


۷۔ (..٠)۔‏ قوله: (وزاد فصاعداً) إلخ : أي فما زاد علیھا من الصعودہ وھو الارتفاع 
من سفل إلی علوء وو منصوب علی الحال کقولھم: اشتریته بدرھم فصاعداء أي فزاد الٹمن 
صاعداًء وھذا اللفظ یقتضي أن السورة واجبةء وھو مذھب أبي حنیفة لٹ تعالی . 

۸۔ )۳۹٥(‏ ۔ قوله: (فھی خداج) إلخ : بکسر الخاء المعجمة . 

قال الخلیل والأصمعي؛ ور با السجستانيی؛ والھروي؛ وآخرون: الخداج النقصان: 
یقال: خدجت الناقة إذا ألقت ولدھا قبل أوان النتاجء وإن کان تام الخلق. وأخدجت: إذا ولدته 
ناقصاء وإن کان لتمام الولادة. 

قال جماعة من أھل اللغة: خدجت وأخدجت: إذا ولدت لغیر تمامء قالوا: فقوله: 
خداج أي ذات خداج. کذا في نیل الأوطار . 

قال الشیخ الأنور: اجعلت الصلاةۃ عند انتفاء قراءة المُاتحة ة خداجاً لا منفیة؛ فان الحدیث 


)١(‏ قولە: (عن أبي ھریرة؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننە؛ في کتاب الافتتاح؛ باب ترك قراءة بسم اللہ 
الرحمٰن الرحیم ني فاتحة الکتاب؛ رقم (۹۱۰) وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃ؛ متا القراءة 
ومن سورۃة فاتحة الکتاب رقم (۲۹۱۳) وابن ماجه في سننە؛ نی کاب |قامة الصلاةۃ والسنة ناک رقم 
(۸۳۸) وأحمد فی مسندہ ۲٥٢ /٢(‏ و۲۸۵۸ و۸۷)).۔ 


کتاب: الصلاة ۲۷ 





َقِبلَ لأبي مُرَیرَة: ِا نُگُونْ وَرَاء الإمّام. َقَالَ: افْرَا بِهَا فی نَفِْكَ. ساوت 
شبه الصلاة باعتبار حکمھا بشيء ناقص الخلقة حساًء فلا یتاتی أن یقال: إن المراد أنھا ناقصة 
حسأاء وإن کانت باطلة حکماء ثم قال: لا یی آت:الختائق ق الحسیة لا تبطل بذھاب جزء 
کإنسان مخدج الیدء فلو کان حاذی في الحدیث بتلك الحقائق ق وآراد نقصانھا حساً لم یدل ایض 
علی بطلانھا إلا بہضم مقدمة هھي: أن ناقصة الجزء من الحقائق الشرعیة حساً باطلة حکماء ولم 
یحکم الشارع في هذا الحدیث بتلك المقدمةء وإنما جعلھا ناقصة کالحسیات٠‏ فالحکم بالبطلان 
خلاف الحدیث؛ وإنما یخرج منە وجوب الفاتحة وإثبات مرتبة الواجب وھو مراد أصحاہنا. 

والحاصل أنه کیف کان المراد بالحدیث ۔ اعتبار حال الصلاةۃ بجاو امقانہ کا :لسن 
فيه الحکم إلا بالنقصان) ٢ھ‏ . 

قوله: (ثلاثاً) إلخ: أي قالھا ثلائاً: هي خداج هي خذاج هي خداج. کما في روایة 
الموطأء وھذا التٹلیث للتأاکید . 

قوله: (غیر تمام) إلخ : بیان (خداج) أو بدل منە. 

سومیر سی سی مس ہو وس سی سر ھا دع 
الموطأء وھو أنصاري مدني ثقة تابعي من الطبقة الثالثةء کُما ان نترب التھذیب . یقال: 
عبد اللہ بن السائب ئب کما في شرح الموطاً. 

وھذا السؤال منە یدل علی أنە ما رأی أحداً من الصحابة أو التابعین یقرأ خلف الإمام ولم 
یعرفه منھم وإلا فلا معنی لقوله: (إنا نکون وراء الإمام) لو کانت القراءة وراء الإمام معروفة 
عندہء نبه عليه شیخ مشایخنا مولانا رشید أحمد الکنكوھي قدس اللہ روحه في رسالته الفریدة 
(عدایة المعتدي إلی قراءة المقتدي). 

قوله: (اقرأ بھا في نفسك) إلخ : قال الشارح: (معناہ اقرأھا سرأء بحیث تسمع نفسك؛ 
وأما ما حمله عليه بعض المالکیة وغیرھم أن المراد تدبر ذلك وتذکرہ؛ فلا یقبلء لان القراءة لا 
تطلق إلا علی حرکة اللسان بحیث یسمع نفسه؛ ولھذا اتفقوا علی أن الجنب لو تدبر القرآن بقلبه 
من غیر حرکة لسانه لا یکون قارثاً مرتکباً لقراءة الجنپ المحرمة) اھ. 

قلت: وقد تقدم منا في تحقیق مسألة القراءة خلف الإمام أنه یمکن حمل قول أبي ھریرة 
علی الانفراد ومعنی (في نفسك٤؟:‏ وحدكء أي لا في جماعةت ۔ والل أعلم ۔ 

قال القاريی تل فی المرقاۃ بعد ما فسرہ بالسر: ہوبە اأخذ الشافعيء وھو مذھب صحابي 
لا یقوم بہ حجة علی أحد مع احتمال التقیید بالصلاة السریةء کما قال بە الإمام مالك والإمام 
محمد من أُصحابنا) اھ . 


۲۷۸ الحزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


2ڈ 7 ۰ 7 ک 31 کاانہے ے٠‏ 4 کاو ای ا سےےءەٍ. و۶ ئ٤ػی۔ء۔‏ ج- - 
انی سَمِعْت رَسُول اللہ گل يَقُول: ٢ال‏ الله تَعَالی : فُسَمْث الصّلاہ بیبی وَبَينَ عَبْدٍی 








قوله: (فاإني سمعت رسول ال قل ) إلخ : فيه إشارۃة إلی أنه قال ھذا القول بطریق 
الاستدلال والاستنباط. 

قوله: (قسمت الصلاة) إلخ : أي الفاتحةء وأطلق علیھا لفظ الصلاة لأن الصلاة لا تتم إلا 
بھاء فیحتج بہ لتعیینھا فی الصلاۃ ووجوبھاء کما قال: (الحج عرفة. 

وقال الخطابي : ٦المراد‏ بالصلاة القراءة من قوله تعالی: ولا تجھر بصلاتك؟٭. 


قال الشیخ الأکبر لہ تعالی : (المصلي یناجي ربەء والمناجاۃ کلام والقرآن کلام اللہ 
والعبد قاصر أن یعرف من نفسه ما ینبغي أن یکلم بە ربه في وقت مناجاتەء فعلمه رب حین قال 
لە: (اقسمت الصلاة بیني وبین عبدي نصفین) ثم قال في الحدیث: (یقول العبد الحمد اللہ رب 
العالمینء یقول اللہ : حمدني عبدي) الحدیث: فما ذکر فی حق المصلی إذا ناجاہ أنه یناجیە بغیر 
کلامہ ثم عین من کلامہ أم القرآن إذا کان لا ینبغي أن یناجي إِلا بکلامہء والجامع من کلامہء 
فإإن الام هي الجامعةء وبعد أن علمنا کیف نناجیە وبماذا نناجیە فالعالم العاقل الأدیب مع اللہ لا 
یناجیە في الصلاة إلا بقراءة أم القرآن٤.‏ 

قوله: (نصفین) إلخ : یحتج بە لکون البسملة لیست من الفاتحة إذ لم یختلف أنھا سبع 
آیات: ثلاث ثناء؛ وثلاثٹ مسألة والسابعة ۔ وھهي طٛإیاك نعبد وإیاك نستعین ۔ وسط بین 
النوعین: نصفھا إخلاص متصل بما قبله ونصفھا مسألة متصل بما بعدہ؛ فلو کانت منھا لم تکن 
القسمة بنصفین . وأیضاً یقول العبد: الحمد اللء ولم یذکر البسملةء وما جاء في بعض الروایات 
من قوله: (یقول العبد: بسم اللہ الرحمٰن الرحیمء یقول ال : ذکرني عبدي؟ وھو من روایة 
محمد بن سمعان وھو ضعیف؛ء لا سیما وقد انفرد بھاء وخالفه فیھا الحفاظ الثقات : مالك 
وابن جریج؛ وابن عیینةء وغیرھم؛ فلم یذکروھا . وبالجملة فالحدیث أبین شيء في الباب؛ کذا 
في إکمال إکمال المعلم . 

قال الزرقاني : ہوأجیب بأن التضعیف عائد علی جملة الصلاةء لا إلی الفاتحةء ھذا حقیقة 
اللفظ أو عائد إلی ما بختص بالفاتحة من الاّیات الکاملة و الأول تعسف باطل سببه الحمایة 
المذھبیةء لأنا أجمعنا علی أن المراد بالصلاۃ الفاتحة أو قراءتھاء ولا یصح إرادة الحقیقة بوجه 
بعد قولە: ٢فإذا‏ قال العبد: الحمد لل رب العالمین٢؛‏ و الثاني أن عودہ إلی ما یختص بالفاتحة 
دلیل لنا علی أنھا لیست منھاء إذ هي بدونھا سبع آیات بإجماع کما قال؛ وقالوا: أیضاً:إن معنی 
یقول العبد: (الحمد شا أي إذا انتھی إلی ذلكء وھذا مجاز لا دلیل عليهء وبعد ذلك لا دلالة 
فیه علی أن البسملة مٹھا٤.‏ 





سےهھ۔هہ رئے۔ 6ھ ا سے ہے آ سو گ2 َ‫ کر ےہ ۔ ےدورگوے۔ 
وَلِعَبْدِي مَا سَأَلَء قٍَ٥ًا‏ قالَ الْعَبْدُ: الّْحَمْةُ لِله رَّبٍ الْعَالَمِيیٌ. فَالَ اَللَهُ تَعَالّیٰ: حَمِدَني 
عَبّدِي وَإِذَا قَال الرَحَمٰن الٌجیم. قَالَ اللَهُ تَمَالّی آئ عَلَیٗ عَبْدِي و و و وو 


قولە: (ولعبدي ما سال) إلخ : ا سؤالہ؛ ومنيی الاعطاء. 

قال القاري : والأظھر أن التقدیر: لذاتی ما وصف من الثناءء ولعبدي ما سأل من 
الدعاء٤.‏ ۱ 

قوله: (فإذا قال العبد) إلخ : قال الشیخ الأکبر : ایقول العارف : الحمد للء أي عواقب 
الثناء ترجع للء ونعني بعواقب الثناء أن کل ثناء یٹنی بە علی کونە من الاأکوان دون الل فاقبتہ 
إلی اللہ بطریقین : الطریق الأولی: أن الثناء علی الکون إنما یکون بما هو عليه ذلك الکون من 
الصفات المحمودة؛ أو بما یکون منەء وعلی أي وج کان فإن ذلك راجع إلی اللہ تعالی إِذا 
کان اللہ هو الموجد لتلك الصفةء ولذلك الفعل لا للکون؛ فعاقبة الثناء عادت إلی اللہ . و الطریق 
الثائیة : أن ینظر العارف فیری أن وجود الممکنات المستفاد إنما هو عین ظھور الحق فیھاء فھو 
متعلق الثناء لا الأکوان) اھ. 

وقد مر بعض تفصیله في أوائل الإیمانء تحت قولە قلُ : (أن تؤمن بالل٢‏ من حدیث 
جبریل؛ فتذکرہ. 

قوله: (قال الل تعالی : (حمدني عبدي)؛ إلخ : الحمد الثناء بصفات الأفعالء والتمجید 
الثناء بصفات الجلال؛ والثناء یکون بھماء ولذا أتی (ہالرحمن الرحیم) لاشتمال الاسمین علی 
صفة الذات من الرحمة مدلول الرحمن؛ ولذا اختص بە تبارك وتعالی؛ فلا یتصف بە غیرہ 
وذلك نھایة العظمة وصفة الفعل من الإنعام مدلول (الرحیم؛ لأن الرحیم هو العائد برحمته علی 
عبادہء وقیل: علی المؤمنین خاصةء ووجهە مطابقة التمجید فإياك نعبد) أن قوله : ٭یوم 
الدین4”'' یتضمن انفرادہ تبارك وتعالی یومٹذ بالملك؛ ولا دعوی لأحد فیه لا حقیقة ولا مجازاً 
کما في الدنیاء وفي ھذا الاعتراف من التعظیم والتمجید والتفویض ما لا یخفی. کذا في إکمال 
المعلم . 

قال الشیخ ولي اش الدملوی قدس الل روحهە: روح الصلاةۃ هي الحضور مع ا 
والاستشراف للجبروت؛ وتذکر جلال الله مع تعظیم ممزوج بمحبة وطمانینة: وإليه الإشارۃ في 
فولہ لا : ٦‏ الإحسان أن تعبد اللہ کأنك تراہء فإن لم تکن تراہ فإنه یراك؛ وأشار إلی کیفیة تمرین 
النفس علیھا بقوله: ٦‏ قال الله : قسمت الصلاة بینی وبین عبدي نصفین؛ ولعبدي ما سأل؛ فإذا 
ال المیند الحنهش رت العالمی دتان آ2 تی لئ :ت1 الحیہ لت آھار لی 
الأمر بملاحظة الجواب في کل کلمة فإنه ینبە للحضور تنیھاً بلیغاً٢.‏ 


)١(‏ کذا في الأصل والصحیح ہملك یوم الدین؟. من المؤلف رحمہ الل. 


ھت ه. الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ىيىَ 


١‏ : مَالِكِ یَُوْم الین . فَال: مَجُدَنْي عَبْدي. (وَقَالَ مَرَةٌ: مُوَضَ إِلَي عَبْدي). فَبذَا 


سے 





6-٠١ 


وَاذا 
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قال الحافظ ابن القیم : افإذا قال: الحمد لل رب العالمین: ٠‏ وقف ھنیھة یسیرة ینتظر 
جواب ربە لە بقوله: حمدني عبدي؛ فإذا قال: الرحمن الرحیمء انتظر الجواب بقوله: أٹنی علیٌ 
عبديی؛ فإذا قال: مالك یوم الدین؛ انتظر جوابە یمجّدني عبدي؛ فیا لذة قلبہ وقرۃ عینه وسرور 
نفسه یقول ربە: عبدي ٹلاٹ ور ان فوالل لولا ما علی القلوب من دخان الشھوات وغیم 
النفوس لاستطیرت فرحاً وسروراً بقول ربھا وفاطرھا ومعبودھا: حمدني عبدي؛ وأٹنی علیٌ 
عبدي؛ ومجّدني عبدي) اھ. 
وقد رأیت في الفتوحات أیضاً نحواً مما قالاء إلا أنە لم یحضرني الاآن موضع التصریح 
مٹھاء ۔ والل أعلم ۔ . 
قولە: (فإذا قال: مالك یوم الدین) إلخ : أي یوم الجزاء وھو یوم القیامةء لظھور الجزاء 
فیه بوجە أکمل وأشمل وأاوضح واعم وخص بالذکر لأنه لا ملك ظاہراً فی لأحد إلا لل تعالی: 
لی المْكُ اق گر اید التہا ر4 (سورۃ غافر آبۃ: ]١١‏ اك بَركہد لق للنَمَا4 (سورۃ الفرقان, 
آیة: ]٤٦٢‏ ومن قرأً ٭مالك) بالألف فمعناہ مالك ان کم یق نو القیامةء قال ال تعالی : فإوَمَاً 
اتریف ما بوخ الین (یيہا تر ٦‏ اترف ىا بوخ ایب للا یم لا يك نت تی کیا وَالنڑ ‏ ز 
ک۹ [سورۃ الانفطار آیة: ۱۷ ۔ ۱۹]. 
قال الشیخ الآکبر کل : ؛إذا قال العارف: مالك یوم الدینء لم یقتصر بذلك علی الدار 
الآخرۃ فقطء ونظر أن (الرحمن ن الرحیم) لا یفارق (مالك یوم الدین) فیکون الجزاء دنیا وآخرةق 
ولذلك ظھر إقامة الحدودء وظھر سای الو امھ ضا کی ڈاایتی الناس لیذیقھم بعض 
الذی عملواء (٭ومٗ اعم ین مس ە فُعا کٹ آبریکر کہ [سورة الشوری؛ آیة: ]٠٣‏ وغیر ذلك 
من النصوص) وھذا هو عین الجزاء؛ فیری ان الکفارات ساریة في الدنیاء وأن الإنسان لا یسلم 
من أمر یضیق صدرہ ویؤلمه حساً وعقلاً قرضة البرغوث والعثرة6 اھ. ۱ 
قولە: (مجدني عبدي) إلخ: أي عظمني؛ والتمجید نسبتە إلی المجد؛ وھو الکرم أو 
العظمة . ۱ 
قولە: (فوض إلي عبدي) إلخ: أي فوّض الملك والملك''' کلیھما إليه تعالی . 
قال الشیخ الاکبر کَللڈه تعالی : (التمجید راجع إلی جناب الحق من حیث ما تقتضيه ذاتەء 
ومن حیث ما تقتضي نسبة العالم إليه: والتقریض من حبث ما تقتضي.تسبة العالم لی لا غیر 
ذلكء ففي حق قوم یقول: مجدني عبدي: وفي حق قوم آخرین دونھم یقول: فوّض إِلي عبدي). 


)١(‏ الازل بفتح المیم والثانيی بکسر المیم. 


کتاب : الصلاة ۱ - ۸۱ 


وھ 


نبد وَإبَاك تَسَتَمین: قَالَ: هَٰذَا بَیْني وَبَيْنَ عَبْوٍ ع عَبْدِي وَلِعَبدِيَ مَا سَأل. فا ا 


- 
ھی 
یے) 
6۹ 


قوله: (فإذا قال: إیاك نعبد) إلخ : قال الإمام الرازي تلذ : 'إن المراد من هذہ النون في 
انعبد) نون الجمع؛ وھو تنبيه علی أن الأولی بالإنسان أن یؤدي الصلاة بالجماعة؛ ثم ذکر 
وہہ سر وٹ أن قال : ٭کأن العبد یقول: ا مات غاد و مت 

ستحق أُن أُذکرھا وحدھاء لأنھا ممزوجة بجھات التقصیر و وزارت سن 

ہی وأذکر الکل بعبارة واحدةء وأقول: إیاك نعبد. 

وھھنا مسألة شرعیةء وھي: أن الرجل إذا باع من غیرہ عشرۃ من العبیدء فالمشتري إما أن 
یقبل الکل أو لا یقبل واحداً منھاء ولیس لە أن یقبل البعض دون البعض في تلك الصفقةء فکذا 
هھنا إذا قال العبد: إیاك نعبدء فقد عرض علی حضرۃة الله جمیع عبادات العاہبدین؛ فلا یلیق 
بکرمە أن یمیز البعض عن البعض: ویقبل البعض دون البعض٠؛‏ فاإما أن یرد الکل وھو غیر 
جائز لان قوله: فإیاك نعبد؛ دخل فيه عبادات الملائکة وعبادات الأنبیاء والأولیاءء وإما أن 
یقبل الکل؛ وحینثذ تصیر عبادة ھذا القائل مقبولة ببرکة قبول عبادة غیرہء والتقدیر کأن العبد 
یقول: إلِٰي کت تکن عبادتي مقبولة فلا تردني ؛ لأنيی لست بوحید في هذہ العبادةء بل نحن 
کثیرونء فإن لم أستحق الإجابة والقبول فأتشفع إليك بعبادات سائر المتعبدین؛ فأجبني) اھ. 

قولە: (ھذا بیٹي وبین عبدي) إلخ : قال الباجي : (معناہ أن بعضھا تعظیم لل تعالی: 
وبعضھا استعانة للعبد علی أمر دینه ودنیاہ) اھ۔. فالذي لل منھا: إیاك نعبد والذي للعبد: وإیاك 
نستعین؛ اھ. 

قال الشیخ الأکبر کللله : (ھذہ الاَیة ٭إياك نعبد وإیاك نستعین4 تتضمن سائلاً ومسؤولاً 
مخاطباء وھو الکاف من فإیاك١ء‏ ونون انعبداء و انستعین) هو العبدہ فإنه العابد والمستعین؛ 
فإذا قال العارف : إیاك وححد الحق بحرف الخطاب فجعله مواجھة لا علی جھة التحدیدء ولکن 
امتثالاً لقول الشارع لمثل ھذا السائل في معرض التعلیم حین قال لە: ‏ اعبد اللہ کأنك تراہ" ومن 
عبد اللہ کأنه یراہ فلا بد أن یواجھە بحرف الخطاب؛ وھو الکاف آأو التاء وإنما وحدہ ولم 
یجمعه أیضاً امتثالاً لأمر اللہ في قولە (اعبد اللہ وحدہ؛ فوحدہ في الخطاب کما وحَد نفسه في 


۹ 


الا 


ئم إن العارف ینظر إلی تفصیل عوالمهء وأن الصلاة قد عم حکمھا جمیع حالاته ظاھراً 
ًََ لم ینفرد بذلك جزء عن آخر فإنه یقف بکلە ویرکع کذلك؛ ویسجد کذلك٠‏ ویجلس 
لك فجمع عالمه علی عبارة ربە وطلب المعونة منە علی عبادتہ فجاء بنون الجمع في قولە: 
انعبد) و انستعین) فعلم من الحق لما قیدہ بالنون أنه یرید منە أن یعبدہ بکلیتهەء ویستعین بە 
بکكلیتەء ومتی لم یکن المصلي بھذہ المثابة من جمع عالمه علی عبادة ربە کان کاذباً في قراءتەء 
فإن اللہ ینظر إليه فیراہ ملتفتاً فيی صلاتہء أو مشغولاً بخاطرہ وقلبه في دکانە وتجارتە. وھو مع 


۲۲ الحزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٠‏ قَال: اَمْینا الشرّاظ الْمسْعقيمٌ صِرَاظ الین اَمَمْت عَلَيْهھم غَیْر الْتغْضُوبِ عَلَيْهم دَلا 
لضا شال قَالَ: ھٰذَا لِعَّدي وَلِعَبْيِي مَا سَأل١.‏ 





قَالَ نان مر ںہ کن بن يَعْقُوب . ےد خلت عَلَيْهِ وَھُوَ مَریش 
فی بَیْيه فَسَاله أنَا عَنهُ 


۸۷۷ دیع عا ید انتا ا 


ا آئَه سَمع با السَائب: مَوْلَیٰ مِشّام بن ره ھا 
قرنج فاق ضرا للا 
۸۷۸ (199ع وعتای مم راو عَدَتَنًا عَبْدٌ الرّزَاق. أَخْبَرَنًا ابْنُ ججریج . 
أَحبَرَِي الْعَلاۂ بْنْ عَبْدِ الرّحْمٰن بْنِ یَمْقُوبَ؛ٗ أَنٌ أَبَا السَاؤِب؛ مَوْلیٰ بَي عَبْدٍ الله بن 
وقام بن رق أَخبرَة: ئّهُ سَیعَ ابا مُرَیرة يَفُول: ال رشول اللہ :3 ےی 
فلم بَ قراً ِیھا بأمْ الْْرآنِ؛. ہمٹل حَدِیثِ سُفٰيَان. وَفِي حَدِیبھما: دفَالَ الله تَعَالی : فسَْتُ 
الصّلاهً بَیني وَبَينَ عَبْدِي نِضفَینِ. سنا لي وَنسْلها لَِِْي. 


)١٤(- ۸۸۸۹‏ حدثني أَحمَد بْنُ ء جَغْفْر الَمَعْقِرِئٌ. فک کو کت انی 


ھذا یقول: ٢نعبد‏ فیقول اللہ لە: کذبت في کنایتك بجمعیتك علی عبادتي؛ ألم تلتفت ہبصرك إلی 
غیر قبلتك؟ ألم تصغ بسمعك إلی حدیث الحاضرین؛ لتسمع ما یقولون؟ ألم تمش بقلبك وفکرك 
فی سوقك؟ فأین صدقك في قولك: انعبد) فیحضر العارف ھذا کل في خاطرہ ویستحیي أن 
یقول: فإیاك نعبدا لثلا یقول لە: کذبت؛ فلا بد أن یجتمع من ھذہ تلاوته علی عبادة ربەء؛ حتی 
یقول الحق لە: صدقت في جمعیتك عليْ في عبادتيی؛ وطلب معونتي) اھ. 

قوله: (فإذا قال: امدنا الصراط المستقیم) إلخ : أي: أرشدنا إلی المنھاج الواضح الذي 
لا اعوجاج فيهء قال الشیخ الأکبر: ہوھو صراط التوحیدین: توحید الذات؛ وتوحید الله 
بلوازمھا من الأحکام المشروعة التي هي حقھا في قوله عليه السلام: (إلا بحقھا). 

قوله: (صراط النین أنعمت عليهم) إلخ : وهم النبیون؛ والصدیقون؛ والشهداء؛ 
زالصالحوۂف-وحن ارلك ینا 

قولە: (ھذا لعبدي) إلخ: لأنە سؤال یعود نفعه إلی العبد. 

قولە: (ولعبدي ما سأل) إلخ : من الھدایة وما بعدھا. قال في الإکمال: 8 ھو وعد صدفق؛ 
لکن بشرط اجتماع شرائط القبول من الإخلاص وغیرہ. 

١۔‏ (.۰..)۔ قولەه: (حدثنا أحمد بن جعفر المعقري) إلخ: بفتح المیم وإسکان العین 
وکسر القاف؛ منسوب إلی معقر وھي ناحیة من الیمن . 


کتاب : الصلاۃ ۲۰۳۴ 





۰ الَلاۂ. قَال: سَمِعتُ مِنْ أبي وَمِن أبي السٌایب؛ وَگانًا جَلِیسَیٰ ابی مُرَیْرَة؛ 
الا قَالَ ابو مُرَیْرَةً: قَالَ رَسُولْ الله گلل: ١مَن‏ صَلّی صَلاہ لم بَفرأ يِيهَا بِفَابِعَة الکتاب 
۰۔ )٣٤(‏ حدثنا مُحَمّدُ بِی عَبْدِ الله بن تمَیْر. عَدَلتا ابو أُسَامَة عَنْ بیب ابْن 
الشُھید . قال: سَمِعْتُ عَطء يُحِدث عَن بی ڑکاک أَ وسوث: الله و فَال: ١لا‏ صّلادً 
إلا برا . قَال ابو مُرَیرَة: فَمَا أَغْلَی رَسُول اللہ ول اَعلنۂ لگ . رَنا أَخنَه أَختَيۂ لکن . 
۱۔ )٣٤(‏ حدثنا عَمْرو النَاقَڈُ وَزَّیْرُ بْنُ عَرْب وَاللَفْظٌ لِعَمرو) فَالا: عَدَنَنَا 
ِسْمَاعِیل بی إِيْرَاهِيم. اَخبرنا ابْنْ جُرَیٔج عَنْ غظاو؛ قال: قَال اَبُو مُرَیرَةً: فی کُلْ الصّلا 
غران نا اف ول ا للا اَسْمَتَناكُم. وَمَا اأحفّیٰ متا أَخْنيْنَا نگُغ. فَقَانَ ل رَجْرٌ: 
إِكْ لُمْ أرِذ عَلَی أْ الْمُرآن؟ فَقَال: إِنْ رِذتَ عَلَیْهَا فَهُوَ عَیْر. وَإِنِ الْتَهَيْتَ إِلَيْهَا أَجْرٌا 





٢‏ ۔ (۳۹۹) ۔ قوله: (لا صلاة إلا بقراءة) إلخ : قد أنکرہ الدارقطني علی مسلم؛ وقال: 
ران المحفوظ عن أبي أسامة وقفه کما رواہ أصحاب ابن جریج عنه عن عطاء؛ وکذا رواہ 
احَمْد عن یخیی القطان وأبي عبیدة الحداد کلاھما عن حبیب الشھید موقوفاً. نعم! قوله: افما 
اعلن رسول اللہ پل أعلناہ لکم.٠٠٠٥‏ إلی آخرہ یشعر بأن جمیع ما ذکر متلقی عن النبي ق ء 
فیکون للجمیع حکم الرفع٢.‏ کذا في الفتح. 

قال الشوكاني : ەوھذا الإشعار في غایة الخفاء باعتبار جمیع الحدیث٤.‏ 

قوله: (فما أعلن رسول ال) إلخ : معناہ ما جھر فيه بالقراءة جھرنا بەء وما أسٌر أسررنا 


٣‏ ۔ (۰۰۰) ۔ قوله: (اجزأت عنك) إلخ : أي: کفت. 

قال الحافظ : ہفيه استحباب السورۃ أو الآّیات مع الفاتحة وھو قول الجمھور في الصبح 
والجمعف والأولیین من غیرھماء وصح إیجاب ذلك عن بعض الصحابة ۔ وھو عثمان بن أبي 
العاص ۔ ومن بعدھم فیما رواہ ابن المنذر وغیر وھو مختار الحنفیة مع رعایة الغرق بین 
الوجوب والفرضیة؛ کما تقدم بیانەء وبیان أدلته فی مفتح هذا الباب؛ وقال بە بعض المالکیة؛ 
وحکاہ القاضي الفراء الحنبلي في شرح الصغیر روایة عن أحمد. 





)١(‏ قوله: اعن أبي هریرةۃ٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحبحہ فی کتاب الأذان باب القراءة في الفجر رقم 
(۷۲) والنسائي في سننهء في کتاب الافتتاحء باب قراءة الٹھار رقم (۹۷۱) وأبو داود فی سنلهء فی کتاب 
الصلاقء باب ما جاء فی القراءة فی الظھں رقم (۷). 


۲۶٤‏ ٰ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشزح صحیح سلم 
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)٤٤( - ۸۸۸۲‏ حدثنا يَحَیَیٰ بْنْ يَحْیىٰ. اخبر ا يرِیڈُ (َعْیي ابْیّ رَیٔع) عَنْ عیب 
الْمْعَلم ٠‏ عَنْ عَطاع؛ قَال: قَال ابو مُرَیْرَة: ي گُلُ صَلاو قراءً ة.. فا أَسْمَمْنا الئ پل 


امَتفائ وَهَا أَعَلَ نا أَعْفَبَْاُ مِنگُم. وَمَنْ ٥‏ أ بأم الکتاب فَقّذ أَجْرأٹ عَنه. وَمَنْ زَادَ 


تر ان 


۳۔ )٥٤(‏ حدَّثني مُحَمّدُ بْنُ الْمکیٰ. خدتا کیل بن سید سَعید عَنْ عُبيْلٍ الله ال 
عَتَتبی میڈ بْن اہی وید عَن اپیو عَنْ أہي مُرَبَْ''؛ ان وت الله گل دَعَل 


َ‫ 
ک نا 





وفي البخاري عن عبد اللہ بن أبي ۔قتادة عن أبیە قال: : کان النبي قَلُ یقرأ في الرکعتین من 
الظھر والعصر بفاتحة الکتاب وسورة سورةء ویسمعنا الایة أحیاناأ؛ فھذا الحدیث الفعلي الذي 
ظاھرہ المواظبة مع الأحادیث القولیة التي ذکرناھا في مبدأ الباب : : دلیل علی وجوب ما زاد علی 
المفاتحة وھو السورۃ. رعلاابان زدٹ عایھا نھوعی لی امرش لیے الابالیی ُرفرعاء 
ولا فی حکم الرفع: ہل هو فتوی أبي هُریرۃ موقوف؛ نعم! یع اووغاس عت ازم کرت ات 
النبيْ گل قام فصلی رکعتین لم یقرأ فیھما إلا بفاتحة الکتاب) یدل علی عدم فرضیة ضم السورة 
وصحة الصلاة بدونەء وھو لا یقاوم الأحادیث القویة الصحیحة الکثیرۃ الدالة علی وجوب ما زاد 
علی الفاتحة؛ ولعله محمول علی عذر مجوز للاکتفاء علی الفاتحة؛ واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 

٥‏ ۔ (۳۹۷) ۔ قولە: (سعید بن أبي سعید عن آبیه) إلخ : قال الدارقطني : (خالف یحبی 
القطان أصحاب عبید الل کلھم في ھذا. الاسناد فإنھم لم یقولوا : اعن أہيه٤‏ ویحیی حافظ 
قال : فیشبه ان یکون عبید اللہ حدث بە علی الوجھین). 

وقال الہزار: الم یتابع یحیی عليه) ورجح الترمذي روایة یحبی . 

قال الحافظ: الکل من الروایتین وجه مرجح : انا ور این ئن الحائط وأما 
الروایة الأخری فللکثرة؛ ولآن سعیداً لم یوصف بالتدلیس؛ وقد ثبت سماعه من أبي هریرة؛ 
ومن ثم أخرج الشیخان الطریقین) اھ. 





)١(‏ قوله: (عن أبي ھریرة* الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذان: باب وجوب القراءة للاإمام 
والمأموم في الصلوات کلھا في الحضر والسفر وما یجھر فیھا وما یخافت؛ رقم (۷۵۷) وباب أمر النبي قلُ 
الذي لا یتم رکوعه باللاعادة رقم (۷۹۳) وفي کتاب الاستعذان: باب من رذ فقال: عليك السلام. رقم 
)۲٦٢٢(‏ و(٦٦٢٦٣)‏ وفي کتاب الأیمان والنذور باب إذا حنث ناسیاً في الأیمانء رقم )٢٦٦۷(‏ والنسائي 
في سننه؛ في کتاب الافتتاح؛ باب فرض التکبیرةۃ ة الأولی رقم (۸۸۵) وأہو داود في سننه؛ في کتاب 
الصلاۃ باب صلاة من لا یقیم صلبه في الرکوع والسجود: رقم )۸۵٦(‏ والترمذي في جامعەه؛ فيی کتاب 
الصلاة؛ باب ما جاء فی وصف الصلاۃء رقم (۴۰۳) وابن ماج في سننئە؛ فی کتاب إقامة الصلاة والسنة 
فیھاء باب إتمام الصلاۃء رقم )٥۰٦١(‏ وأحمد في مسندہ (۲/ .)٦١۷‏ 


کتاب : الصلاۃ ۰ ۸۰٥۰‏ 


الْمَسُچة. فَدَحَل رَجْلْ فَصَلّی. ؛ُ ججاء مَسلَمَ عَلی رَسُولَ اللِّ قل. فَرَد رَسُولُ ضا 
السّلامَ. قَال: ۷ ازْجغ فَصَل رف لے سی تر الم نعل فا کاو صلی تم 

لی الئٍی قَل فسَلَمَ عَليه. فَقَال رشول اللہ 8یئ: سَعَلَيكَ الّلام؛ تم قَال: کت 
قِإئكَ نَم تُسَل؛ عَی فَعَل ذَلِكَ ملا مَرَاتِ . قَقَالَ الرَجْلُ: وَلَدِي بَعكَكَ بالْعَیّء مَا 6 ا 


وللحدیث طریق آخری من غیر روایة أبي ھریرۃ أخرجھا أبو داود والنسائي عنْ رفاعة بن 
رافع وھو أخو خلاد بن رافع المسيء في صلاتهء وھما بدریان چا . کذا في المرقاۃ. 

قولە: (فدخل رجل) إلخ: هو خلاد بن رافع بیّنە ابن أبي شیبةء وأما ما وقع عند الترمذيی: 
(إذ جاء رجل کالبدوي؛ سی صلاته٦ء‏ فہذا لا یمنع تفسیرہ ہ بخلادں ہپ وت 
بالبہدويی لکونە اأخف الصلاة و لغیر ذلك 

قولە: (فصلی) إلخ: زاد النسائي من روایة داود بن قیس : (رکعتین؟ وفيه إشعار بأنه صلی 
نفاگ والأقرب أنھا تحیة المسجد وفيی الروایة المذکورة : ہے سو و تو و 
زاد في روایة إسحاق بن أبي طلحة: ولا ندري ما یعیب منھا). 


قوله: (ارجع فصل) إلخ : وفي روایة ابن عجلان : )اأعد صلاتلك) أي علی الوجه الذيی 
أمرت بإقامتھا عليه. قال ابن الھمام: اہترك الغرض تفغرض الاعادق وبترك الوا٘جب تجب: 
وبترك السنة تستحب). ۱ 

قوله: (لم تصل) إلخ: أي: ما أقمت الصلاة علی الوجه المطلوب منك.: 

قولە: (وعليك السلام) إلخ : وھ موقششرامفعصفت إذا وقعت 
صورة انفصال . 

قوله: (حتی فعل ذلك ٹلاٹ مرات) إلخ : وقد استشکل تقریر النبي لا لە علی صلاته 
۔ وھي فاسدة ۔ علی القول بأنه أخل ببعض الواجبات. وأجاب المازري بأنە راد استدراجه بفعل 
ما یجھلە مرات؛ لاحتمال أن یکون فعله ناسیاً أو غافلاًء فیتذکرہ فیفعله من غیر تعلیم؛ ولیس 
من باب التقریر علی الخطأ بل من باب تحقق الخطاً. 

وقال النووي نحوہ قال: ہوإنما لم یعلمه أولاً لیکون أبلغ في تعریفه وتعریف غیرہ بصفة 
الصلاة المجزئة١.‏ 

وقال ابن الجوزي تَِلّل : ایحتمل ان یکون تردیدہ لتفخیم الأمر وتعظیمه عليهء ورأی أن 
الوقت لم یفته فرأی إیقاظ الفطنة للمتروك). 

وقال ابن دقیق العید: الیس التقریر بدلیل علی الجواز مطلقاًء بل لا بد من انتفاء الموائعء 
ولا شك أُن في زیادة قبول المتعلم لما یلقی إليه بعد تکرار فعله واستجماع نفسه وتوجه سؤاله: 


۲۸٦‏ الحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


غَْر مَٰذا. عَلمیِي. قَال: فإذًا فُمْتَ إِلی الصّلاۃ فُکَیْز. تُمْ ار مَا تمس مَعَكَ مِن الْقرآنِء ثٌ 


مصلحة مانعة من وجوب المبادرۃ إلی التعلیم؛ لا سیما مع عدم خوف الفوات: إما بناء علی 
ظاھر اآلحال أو بوحيی خاص۴٥.‏ 

وقال التوربشتی : ہإنما سکت عن تعلیمه أولاً لأنه لما رجع لم یستکشف الحال من مورد 
الوحی؛ وکأنه اغتر بما عندہ من العلم تتتامہ سال 412 رتاوستا وَأرَکادا إلی 
استکشاف ما استبھم عليهء فلما طلب کشف الحال من موردہ أرشد إليه) انتھی . 

لکن فيه مناقشة لأنه إِن تم لە في الصلاة الثانیة والثالئة لم یتم لە في الأولی: لأآنہ پل بدأء 
لما جاء أول مرۃة بقوله: ‏ ارجع فصلء فإنك لم تصل؟ فالسؤال وارد علی تقریرہ لە علی الصلاةۃ 
الأولی : کیف لم ینکر عليه في آئناٹھا؟ لکن الجواب یصلح بیاناً للحکمة في تأخیر البیان بعد 
ذلك؛ ۔ والل أعلم ۔ ء کذا في الفتح . 

قلت: وقد صرح بعض الحنفیة بوجوب سجلدتی السھو علی من تر الطمأنینة 7 فلھم 
أن یقولوا: إن ترك الرجل الطمأنینة فی أول مرة کان یحتمل السھو؛ فلعله لم ینکر عليه قٌُ لھذا 
الاحتمال ولما عسی أن یجبرہ بسجدة السھو فی آخر الصلاق فلما لم یجبر أمرہ بالإعادة. واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم . 

قوله: (علمني) إلخ : وفي بعض الروایات : افقال الرجل : فأرني وعلمني؛ فإنما أنا بشر 
آصیب وأ٘خطیء؛ فقال : اأُجل٢.‏ 

قوله: (إذا قمت إلی الصلاة) إلخ : وفی روایة ابن نمیر الأتیة: فإذا قمت إلی الصلاۃ 
فأسبغ الوضوء ثم استقبل القبلةء فکبر) وفی بعض الروایات: افتوضأً کما أمرك اللہ ثم تشھد 
وأقم والمراد بالتشھد فيه قول الشھادتین عقیب الوضوء لا التشھد في الصلاةء کذا قال ابن 
رسلانء وھو الظاھر من السیاق. کذا فی نیل الأوطار. 

وفيی بعض الروایات عند النسائي: ہإنھا لم تتم صلاةۃ أحدکم حتی یسبغ الوضوء کما 
أمرہ الله فیغسل وجھه؛ ویدیه إلٰی المرفقینء ویمسح رأسہ؛ ورجليه إلی الکعبینء ٹم یکبر اللہ 
ویحمدہ ویمجدہ. وعند أبی داود: ا ویٹنی عليه) بدل (یمجدہ6. 

قولە: (فکبر) إلخ : قال القاري : (التکبیر معناہ التعظیم؛ فیجوز بلفظ (الل أکبر) وبکل ما 
دل علی تعظیمه تعالی لقوله تعالی : ہاوگ لسم ریہ لی ل4 (سورۃ الاعلی, آیة: ]١‏ وحدیث: 
اتحریمھا التکبیر) وقولہ قُ فی أوائل صلاته: (الله أکبر؟ مع المواظبة عليه یدل علی کونە واجباً 
لا علی کونە ركکنأء خلافاً للشافعی ومن تبعه٢.‏ کذا فی المرقاۃ. 

قوله: (ثم اقرأ ما تیسر معك من القرآن) إلخ : قا الحافظ : (لم تختلف الروایات في ھذا 
عن أبی ھریرةء وأما رفاعة ففی روایة إسحاق: (ویقرأً ما تیسر من القرآن مما علمه اللہ تعالی) 


کتاب : الصلاۃ ۲۸۷ 





ازكغ حَتّیٰ تَطُمْرٌ راکعاء ثُم ازفغ حَتّیٰ تَغمَل قائماء کُمْ اسْجُذ حَتیٰ تَطُمَيْن سَاجداء تُمُ ازم 
حَنٌی نَطمَیْنٌ جَالِساً. وسشفکُپ کک جکویٹہچ‌دلےهسواممس ساسمسکت 


وفی روایة یحیی بن علی : ٢‏ فإن کان معك قرآن فاقرأء وإلا فاحمد اللہ وکبرہ وھلله) وفي روایة 
محمد بن عمرو عند أبی داود: لم اقرأ بام القرآن أو ہما شاء الله) ولآحمد وابن حبان من ھذا 
الوجه : اثم اقرأً بأم القرآن ثم اقرأ بما شثت) اھ. 


قولە: (حتی تطمئن راکعاً) إلخ: وفي بعض الروایات عند أحمد: ہفإذا رکعت فاجعل 
راحتيك علی رکبتيكء وامدد ظھرك؛ وتمکن لرکوعك؟ وفي روایة إسحاق بن أبي طلحة: ١اثم‏ 
یکبر فیرکع حتی تطمئن مفاصله ویسترخي). 

قولە: (حتی تعتدل قائماً) ع وفي روایة ابن نمیر عند ابن ماجە: ٥حتی‏ تطمئن قائماً؛ 
اخرجه علي بن أبي شیبة عنە وقد ُخرج مسلم إسنادہ بعینه في ھذا الحدیث؛ لکن لم یسق لفظه 
فھو علی شرطہ؛ وکذا أآخرجهہ إسحاق بن راھویہ في مسندہ عن أبي أسامة وھو في مستخرج ان 
نعیم من طریقهء وکذا أخرجه السراج عن یوسف بن موسی أحد شیوخ البخاري عن أبي آسامة 
فثبت ذکر الطمأنینة في الاعتدال علی شرط الشیخین ومثله في حدیث رفاعة عند أحمد وابن 
حبانء وفي لفظ لأحمد افأقم صلبك حتی ترجع العظام إلی مفاصلھا٤.‏ 

قوله: (ثم اسجد) إلخ : وفي روایة إسحاق بن أبي طلحة: ١لم‏ یکبر فیسجد حتی یمکن 
وجھه أو جبھتە حتی تطمئن مفاصله وتسترخي٤.‏ 

قولە: (ثٹم ارفع) إلخ : في روایة إسحاق: چو قاعداً علی مقعدتہ 
ویقیم صليه)ء وفي روایة محمد بن عمرو: افإذا رفعت رأسك فاجلس علی فخذك الیسری) وفيی 
روایة إسحاق: افإذا جلست في وسط الصلاۃ ة فاطمئن جالساء ثم افترش فخلك الیسری؛ ثم 
تشھدا. 
مسالة: تعدیل الأرکان والطمانینة فیھا وتحقیق ما هو الحق في نلك 

قوله: : (حتی تطمٹن جالسا) إلخ : قال في البحر: (ومقتضی الدلیل وجوب الطمأنینة فيی 
الأربعة: أي ۂ في الرکوع؛ والسجود؛ وفي القومةء والجلسةء ووجوب نفس الرفع من الرکوع 
وَالْعلمن ہت السعدانت للمواظبة علی ذلك کل وللأمر فی حدیث المسيء ء صلاتهء ولما ذکرہ 
قاضیخان من لزوم سجود السھو بترك الرفع من الرکوع ساھیاء وکذا في المحیط؛ فیکون حکم 
الجلسة بین السجدتین کذلك؛ لآن الکلام فیھما واحداًء والقول بوجوب الکل هو مختار المحقق 
ابن الھمام وتلمیذہ ابن أمیر الحاج؛ حتی قال: (إنه الصواب) ۔ والل أعلم ۔ الموفق 
للصواب٤‏ اھ. 

وقال في شرح المنیة: اولا ینبغي أن یعدل عن الدرایة ۔ أي الدلیل ۔ إذا وافقھا روایة علی 


۸۸ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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ما تقدم عن فتاوی قاضي خان: ومثله ما ذکر في القنیة من قوله : وقد شدد القاضي الصدر في 
شرحه في تعدیل الأرکان جمیعھا تشدیداً بلیغاً ء فقال: واکمال کل رکن واجب عند أبي حنیفة 
ومحمد؛ وعند أبي یوسف والشافعي فریضة؛ فیمکٹ في الرکوع والسجود وفي القومة بینھما 
حتی یطمئن کل عضو منہ ھذا هو الواجب عند أبي حنیفة ومحمد حتی لو ترکھا او هاَغا 
ساھیاً یلزمه السھوء ولو عمداً یکرہ أشد الکراھة ویلزمه أن یعید الصلاۃء وتکون معتبرۃ فی حق 
کر انمت رہ کیو سان ھا قرس الات وافتہنی الارل کنا نف ان““ 

والحاصل أُن الأصح روایة ودرایة وجوب تعدیل الأرکانء وأما القومة والجلسة وتعدیلھما 
فالمشھور في المذھب: السنیةء وروي وجوبھاء وھو الموافق للادلةء وعليه الکمال ومن بعدہ 
من المتأاخرین: وقد علمت قول تلمیذہ : (إنه الصواب٢.‏ 

وقال أبو یوسف ٴَل بفرضیة الکلء واختارہ في المجمع؛ والعیني؛ ورواہ الطحاوي 
(الذي هو العمدۃة في بیان اختلاف العلماء في الفقه کما في عمدۃ القاري وأنشد العیني ھنا: 
إذا فالت حصلزام فضفصلدقوما فان القول ما قالت حذام) 

عن أئمتنا الثلاثةء وقال فی الفیض : (إنه الأحوط) اھ. وھو مذھب مالك والشافعي 
وأحمد وللعلامة البرکلي رسالة سماھا: معدل الصلاة؛ أوضح سال فا فا الایشام 
وبسط فیھا أدلة الوجوب؛ وذکر ما یترتب علی ترك ذلك من الاآفات: وأوصلھا إلی ثلائین آفة 
ومن المکروھات الحاصلة في صلاة یوم ولیلة وأوصلھا إلی اکثر من ثلاث مائة وخمسین 
مکروهاء فینبغي مراجعتھا ومطالعتھاء کذا في رد المحتار. 

والذي یظھر لھذا العبد الضعیف ۔ والل أعلم ۔ أن أدنی ما یطلق عليه تعدیل الأرکان 
والطمأنینة فیھا فرض لازمء کما قال أبو یوسف والشافعي وغیرھماء فإن اللہ سبحانە وتعالی ما 
أمرنا بمحض أداء الصلاة بل أمرنا بإقامتھا في مواضع من کتابە؛ أي بأداٹھا بحفظ أوقاتا 
وحدودھا ورعایة حقوقھا وشروطھا وتعدیل أرکانھاء فمن صلی ولم یعدّل أرکانھا ولم یطمئن 
فیھا فلیس هو عندي ممن أقام الصلاةۃء وقد أشار سبحانه وتعالی في بیان صلاة الخوف من کتابه 
إلی أن إقامة الصلاة إنما تتحقق وقت وجود الطمأنینة؛ فإن القوم لما وقع منھم الإیاب 
والذھاب؛ وأبیحت لھم الأفعال التي نھوا عنھا في الصلاة وفقدوا الأمن والطمأنینة : فصلاتھم 
وستدا ھا راتفر ا ھتوی س ہو ستد سیت 
بل قال: وَلَنتِ لاب ریف تر سو تا مك مَعَكَ ک۹ [سورۃ النساء آیة: ]٣٠١‏ ولھذا أمرهم 
بالذکر عقیب صلاةۃ الخوف في کل الأحوال؛ تلافیاً لما فاتھم من تحسین الصلاة والطمأنینة 
نبھا: ط ال نکر الو لو تطمین الوب 4 (سورۃ الرعدء آیة: ۲۸] ثم قال تعالی : طإفَإدَا المَأتَث > أئ 
ست تی اج وزال القلق والانزعاج [سورة النساء آیة: ]٤٢‏ أي أتموھا وأدوا حقوقھا 
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وعدّلوا آرکانھاء کما یفھم من مراجعة روح المعاني وابن کثیر وغیرھماء فدل علی أن إقامة 
الصلاۃ لا تتحصل إلا وقت وجود الطمأنینةء ومعلوم أن الطمأنینة المرادۃ هھنا هي التي تحصل 
من أحوال وأسباب خارجةء فما ظنك بالطمأنینة المطلوبة في نفس أرکان الصلاة وأداٹھا؟! 

قال الشیخ ولي الل الدھملوي تل : (إن أصل الصلاة ثلاثة أشیاء: أن یخضع ‏ تعالی 
بقلبهء ویذکر اللہ بلسانهء ویعظمه غایة التعظیم بجسدہ؛ ولما لم یکن الرکوع ولا السجود تعظیما 
إلا بان یلبث علی تلك الهیئة زماناء ویخضع لرب العالمین: ویستشعر التعظیم قلبه في تلك 
الحالة: جعل ذلك رکناً لازمء ولما کانت القومة والسجدۃ بدون الطمأنینة طیشاً ولعباً منافاً 
للطاعة أمرنا بالطمأئینة فیھما) اھ 


فقوله تعالی : ارکعوا واسجدوا واعبدوا4 لا یخفی أن المراد بھما الانحناء ووضع 
الجبھة علی الأرض علی وجھ العبادۃ وغایة التعظیمء وھذا لا یحصل إلا بشيء من الطمأنینة 
والاعتدالء وإلا فیشيه نوع من الاستھزاء والاستخفاف. 


وفي السنن عن النبي قلُ قال: الایقبل اللہ صلاة رجل لا یقیم صلبه في الرکوع والسجود) 

وفي الصحیح !ان حذیفة بن الیمان ظلل رأی رجلاً لا یقیم صلبه في الرکوع والسجود؛ 
فقال: منذ کم تصلي مذہ الصلاۃ؟ قال: منذ کذا وکذاء فقال: ما إنك لو مت لمت علی غیر 
الفطرۃ التي فطر اللہ علیھا محمداً لئ .١‏ وقد روی مذا المعنی ابن خزیمة فی صحیحه مرفوعاً 
إلی النبي قلُ ء وآأنه قال لمن نقر في الصلاۃ: ۷ أما إنك لو مت علی ذا مت علی غیر الفطرۃ التي 
فطر اللہ علیھا محمداً پل ٤‏ أو نحو ھذا . وقال: اٹل الذي یصلي ولا یتم رکوعہ وسجودہ: مثل 
الذي یأکل لقمة أو لقمتین فما تغنی عنهہ٢.‏ 

وفيی صحیح مسلم عن النبي قلِ أنه قال: ( تلك صلاة المنافق : یرقب أحدھم الشمس حتی 
إذا کانت بین قرني الشیطان قام فنقر أربعاً لا یدکر اللہ فیھا إلا قلیلاً؛. 

وعن أبي قتادة قال: قال رسول ال لق : (اأٗشر الناس سرقة الذي یسرق من صلاته؛ 
فقالوا: یا رسول الله فکیف یسرق في صلاته؟ قال: لا یتم رکوعھا ولا سجودھا ۔ أو قال: ولا 
یقیم صلبه في الرکوع والسجود ۔ ) رواہ أحمد. 

وأما حدیث الباب فلیس ظني بالصحابي البدري (أي خلاد بن رافع ظللہ أنه قد فاته من 
وص رت رس مہور وی سٹو وس 
والصحابة نچ أیضاً لم یشعروا بمحل تقصیرہ کما مر من قولھم: الا ندري ما یعیب منھا) من 
روایة إسحاق بن أبي طلحة بل استثقلوا نکیرہ کی می اھر فی کت 


۲۹۰۲۰ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رفاعة عند الترمذي بإسناد حسن: افعاف الناس وکبر علیھم أن یکون من أخت صلاته لم یصل). 
فیعلم بالضرورة أنه کان تاركاً لبعض مراتب السنة وفاقداً لمزید الطمأنینة المعتدة بھاء فنفی _ 
رسول الل پل عنہ الصلاة بنفی کمالھاء ووصف لە کیفیة إقامة الصلاة مشیراً إلی نعت الکمال 
الذي کان قد فاتەء حتی بدا في تعلیمه بالأمر بإسباغ الوضوء والتشھد عقیيهء ولم یأمر بالإعادة 
ولو لم یکن علی طھر لقال: (ارجع فتوضأ٢.‏ 


قال الشوکاني : اوقد یحتج لتوجه النفي إلی الکمال بما وقع في بعض روایات الحدیث 
مَثة اب داود والترمذي من حدیث رفاعة بلفظ : ہفإن اننقصت منە شیئاً اننقصت من صلاتك 
وکان أھون علیھم من الأول أنه من انتقص من ذلك شیئاً انتقص من صلاته ولم تذھب کلھا٢.‏ 
فھذا یدل علی أن نفي الصلاة بمعنی نفي الکمال؛ إذ لو کان بمعنی نفي الصحة لم یکن فرق بین 
المقالتین؛ ولما کانت ھذہ أھون علیھم والصحابة نچ أعرف بمقاصد الشرع٢.‏ 


قال شیخنا المحمود قدس اللہ روحە: (إن الشافعي ومن وافقه قد فھم من قول النبي گل : 
(صل فإنك لم تصل؟ ما فھمه الصحابة قبل بیان النبي گل من نفي الصحة وأبو حنیفة کل فھم 
منہ ما فھموا بعد بیانہ ہل من نفي الکمال والتمام فوازن بینھما واختر أیھما متا 

قلت: ومما ذکرنا من حمل الحدیث علی بیان کیفیة إقامة الصلاۃ وبعض مراتب إتمامھا 
۔ کما یشھد بە آخر الحدیث في روایة الترمذي وغیرہ ‏ یظھر لك أن الحدیث لیس مقصوراً علی 
بیان الواجبات التي تنتفي الصلاة رأساً بانتفاٹھاء بل مشتمل علی بعض المَکمّلات والمتممات 
أیضاًء ولھذا لا یصح عندي الاستدلال علی وجوب شيء من الأشیاء بمجرد ذکرہ في ھذا 
الحدیث؛ کما تکرر ذلك من الفقھاء. نعم! عدم ذکر شيء من الأشیاء في هذا الحدیث قرینة 
قویة علی عدم وجوبە لکون الموضع موضع بیان وتعلیم للجاھل؛ إلا أن یثبت بدلیل آخر أقوی 
أو أصرح منە: وجوبەء وإنما قلت : ٢قرینة؛‏ ولم أقل : ہدلیل؛ لأنه یحتمل أن یکون عدم الذکر 
فیه بسبب آخر مثل کون وجوبە معلوماً عند المخاطب من قبل؛ کما قال النووي في النیة والقعود 
الأآخیر المتفق علی وجوبھماء أو غیر ذلك؛ والل سبحانه وتعالی أعلم الضراباء' 


قولە: مم انعل ذلك في صلاتك کلھا) إلخ : وفي روایة محمد بن عمرو: اثم اصنع ذلك 
فی کل ر کعة وسجدة) کذا في الفتح. والرکعة فیھا بمعنی الرکوع؛ أو في کل رکوع وسجود؛ 
فھذہ الروایة تشعر بأن المشار إليه بذلك في قولە قلُ : ١م‏ افعل ذلك في صلاتك کلھا) مي 
الطمأنینة والاعتدال لا سائر ما بینە النبي قلُ في الحدیث٠‏ وکان الرجل إنما قصر في [تمام 
الرکوع والسجود کما وقع فيی حدیث رفاعة عند ابن أبي شیبة: افصلی صلاة خفیفة لم یتم 
رکوعھا ولا سجودھا) فوجب التنبيه علی محل تقصیرہ ۔ والل تعالی أعلم ۔ . 


کتاب : الصلاةۃ ۲۹۱ 





۸ ۔ )٤٤(‏ حدثنا أَبُو کر بْنْ أَبي شَیَْة عَدنتا ابو أَسَامَة وَعَبْدُ الله بن ثُمَیر رح 
وَحَدَلَنَا ابْنُ تُمَيْر۔ حَدَنَنا أبي. قَالا: عَدْکا غَيد الو عَیْ شوید بی أپي سیت عَنْ آبي 
رر ا یر ا ا ا وَرَسُولَ الله نی تاحیة جیَة. وَسَافًا الْحَیِیَ بمثلِ 

عَلزِو الَقَصَّة. وَرَادا فیه: (ِذَا قُمْتَ إلَی الصُلاۃ اسبغ الوضوء . کم انتبل الْقبلةَ فَکَيْر) . 


(۱۲) باب: تھي الماموم عن جھرہ بالقراء٥‏ خلف إمامه 
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)٢۷( - ۸۸۰‏ حدّثنا سَحِیدُ بْيُ مَصُورِ وَُتَِْة بن صعیل۔ کِلامُمَا عَنْ ابی عَوَانَةًَ. قَال 
بوار حَدَتا َبُو عَوَانَة عَنْ قَائةٌ عَنْ زُرَارَة بن ن أَوقَیٰ عَنْ عِمْرَان "تو قَال: 
2-0 بسن اللہ گل صَلاة اھر (اأر الْحَضْر) فَقَالَ: 1 كُمْ قراً عَلفْي بسَبٔح اسم رَبْكَ 
الأَعْلَیٰ؟؛ نَقَالَ رَجْل: آتا. و آرهَمَا الا الخ قَال: اذ عَلِمَثُ أنْ بَنضَکُم َالَجَيهَاء. 


۲ 


٦۔ )٣۸(‏ حدَثنا مُُحَمَدُ بن المَُنَ وَمُحَمْدُ بن بَفَار. قالا: عَدَتنًا مُحَمْذُ بْنْ 
جع . عَدَلَنًا شُعَبَةُ عَنْ فَتَامَةً. قَالَ: سعت زرَارَةَ/ بن أَوقَیٰ بُّحَذّث عَنْ عِمْرَانَ بْن 
ححصَیْن؛ اك رَسُولَ اللہ 8ل صَلّی الطظْهْرَ کل رَجْل يَقْرَأ علق سیٔح اسم رَبّكَ الأغلیٰ . 
فَنَمَا ا تصرف قَال: اَيْكُمْ فَرَا؛ از دأَيِكُمْ القَاِی؛؛ فَقَالَ رَجْل: أُنا. کَقَال: فْذ ظْنَنتُ أنُ 


بَعْضْکُم حَالَحَنيهَا). 


شی 


)۱١(‏ ۔ باب: تھي الماموم عن جھرہ بالقراءة خلف إمامه 

۷ ۔ (۳۹۸) ۔ قوله: (صلاة الظھر ۔ أو العصر ۔) إلخ : وفي الروایتین الأخیرتین : أنە کان 
فی صلاة الظھر؛ بلا شك . 

قوله: (ان بعضکم خالجنیھا) إلخ : أي نازعنیھا . قال النووي : ا ومعنی ھذا الکلام : 
الإنکار عليهء والإنکار فيی جھرہ أو رفع صوته بحیث اأُسمع غیرہ لا عن أصل القراءة) اھ. 
وقد تقدم منا ما یتعلق بھذا في أوائل الباب الذي قبله فراجعه . 

۸ کل (٠‏ ۔ قوله: : (عن قتادة سمعت زرارۃ) إلخ : فيه فائدة وھي أن قتادة لہ مدلس 
وقد قال في الروایة الأولی : : (عن) والمدلس لا یحتج بعنعنته إلا أن یثبت ت سماعه لذلك الحدیث 


)١(‏ قوله: اعن عمران بن حصین)؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاح باب ترك القراءۃ خلف 
الإمام فیما لم یجھر فیە رقم (۹۱۸) ر(۹۱۹) وأہو داود في سننہ؛ فی کتاب الصلاۃء باب من رأی القراءة 
إذا لم یجھر؛ رقم (۸۲۸) و(۸۲۹) وأحمد فی مسندہ ٦٢٤/٤(‏ و٤٤٦).‏ 


۲۲ الحزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے 


۸۷ ۔ )٤٤(‏ حدثنا أبُو بَکُر بْنْ أبي شَیَْة. عَدَثَنَا إِسمَاعیل بن غَلَيْة. ح وَحَدَت 
بن المتئی, عَدتا اب اب عَدِيٌ. ِلامُمًا عَنِ ابْن أبي عَرَوبَةَء عَنْ قَتَاةهَء بِهَذَا 
الاسْنًاو؛ . خوت ال لال او َ0ا هٌذ عَِنْتُ أَؤ بَْضَکُمْ خَالَجَنهَاء. 


(۱۳) ۔باب: حجة من قال لا یجھر بالیسملة 


۸۸ ۔(٥٠)‏ حدّثنا مُحَمّدُ بن المتَْیٰ وَابْنُ بشار. كِلامُمًا عَن غُنْتَر قَالَ ابْنُ 
الْمُتَقٌیٰ: عَدَتنًا مُحَمّد بْیُ جَغفر . عَدَتنَا شُعْبَة. قال: سیف قَقَاقة بُحَدّثٌ عَن اَنَسِ'' 
قَالَ: صَلَیْث مَع رَسُولِ الله ک2 وَأَبي بَگر وَعَمَر وَعْعْمَانْ٘ لم أَسْمَعغ أَحَدا مِنُْمْ يئْرا 


پسشم الله الرّحْمَنٍ الرٌجیم . 


 )۱۳(‏ باب: حجة من قال لا یجھر بالبسملة 

٠۔‏ (۳۹۹)۔ قوله: (حدثتا محمد بن جعفر) إلخ : وھو غندر؛ فذکرہ ابن بشار بلقبه؛ 
وابن المٹنی باسمه. 

قوله: (فلم أسمع أحداً منھم) إلخ: قال بعض الناس: لعلھم کانوا یجھرون: إلا أن 
آنساً ظللہ لم یسمعە؛ وھذا یردہ الروایة الاّتیة من طریق الأوزاعي؛ فإن لفظھا افکانوا یستفتحون 
رو رو حا ھی ٹیو فی آخرھا) وھذا 
إلی أن مات وکان ہے ےت زس 2ھ مس 0820-1 
النبی گلا تحت ناقته یسیل عليه لعابھاےء أفیمکن مع ھذا القرب الخاص والصحبة الطویلة أن لا 
یسمع النبي قللُ یجھر بھا مع کونە یجھر بھا؟ هذا مما یعلم بالضرورۃ بطلانه في العادة؛ ثم إنە 
صحب أآبا بکر وعمر وعثمان؛ وتولی لأبيی بکر وعمر ولایات ولا کان یمکن مع طول مدتھم 


)١(‏ قوله: اعن أنس؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب ما یقول بعد التکبیر؛ رقم 
(۷۳) والنسائي في سنئەء في کتاب الافتتاح باب ترك الجھر ببسم اللہ الرحمٰن ارح رقم (۹۰۷) 
و(۸ ۰) وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاۃ باب من لم یر الجھر ببسم اللہ الرحمن الرحیم؛ رقم 
(۷۸۲) والترمذي فی جامع فی کتاب الصلاۃق باب ما جاء فی افتتاح القراءة باالحمد لله رب العالمین٤‏ 
رقم )۲٥٤(‏ وابن وس ور کپری میس موی سر ہہ پش سو سی 
کتاب الصلاق باب کراھیة الجھر ببسم اللہ الرحمن لن الرحیم؛ رقم )٢۲٢٣١(‏ وأحمد في مسندہ ١۱/۳(‏ 0 
و١١۱‏ و١١۱‏ و۸٦۱‏ و٣‏ ہ٠‏ وہ ٢‏ و٢٢۲‏ و٢٥۲‏ و۲۷۳). 


کتاب : الصلاۃ ۳.:. 
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قلت: وکما أنە من المحال أن یصحب النبي قُ مد عشر سنین ثم یصحب أبا بکر وعمر 
وعثمان خمساً وعشرین سنة فلم یسمع منھم الجھر بھا في صلاة واحدة: : کذلك من المحال أن 
یسھو انس لبعد عھدہ عن مثل ھذا العمل الذي کان یجھر بە لیلاً ونھارء ویراہ بعینه ویسمعه 
بأذنیه سنین وقروناً متطاولة هذا لا یمکن. 

قال ابن تیمیة: افتبین أأن حمل حدیث الباب علی عدم السماع تحریف لا تأویل؛ وروایة 
الاوزاعي الاتیة في الکتاب تنفي أیضاً تاویل من تأول قوله: ایفتتحون الصلاۃ بالحمد اللہ رب 
العالوت ت اھ ارافاشورت رد قرت سرت الم ارب افعالت لات کروۃا شر ال 
ہی رت مرکو سرت ہہ شی سے 
الفاتحة التي أولھا (بسم اللہ الرحمٰن الرحیم) إذ لو کان مقصودہ ذلك لتناقض حدیثاہ. وأیضاً فإن 
افتتاح الصلاة بالفاتحة قبل السورۃ وھو من العلم الظاھر العام الذي یعرفه الخاص والعام؛ کما 
یعلمون أُن الرکوع قبل السجود: وجمیع الأئمة غیر النبي گل وأبي بکر وعمر وعثمانِ یفعلون 
ھذاء لیس في نقل مثل ھذا فائدةء ولا ھذا مما یحتاج فيه إلی نقل أُنس؛ وھم قد سألوہ عن 
ذلكء ولیس ھذا مما یسٹل عنه. 

ومٹل حدیث أنس حدیث عائشة في الصحیح أَی یضاً: ە ان النبي قٌُ کان یفتتح الصلاةۃ 
بالتکبیر؛ والقراءة بالحمد لل رب العالمین . کال حرف ایفتتح الصلاۃ ة بالحمد لہ 
رب العالمین الرحمٰن الرحیم مالك یوم الدین) ھذا صریح في إرادة الأیةء لکن مع هذا لیس في 
حدیث أنس نفي لقراءتھا سرأء لأنه روي ہفکانوا لا یجھرون بب ابسم اللہ الرحمٰن لن الْرَحَيمَ وَھْذا 
إنما نفي ھنا الجھر. وأما اللفظ الآخر الا یذکرون) فھو إنما ینفي ما یمکنە العلم بانتفائه؛ وذلك 
موجود في الجھر فإنه إذا لم یسمع مع القرب علم أنھم لم یجھروا . وأما کون الإمام لم 
یقرأھا: فھذا لا یمکن إدراکە إلا إذا لم یکن لە ب؛ بین التکبیر والقراءۃ سکتة یمکن فیھا القراء: 
پا )12سا ممیت اف ول 2ر الف سو ماما کات اه وغیرہ. 

ولکن قد ثبت فی الصحیحین من حدیث أبی ھریرة ۸ أنه قال: یا رسول اللء أرأیت 
سکوتك بین التکبیر والقراءة ماذا تقول؟ قال: اقول کذا وکذاہ إلی آخرہ. 

وفي السنن من حدیث عمران وأبي وغیرھما ‏ أنه کان یسکت قبل القراءة6 وفیھا (أنه کان 
یستعیذ وإذا کان لە سکوت لم یمکن انس أن بنغي قراءتھا في ذلك السکوت؛ فیکون نفیه للذکر 
وإخبارہ بافتتاح القراءة بھا إنما هو في الجھر اھہ. 

قلت : تو ایت سوا کن یجھرون ببسم اللہ الرحمٰن و سد و 
رواہ سعید بن أبي عروبة عند النسائي وغیرہ؛ کما في الفتحء ولا تعرض فیه للقزاءة سراء ولا 
علی نفیھاء إذ لا علم لأنس بھا حتی یٹبتھا أو ینفیھاء وکذلك قال لمن سأال: إِنك لتسال عن 


۲۹٤‏ الحزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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شيٍء ما أحفظە فإن العلم بالقراءة السریة إنما یحصل بأخبار أو سماع عن قرب؛ ولیس في 
الحدیث شيء منھماء وروایة من روی افکانوا یسرون) کأنھا مرویة بالمعنی من لفظ ٢لا‏ یجھرون) 
والل أعلم ۔ ؛ کذا في نصب الرایة. 

قال الحافظ ابن تیمیة: ‏ ویؤید حدیث انس حدیث عبد اللہ بن مغفل في السنن (أنە سمع 
ابنە یجھر بھاء فأنکر عليهء وقال: یا بني؛ إیاك والحدث) وذکر أنە صلی خلف النبي للا وأبي 
بکر وعمر وعثمان؛ فلم یکونوا یجھرون بھا) فھذا مطابق لحدیث أنس وحدیث عائشة اللذین في 
الصحیح . 

وأ٘یضاً فمن المعلوم أن الجھر بھا مما تتوافر الھمم والدواعي علی نقله؛ فلو کان 
النبي گل یجھر بھا کالجھر بسائر الفاتحة لم یکن في العادة ولا في الشرع ترك نقل ذلك بل لو 
انفرد بنقل مثل ھذا الواحد والائنان لقطع بکذبھماء إذ التواطؤ فیما تمنع العادة والشرع کتمانه 
کالتواطؤ علی الکذب فيهء وہمٹل ھذا یکذب دعوی الرافضة في النص علی علئ في الخلافة 
وأمثال ذلك؛ وقد ات تفق أھل المعرفة بالحدیث علی آنە لیس بالجھر بھا حدیث صریح ولم یرو 
أھل السنن المشھورة کأبي داود والترمذيی؛ والنسائي شیئاً من ذلك؛ وإنما یوجد الجھر بھا 
صریحاً في أحادیث موضوعة یرویھا الثعلبي والماوردي وأمثالھما في التفسیرء أو في بعض کتب 
الفقھاء ء الذین لا یمیزون بین الموضوع وغیرہء أو یرویھا من جمع ھذا الباب کالدارقطني 
والخطیب وغیرھماء فإنھم جمعوا ما روي؛ وإذا سئلوا عن صحتھا قالوا بموجب علمھم؛ کما 
قال الدارقطني لما دخل مصر وسئل أن یجمع أحادیث الجھر بھا + فجمعھاء فقیل لە: ھل فیھا 
شيء صحیح؟ فقال : : أما عن النبي يك فلاء وأما عن الصحابة فمنه صحیح ومن ضعیف. وسٹل 
أبو بکر الخطیب عن مثل ذلك؛ فذکر حدیثین : حدیث معاویة لما صلی بالمدینةء وقد رواہ 
الشافعي قال: : حدثنا عبد المجیدء عن ابن جریج؛ قال: أخبرني عبد اللہ بن عثمان بن خثیمء أن 
أبا بکر بن حفص بن عمر أخبرہء أن نس بن مالك قال: : اصلی معاویة بالمدینة فجھر فیھا بأم 
القرآنء فقرأ بسم الله الرحمٰن الرحیم لأم القرآن: ولم یقرأً بھا للسورة التي بعدھاء ولم یکبر 
یں اھ سے می مو وسنس بیو وہ میسو سو امش 
مکان: یا معاویةء أسرقت الصلاۃ أم : نسیت؟ فلما صلی بعد ذلك قرأً بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
للسورۃ التي بعد أم القرآنء وکبّر حین یھوي ساجدا٤.‏ 

وقال الشافعي : أنبانا إبراھیم بن محمدہ قال: حدثني ابن خثیمء عن إسماعیل بن عبید بن 
رفاعةء عن أبیە: دأن معاویة قدم المدینة فصلی بھم ولم یقرأً بسم اللہ الرحمٰن الرحیم؛ ولم 
یکبر إذا خفض وإذا رفعء فناداہ المھاجرون حین سلم؛ والأنصار: أي: معاویةء سرقت 
الصلاة) وذکرہ. 


کتاب : الصلاةۃ را 
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وقال الشافعي: أنبأنا یحیی بن سلیم؛ عن عبد اللہ بن عثمان بن خثیم؛ عن إسماعیل بن 
عبید بن رفاعةء عن أبیەء عن جدہ؛ عن معاویة والمھاجرین والأنضار بمثل؛ أو مثٹل معناہ لا 
یخالفه. وأحسب ھذا الإسناد أحفظ من الإسناد الأولء وھو فی کتاب إسماعیل بن عبید بن 
رَفاغة عن آبیة غن جلہَغن سعاؤیة وذکر الخطیب آنه آقوی ىا پخٹع بد ولس بَعضة کما 
یأتي بیائە. 


فإذا کان أُھل المعرفة بالحدیث متفقین علی أنه لیس في الجھر حدیث صحیح ولا صریح 
فضلاً أن یکون فیھا أخبار مستفیضة أو متواترة: امتنع أن النبي گل کان یجھر بھا کما یمتنع أن 
یکون کان یجھر بالاستفتاح والتعوذء ثم لا ینقل؛ ولیعلم أن الذي تتوافر الھمم والدواعي علی 
نقله في العادة ویجب نقله شرعاً هي الأمور الوجودیةء فأما الأمور العدمیة فلا خبر لھاء ولا 
ینقل منھا إلا ما ظن وجودہ أو احتیج إلی معرفتہء فینقل للحاجة فلو نقل ناقل أن الخطیب یوم 
الجمعة سقط من المنبر ولم یصل الجمعة؛ أو أن قوماً اقتتلوا في المسجد بالسیوف؛ فإنه إذا نقل 
ھذا: الواحد والائنان والثلاثة دون بقیة الناس علمنا کذبھم في ذلك؛ لن ھذا مما تتوافر الھمم 
والدواعي علی نقله في العادةء وإن کانوا لا ینقلون عدم الاقتتال ولا غیرہ من الأمور العدمیة 
یوضح ذلك أنھم لم ینقلوا الجھر بالاستفتاح والاستعاذۃء واستدلت الأمة علی عدم جھرہ بذلك؛ 
وإن کان لم ینقل نقلا عاما عدم الجھر بذلك؛ فبالطریق الذي یعلم عدم جھرہ بذلك یعلم عدم 
جھرہ بالبسملة. 

والأمور العدمیة لما احتیج إلی نقلھا نقلت؛ فلما انقرض عصر الخلفاء الراشدین وصار 
بعض الأئمة یجھر بھا کابن الزبیر ونحوہء سأل بعض الناس بقایا الصحابة کأنس فروی لھم أنس 
ترك الجھر بھاء وأما مع وجود الخلفاء فکانت السنة ظاھرة مشھورة؛ ولم یکن في الخلفاء من 
یجھر بھاء فلم یحتج إلی السؤال عن الأمور العدمیة حتی ینقل فعلمنا بالااضطرار أن النبي قيهُ لم 
یکن یجھر بالبسملة کجھرہ بالفاتحةء ولکن یمکن أنە کان یجھر بھا أحیاناً أو أنه کان یجھر بھا 
قدیماء ثم ترك ذلكء کما روی أبو داود في مراسیله عن سعید بن جبیرء ورواہ الطبراني في 
معجمه عن ابن عباس: ٴأن النبي قٌلهُ کان یجھر بھا بمکةء فکان المشرکون إذا سمعوھا سبُوا 
الرحمٰن؛ فترك الجھر؛ فما جھر بھا حتی مات) فھذا محتمل اھ۔. إلا أن احتمال النسخ بعیدء 
فإن ما رواہ سعید بن جبیر من ترك الجھر لسب المشرکین وھزئھم إنما المراد منه ترك الجھر 
الشدید لا اختیار المخافتةء فإنه صرح في روایات نقلھا الحافظ في الدرایة أنه نزلت فی : ٭وَلا 
تجُھَر بصَّلاليك وَلا تحت یا ۹ (سورۃ الإسراء آیة: ]١١۰‏ وھذہ الاّیة کما نھی فیھا عن الجھر نھی عن 
المخافتةء وکیف یکون الجھر بالبسملة ممنوعاً مطلقاً للسبب المذکور مع مشروعیة الجھر 
بالفاتحةء وفیھا اسم الرحمٰن موجودہ فینبغي أن یکون حکم الجھر بالتسمیة والفاتحة واحداًء 


۲٢‏ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ولھذا قال الحافظ في الدرایة : ہ إن حدیث سعید بن جبیر مرسل معلول المتن). 

وقال الحازمي : ٦الإنصاف‏ أن ادعاء النسخ في الجانبین باطل٤.‏ 

قال ابن تیمیة: (وأما الجھر العارض أي أحیاناً لا اعتیاداً فمثٹل ما في الصحیح أنه کان 
یجھر بالایة أحیاناً في السریة ومثل جھر بعض الصحابة خلفه بقوله: ربنا ولك الحمد حمداً 
کثیراً طیباً مبارکاً فیەء ومٹل جھر عمر بقوله: سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی 
جدك ولا إله غیرك ومثل جھر ابن عمر وأبي ھریرة بالاستعاذةء ومثل جھر ابن عباس بالقراءة 
علی الجنازۃ لیعلموا أنھا سنةء ویمکن أن یقال: جھر من جھر بھا من الصحابة کان علی ھذا 
الوجه لیعرفوا أن قراءتھا سنةء لا لأن الجھر بھا سنة) اھ. قلت: وعليه حمل صاحب الھدایة 

قال ابن تیمیة کل : (ومن تدبر عامة الآثار الثابتة فی ھذا الباب علم أنە آیة من کتاب اللہ 
وأنھم قرأوھا لبیان ذلك لا لبیان کونھا من الفاتحةء وأن الجھر بھا سنة مثل ما ذکر ابن وھب 
في جامعه: قال: أخبرني رجال من أھل العلم عن ابن عباسء وأبي ھریرةء وزید ابن أسلم: 
وابن شھاب مثله بغیر ھذا الحدیث؛ عن ابن عمر (أنه کان یفتتح القراءة ببسم اللہ الرحمٰن 
الرحیم) قال ابن شھاب: یرید بذلك أنھا آیة من القرآنء فإن اللہ أنزلھا. قال: وکان أھل الفقه 
یفعلون ذلك فیما مضی من الزمانء وحدیث ابن عمر معروف من حدیث حماد بن زید عن أأیوب 
عن نافع عن ابن عمر (أنه کان إذا صلی جھر ببسم الل الرحمٰن الرحیم؛ فإذا قال: غیر 
المغضوب علیھم ولا الضالینء قال: بسم اللہ الرحمٰن الرحیم) (لعله في مفتح السورۃ). 

فھذا الذي ذکرہ ابن شھاب الزھري هو أعلم أھل زمانه بالسنة یبین حقیقة الحالء فإن 
العمدة في الآثار في قراءتھاء إنما ھي عن ابن عباس وأبي ھریرة وابن عمر؛ وقد عرف حقیقة 
حال حدیث ابن عمر ظلللہ في ذلك؛ وکذلك غیرہ وچ أجمعین. ولھذا کان العلماء بالحدیث 
ممن یروي الجھر بھا لیس معه حدیث صریح لعلمه بأن تلك أحادیث موضوعة مکذوبة علی 
رسول اللہ گل ٠‏ وإنما یتمسك بلفظ محتمل مثل اعتمادھم علی حدیث نعیم المجمر عن أبي 
ھریرۃء قال: کنت وراء أبي ھریرة فقرأ بسم الل الرحمٰن الرحیمء ثم قرأ بأم الکتاب؛ حتی بلغ 
اولا الضالین؛ قال: آمینء وقال الناس: آمینء ویقول: کلما سجد: اللہ أکبر فلما سلم قال: 
والذي نفسي بیدہ؛ إني لأشبھکم صلاة برسول الل قلُ ٤‏ رواہ النسائي وابن خزیمة وغیرھماء فإن 
العارفین بالحدیث یقولون: إنه عمدتھم في ھذہ المسألة ولا حجة فيهء فإنه قد تقدم في باب 
قراءة الفاتحة حدیث أبی ھریرۃ: اقسمت الصلاة بینی وبین عبدي نصفین) الحدیث؛ ولیس فيه 
ذکر البسملة ومن زاد فيه البسملة فقد اتفق أھل العلم علی کذب ھلہ الزیادةء وإنما کثر الکذب 
في أحادیث الجھر لآأن الشیعة تری الجھر؛ وھم أکذب الطوائف؛ فوضعوا في ذلك أحادیث _ 


لبّسوا بھا علی الناس دینھم؛ ولھذا یوجد في کلام أئمة السنة من الکوفیین کسفیان الثوري أنھم 
یذکرون من السنة: المسح علی الخفین وترك الجھر بالبسملة؛ کما یذکرون تقدیم أبي 
بکر لالہ وعمر ونحو ذلك؛ لان ھذا کان من شعار الرافضةء ولھذا ذھب أبو علي بن أبي ھریرةۃ 
أحد الأئمة من أصحاب الشافعي إلی ترك الجھر بھاء قال: لأن الجھر بھا صار من شعار 
المخالفینء کما ذھب من ذھب من أصحاب الشافعي إلی تسنمة القبورء لأن التسطیح صار من 
شعار أھل البدعء فحدیث أبي ھریرۃ دلیل علی أنھا لیست من القراءة الواجبة؛ ولا من القراءة 
المقسومةء وھو علی نفي القراءة مطلقاً أظھر من دلالة حدیث نعیم المجمر علی الجھر؛ فإن في 
حدیث نعیم المجمر (أنه قرأ بسم اللہ الرحمٰن الرحیم؛ ئم قرأ أم القرآن) وھذا دلیل علی أنھا 
لیست من أم القرآن عندھمء وحدیث أبي ھریرة الذي مر في الکتاب ‏ أي حدیث قسمة الصلاة ۔ 
یصدق ذلك؛ وذلك ینفي وجوب قراءتھا عند أبي ھریرۃء فیکون أبو ھریرۃ ۔ إن کان قرأ بھا ۔ 
قرأھا استحباباً لا وجوباأء والجھر بھا مع کونھا لیست من الفاتحة قول لم یقل بە أحد من الائمة 
الأربعة وغیرھم من الأئمة المشھورین؛ ولا أعلم بە قائلاًء لکن کونھا من الفاتحة وإیجاب 
قراءتھا مع المخافتة بھا قول طائفة من أھل الحدیث؛ وھو إحدی الروایتین عن أحمدء وإذا کان 
أبو ھریرۃ إنما قرأھا استحباباً لا وجوباء وعلی ھذا القول لا تشرع المداومة علی الجھر بھا کان 
جھرہ بھا أولی أن یثبت دلیلاً علی أنه لیعرفھم استحباب قراءتھاء وأن قراءتھا مشروعة کما جھر 
عمر بالاستفتاح: وکما جھر ابن عباس بقراءة فاتحة الکتاب علی الجنازۃء ونحو ذلك: ویکون 
أبو ھریرۃ قصد تعریفھم أنھا تقرأً في الجملةء وإن لم یجھر بھاء وحینئذ فلا یکون ھذا مخالفاً 
لحدیث انس الذي في الصحیح؛ وحدیث عائشة الذي في الصحیح؛ وغیر ذلك. 


فتالت کان الححت دالااعلی آنضو با اك ا لن ہنا لق اس رت 
أحدھما: أنه قال: ہقرأ بسم الل الرحمٰن الرحیم ثم قرأ أم القرآن) ولفظ القراءۃ محتمل أن یکون 
قرآھا سَرےٌَ ویکون نعیم علم ذلك بقربه منهء فإن قراءة السر إذا قویت یسمعھا من يلي القاریء 
ویمکن أن أبا ھریرة أخبرہ بقراءتھا . الثانئيی: أنە لم یخبر عن النبي قلهُ أنه قرأھا قبل أم الکتابء 
وإنما قال في آخر الصلاۃ: (إني لأشبھکم صلاۃ برسول اللہ گل وفي الحدیث أنە أمّن وکبّر فيی 
الخفض والرفع؛ وھذا ونحوہ مما کان یترکە الأئمة فیکون أشبھھم برسول اللہ قٌلُ من ھذہ 
الوجوہ التي فعل فیھا ما فعله رسول اللہ 8 ء وترکوہ هم؛ ولا یلزم إذا کان أشبھھم بصلاةۃ 
رسول ال قلُ ان تکون صلاته مثل صلاته من کل وجە؛ ولعل قراءتھا مع الجھر أمثٹل من ترك 
قراءتھا بالکلیة عند أبي ھریرةء وکان أولئك لا یقرءونھا أصلاء فیکون قراءتھا مع الجھر أشبه 
عندہ بصلاة رسول اللہ گل وإن کان غیرہ ینازع في ذلك؛ وإلی ھذا الجواب أشار الحافظ في 


الدرایةء ۔ والل أعلم ۔ . 
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قال ابن تیمیة: (وأما حدیث المعتمر بن سلیمان (أنه کان یجھر ببسم الله الرحمٰن الرحیم 
قبل فاتحة الکتاب وبعدھاء ویقول ما آلو أن اقتدي بصلاة أَبيء وقال أبي: ما آلو أن أقتدي 
بصلاة نس وقال آنس: ما آلو أن أقتدي بصلاۃ النبي گل ١‏ صححہ الحاکم؛ فیعلم أن تصحیح 
الحاکم وحدہ لا یوثق به فیما دون ھذاء فکیف في مثل ھذا الموضع الذي یعارض فيه بتوثیق 
الحاکم ما قد ثبت خلافه في الصحیح؛ والمعروف عن المعتمر وأبيه سلیمان أنھما کانا یجھران 
بالبسملة؛ لکن نقله عن انس هو المنکرء کیف! وأصحاب أنس الثقات الأثبات یروون عنه 
خلاف ذلك حتی إن شعبة سال قتادة عن ھذاء قال: أنت سمعت أنساً یذکر ذلك؟ قال: نعم. 
وأخبرہ باللفظ الصریح المنافی للجھر؛ ونقل شعبة عن قتادة ما سمعه من أنس في غایة الصحة؛ 
وأرفع درجات الصحیح عند أھله إِذ قتادة أحفظ أھل زمان أو من أحفظھم وکذلك إتقان 
شعبة وضبطه هو الغایة عندھم . 

ثم یقال : هب أن المعتمر أخذ صلاته من أبی وأبوہ عن أنس؛ وأنس عن النبي گل ٤‏ 
فھذا مجمل ومحتملء إذ لیس یمکن أن یثبت کل حکم جزئي من أحکام الص‌لاة بمٹل ھذا 
الإسناد المجمل؛ لأنه من المعلوم أن مع طول الزمان وتعدد الإسناد لا تضہط الجزثیات في 
أفعال کثیرة متفرقة حق الضبط إلا بنقل مفصل لا مجمل٠‏ وإلا فمن المعلوم أُن مثل منصور بن 
المعتمر وحماد بن أبي سلیمان والأعمش وغیرھم أخذوا صلاتھم عن إبراھیم الأنخعي وذویەء 
وإبراھیم أخذھا عن علقمة والأسود ونحوھماء وھم أخذوھا عن ابن مسعود؛ وابن مسعود عن 
النبي قٍ ء وھذا الإسناد أجل رجالاً من ذلك الإسناد وھؤلاء اأخذ الصلاة عنھم: أبو حنیفة 
والٹوري وابن أبي لیلی وأمثالھم من فقھاء الکوفةء فھل یجوز أن یجعل نفس صلاۃ ھؤلاء هي 
صلاةۃ رسول اللہ قَلُ بھذا الإسناد حتی في موارد النزاع؟ 

وأما حدیث معاویة الذي فيه أنه صلی بالصحابة بالمدینة فأنکروا عليه ترك قراءة البسملة 
في أول الفاتحة وأول السورۃء حتی عاد یعمل ذلك؛ فإن ھذا الحدیث وإن کان الدارقطني قال: 
إسنادہ ثقاتء وقال الخطیب: هو أجود ما یعتمد عليه في ھذہ المسألة کما نقل ذلك عنه نصر 
المقدسي : فھذا الحدیث یعلم ضعفه من وجوہ: 

احدھا: أنە یروی عن أنس أیضاً الروایة الصحیحة الصریحة المستفیضة الذي یرد ھذا. 

الثاني : أن مدار ذلك الحدیث علی عبد اللہ بن عثمان بن خثیمء وقد ضعفه طائفةء وقد 
اضطربوا في روایتہ إسناداً ومتناأء کما تقدمء وذلك یبین أنە غیر محفوظ . 

الثالث : أنه لیس فیه إسناد متصل السماع؛ بل فيه من الضعفة والاضطراب ما لا یؤمن معه 
الانقطاع أو سوء الحفظ . 





اپ بب بب بب بب ہب یی بب بر رر رم ہہ ہڈا تا تا 2 0 7 2 2 2 2 2 22 2 20۵20۵ 020۵2020۵ 2202 2 2 2ں 


الرابع : أن أنساً کان مقیماً بالبصرة؛ ومعاویة لما قدم المدینة لم یذکر أحد علمناہ أن انس 
کان معهء بل الظاھر أنە لم یکن معە. 

الخامس: أن هذہ القضیة بتقدیر وقوعھا کانت بالمدینة؛ والراوي لھا أنس؛ وکان 
بالبصرةء وھي مما تتوافر الھمم والدواعي علی نقلھاء ومن المعلوم أُن أصحاب أنس المعروفین 
بصحبته وأھل المدینة لم ینقل أحد منھم ذلكء بل المنقول عن أنس وأھل المدینة نقیض ذلك 
والناقل لیس من ھؤلاء ولا من ھؤلاء. 

السادس: أن معاویة لو کان رجع إلی الجھر في أول الفاتحة والسورۃ لکان ھذا أیضاً 
معروفاً من أمرہ عند أھل الشام الذین صحبوہء ولم ینقل ھذا أحد عن معاویةء بل الشامیون 
کلھم اوه ہاوخم کام مم رت اھر با بل الأوزاعي مذھبه فیھا مذھب 
مالك کل : لا یقرؤوھا سراً ولا جھراً . فھذہ الوجوہ وأمثالھا إذا تدبرھا العالم قطع بأن حدیث 
معاویة إما باطل لا حقیقة لە؛ وإما مغیر عن وجههء وأن الذي حدث بە بلغه من وجه لیس 
ضیح فحصلت الافة من انقطاع إسنادہ وقیل: وص تم یو رس سس 
شاذأء لأنه خلاف ما رواہ الناس الثقات الأثبات عن أنس؛ وعن أھل المدینةء وأھل الشام؛ 
ومن شرط الحدیث أن لا یکون شاذاً ولا معللاً وھذا شاذ معلل معلل؛ إن لم یکن من سوء حفظ 
بعض رواتە. 

والعمدة التي اعتمدھا المصنفون في الجھر بھا ووجوب قراءتھا إنما هو کتاہتھا فی 
المصحف بقلم القرآنء وأن الصحابة جردوا القرآن عما لیس منه؛ والذین نازعوھم دفعوا ھذہ 
الحجة بلا حق کقولھم: القرآن لا یثبت إلا بقاطعء ولو کان ھذا قاطعاً لکفر مخالف وقد سلك 
أُبو بکر بن الطیب الباقلاني وغیرہ هذا المسلك؛ وادعوا أنھم یقطعون بخطاً الشافعي في کونە 
جعل البسملة من القرآن معتمدین علی ھذہ الحجة وأنه لا یجوز إثبات القرآن إلا بالتواتر ولا 
تواتر ھناء فیجب القطع بنفي کونھا من القرآن. 

والتحقیق أن هذہ الحجة مقابلة بمثلھاء فیقال لھم: بل یقطع بکونھا من القرآن حیث 
کتبت؛ کما قطعتم بنفي کونھا لیست منە. ومثل ھذا النقل المتواتر عن الصحابة بأن ما بین 
اللوحین قرآن فإن التفریق بین آیة وآیة: یرفع الثقة بکون القرآن المکتوب بین لوحي المصحف : 
کكلامٌ الله ونحن نعلم بالاضطرار أن الصحابة الذین کتبوا المصاحف نقلوا إلینا أن ما کتبوہ ہین 
لوحي المصحف کلام اش الذي أنزله علی نبیه قَلهُ لم یکتبوا فيه ما لیس من کلام اللہ فان قال 
المنازع : : إن قطعتم بأن البسملة من القرآن حیث کتبت فکفروا النافي قیل لھم : وھذا یعارض 
حکمہ إذا قطعتم بنفي کونھا من القرآن فکفروا منازعکم: وقد اتفقت الأمة علی نفي التکفیر في 
ھذا الباب مع دعوی کثیر من الطائفتین القطع بمذھبەء وذلك لأنه لیس کل ما کان قطعباً عند 


۰٣‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





0000000000000000 1910اوٌ٘كٌٌٌٰ٘ٔى 111:700 ۰ رر وو ور و رر رر رر رر رر رر ید رڈ 


شخص یجب أن یکون قطعیاً عند غیرہء ولیس کل ما ادعت طائفة أنه قطعي عندھا یجب أُن 
یکون تطعیاً فی نفس الأمرء بل قد یقع الغلط في دعوی المدعي القطع في غیر محل القطع؛ کما 
یغلط في مع وفھمه ونقله وغیر ذلك من أحوالهء کما قد یغلط الحس الظاھر في مواضع؟ اھ . 

ونقل ابن عابدین عن التحریر: أن القطعي إنما یکفر منکرہ ہ إذا لم تثبت فیه شبھة قویة؛ 
کإنکار رکنء وھنا قد وجدت؛ وذلك لأآن من أنکرھا ۔ کمالك ۔ ادعی عدم تواتر کونھا قرآناً فی 
الأوائلء وأن کتاہتھا فیھا لشھرۃ ة استنان الافتتاح بھا في الشرع؛ والمثبت یقول: إجماعھم علی 
کتاہتھا مع أمرھم بتجرید المصاحف یوجب کونھا قرآناء والاستنان لا یسوغ الإجماع لتحققه في 
الاستعاذةۃء والحق أنھا من القرآن لتواترھا في المصحف:؛ وھو دلیل کونھا قرآناء ولا نسلم 
توقف ثبوت القرآنیة علی تواتر الأخبار بکونھا قرآلاًء بل الشرط فیما ھو قرآن تواترہ في محله 
فقطء وإن لم یتواتر کونە فيی محله من القرآن؟ اھ. 

قال ابن عابدین: والحاصل أن تواترھا في محلھا أثیت أصل قرآنیٹھا؛ء وأما کونھا قرآنا 
متواتراً فھو متوقف علی تواتر الإخبار بەء ولذلك لم یکفر منکرھا بخلاف غیرھاء لتواتر الأخبار 
بقرآئیتهء فالمختار عندنا ما قال في الدر المختار: وسمي سراً في کل رکعة وھي آیة من القرآن 
أنزلت للفصل بین السورء ولیست من الفاتحة؛ ولا من کل سورة في الأصح؟؛ کذا في رد 
المختار وھذا ھو مقتضی الأدلة ومقتضی کتاہتھا سطراً مفصولاً عن السورة یژید ذلك قول 
ابن عبہاس : اکان رسول اللہ قي لا بعرف فصل السورة حتی تنزل عليه بسم ال الرحمٰن الرحیم؟ 
رَواء آنو قوف وقد ذکر ابن القیم في الھدي (أن النبي قلِ کان یجھر ببسم الل الرحمن ن الرحیم 
تارق ویخفیھا اکثر مم جھر بھاء ولا ریب أنەه لم یکن یجھر بھا دائماً فی کل یوم ولیلة خمس 
مرات أبداً حضراً وسفراء ویخفی ذلك علی خلفائه الراشدین؛ وعلی جمھور أصحابه وأھل بلدہ 
فيی الأعصار الفاضلة ھذا من أمحل المحالء حتی یحتاج إلی التشبث فیيه بألفاظ مجملة؛ 
وأحادیث واھیة. فصحیح تلك الأحادیث غیر صریح؛ وصریحھا غیر صحیح٤.‏ 

قال الحافظ في الدرایة: (ومن حجج من أثبت الجھر أن أحادیله جاءت من طرق کثیرۃ؛ 
وترکە عن انس وابن مغفل فقطء والترجیح بالکثرة ثابتء وبأن أحادیث الجھر شھادۃ علی 
إثبات وترکە شھادة علی نفي؛ والاإثبات مقدمء وبأن الذي روي عنە ترك الجھر قد روي عنه 
الجھرء بل روي عن أنس إنکار ذلكء کما أآخرج أحمد والدارقطني من طریق سعید بن یزید أبي 
سلمة؛ قال: قلت لأنس: أکان رسول اللہ گل یقرأ بسم اللہ الرحمٰن الرحیم أو الحمد اللہ رب 
العالمین؟ قال : ۷ إنك تسألني عن شيء ما حفظتهء ولا سألني عنه أحد قبلك٤.‏ 

وأاجیب عن الأول: بأن الترجیح بالکثرۃ إنما یقع بعد صحة السند ولا یصح في الجھر 
شيء مرفوعء کما نقل عن الدارقطنيیء وإنما یصح عن بعض الصحابة موقوف . 


کتاب : الصلاۃ َْ 





۹۔ )٢٥٥(‏ حدثنا مُحَمَدُ بْنْ الْمُثَتَّیٰ. حَثَنَنًا أبُو دَاوُد. عَدَنَنَا شُعبَةُ فِي مَٰذَا 
الاسُنا ناد وَزاد: الس : فَقَلت لِقَتَادَة: ما ا أَنی؟ قَال: ن نع کات 


ع۱ 7 
طََ 


۰٠۔ )٢٥٥(‏ حدَثنا مُحَمَدُ بْنُ مَھُرَاہٌ الرَازِیُ. حَدَتَنَا ریہ کرو مد 
الأَورَاعِیُ عَنْ عَبْنَةَ؛ ان غمَرَ بْنٌ الْحْطاب کَان یَجُْھَر بِهٰولاء الْكَلِمَاتِ یَقُول: 0200 


وعن الثاني: بأنھا إِن کانت بصورۃ النفي لکٹھا بمعنی الإثبات وقولھم: إنه لم یسمعه 
لبعدہ بعید مع طول صحبتە. 

وعن الثالٹ : بان من سمع منە فيی حال حفظه أولی ممن أخذہ عنه في حال نسیانە وقد 
صح عن آنس أنە سثل عن شيءء فقال: 9سلوا الحسن فإنه یحفظ ونسیت) اھ. 

قال الحافظ ابن تیمیة: ہومع ھذا فالصواب أن ما لا یجھر بە قد یشرع الجھر به لمصلحة 
راجحة مراعاۃ اثتلاف المأمومین؛ أو لتعریفھم السنةء وأمثال ذلك؛ ۔ والل أعلم ۔. 

٢‏ ۔ (...)۔ قوله: (عن عبدة أن عمر بن الخطاب) إلخ: قال أبو علي الغساني: هو 
مرسلء یعني: أن عبدۃ ۔ وھو ابن أبي لبابة ۔لم یسمع من عمرہ قال: وقوله بعدہ: اعن قتادةا 
یعني : الأاوزاعي عن قتادۃ عن أنسء هذا هو المقصود من الباب وھو حدیث متصل . ھذا کلام 
الغساني . 

والمقصود أنه عطف قولە: ‏ وعن قتادةا علی قوله: اعن عبدة) وإنما فعل مسلم ھذا لأنه 
سمعە ھکذاء فأداہ کما سمعەء ومقصودہ الثانی المتصل دون الأول المرسلء ولھذا نظائر کثیرةۃ 
فی صحيح مسلم وغیرہء ولا إنکار في ھذا کلەء کذا في الشرح. 

قوله: (کان یجھر بھؤلاء الکلمات) إلخ : وفي المنتقی : وروی سعید بن منصور في سننه 
عن أبي بکر الصدیق (ٴأنه کان یستفتح بذلك٤.‏ وکذلك رواہ الدارقطني عن عثمان بن عفانء وابن 
المنذر عن عبد اللہ بن مسعود؛ وقال الأسود: کان عمر إذا افتتح الصلاة قال : سبحانك اللھم 
وبحمدكء وتبارك اسمك؛ وتعالی جدك؛ ولا ِله غیركء یسمعنا ذلك ویعلمنا) رواہ الدارقطني . 

وفی نیل الأوطار: اقال المصنف (أيى صاحب المنتقی) واختیار ھؤلاء یعنی : الصحابة 
الذین ذکرھم بھذا الاستفتاحء وجھر عمر بە أحیاناً بمحضر من الصحابةء لیتعلمة الناس مع أن 
السنة إخفاءہ یدل علی أنه الأفضلء وآنە الذي کان النبي گل یداوم عليه غالباًء وإن استفتح بما 
رواہ علي أو أبو ھریرۃ فحسن لصحة الروایة ب٢‏ اھ. 

وقال الإمام أحمد: "اما أنا فاذھب إلی ما روي عن عمر 70 ی00" 
روي کان حستاً؛ اٰھ. 


وھذا هو مختار الحنفیة في الاستفتاح؛ وقد ورد فیە حدیث مرفوع عن عائشة عند أبي 


۴ الجڑء الثالث من کتاب فتح الملھم شرّح صحیح مسلم 


سُبْحَائكَ اللهُمٌ وَبِحَمٰي3 . تبَارَھ اسْمكَ وَتعَالی جَنُك. وَلا إِلهَ غَيْرْ2 . 





وَعَنْ فَتَامَة أَنَّهُ كتَبَ إِلَيْه بُہْ وه عَنْ اَنُس بن مَالِلك؛ افو ای وا 


ال پل وَأي بگر وَعُمرَ وَعْنْمَان ُکانُوا يَستفَْکُونَ بر فالْحَنة للٰه رَّبٌّ الَْعَالَمین. 
انت سم الم اک مل نٍٴ الٌجیم. في اَل قَراعق وَلا في آجِرمَا. 


)٠٠٠( ۸۹۱‏ حدکتا مُحمّد ب ۶ نْ ِهَرَانً. عَتَتَنَا تے۔ تی 


٤2و‏ سر نے 


داود وعند الدارقطنی مثله من روایة سن وللخمسة مثله من حدیث أبی سعید. کذا فی المنتقی 
۔ والل أعلم ۔ . 


تنبیه ضروري: 

في حلیة المحقق ابن أمیر الحاج : ٭أن الأذکار الواردة في الأحادیث جائزۃ عندنا في 
النافلة والمکتوبة بشرط أن لا یثقل علی الناس وأما عام مصنفینا أھملوھاء ویزعم الناظر عدم 
تعرض الأحناف إلی الأذکار وأما ذکروا من الإتیان بالأذکار في النافلة فمدارہ علی تثقیل القوم) 
کذا في العرف الشذي. 

قوله: (سبحانك اللھم) إلخ : التسبیح تنزیه اللہ تعالیء وأصلە ۔ کما قال ابن سید الناس ۔ 
المرٌ السریع في عبادة الله تعالی؛ وأصله مصدرہ مثل غفران. 

قولە: (وبحمدك) إلخ : قال ارعج معناہ سبحانك وبحمدك سبحتك. 

قوله: (وتبارك اسمك) إلخ: الْيْرَكََليْرت اتی الالیں ٹی التوئ وفيه إشارة إلی 
اختصاص آسمائە تعالی بالبرکات . 

قولە: : (وتعالی جدك) إلخ: الجد العظمة وتعالی : تفاعل من العلو أي علت عظمتك 
علی عظمة کل اأحد غیرك. 

وقال ابن الأئیر : ٢‏ تعالی جدك : علا جلالك وعظمتك٤.‏ 

قولە: (ولا في آخرھا) إلخ : تأکید لنفي قراءتھا إذ لا تتوھم قراءتھا في الآخر. قال الأبيی: 

قلت: ویمکن علی بعد أن یکون المراد بالقراءة في آخرھا القراءة عقبھا في مفتح السورۃ 
المضمومة إلیھاء ۔ واللہ أعلم ۔. 


(١٤١)۔باب:‏ حجة من قال: البسملة آیة من أول کل سورۃء سوی براءة 


۲٦۔ )٥۳(‏ حدثذا عَلِی بی حُجر السَدْدئ. عَدَنَنًا عَلِی بِنْ مُهر. اَمبرنَا 
الُخْتَارُ بَيُ قُلقُل عَنْ انس بْنِ مَالِكٍ"' ح وَحَدكتَا و بر بی أَي شَيْبَة (وَاللفٌ له) 


ِ 


عَتَّننا عَِ بن تُْهرِ عَن الْمختَارِ عَنْ آئس؛ قَالَ بَيْنا رَسُول الله لا دا يَوْم بَیْنَ 


و ک و 
أَظُورِنَاء إِذ أُغُنَی إِغْفَاءَءٌ. ثم دقع رَأَمَة مبَمما . قَقُنَا: مَا أَضْعَکٌكَ یّا رَسُول اللّه؟ قَال: 


۷أُرْلَّٹْ عَلَي آیفاً سُورَةّ 7ئ : فہشم اللہ الرّحْمٰنِ الرُجیم. إِّا أَمْطَينَا الْکؤئر. فَصَلٴ 
لِرََكَ وَائخز۔ إِنْ شٌاك دوجو فیک ٗمشی تم یھی سیر میتوااضامیھمظ راہ 


)١١(‏ ۔باب: حجة من قال البسملة آیة من أول کل سورۃ سوی براءة 

۳ ۔ (٤٥٦)۔‏ قولەه: (ہینا رسول ا) إلخ : قال الجوهري: بینا فعل أشبعت الفتحة 
فصارت ألفاً واصلةء ومن قال: ‏ وبینما) بمعناہ: زیدت فيه ما) یقول: بینا نحن نرقبه أتاناء أي 
أتانا بین أوقات رقبتنا إیاەء ثم حذف المضاف الذي هو أوقات؛ قال: وکان الأصمعي یخفغض 
ما بعد (بینا) إذا صلح في موضعه ابین)ء وغیرہ یرفع ما بعد بینا) و (بینما) علی الابتداء۔ 
والخبر. کذا في الشرح. 

قوله: (ہین آظھرنا) إلخ : أي بیننا. وتقدم شرح ھذا اللفظ في حدیث جبریل في أول کتاب 
الایمان. 

قوله: (أغفی إغفاءة) إلخ: أي نام کذا قال النووي. وفي إکمال إکمال المعلم: 
(الغفاء: الينّةء وھي الحالة التي کان یوحی إليه فیھا غالبًء ویحتمل أن یرید بالإغفاءة إعراضه 
عما کان فیه من حدیث٠‏ قاله الأبي. 

قولە: (ما اأاضحکدك یا رسول ال۵) إلخ : عبروا بالضحك عن التبسم لآن التبسم 
منە گلا واضحء غعبروا عنە بالضحك . قاله الأبيی. 

قوله: (آنفاً) إلخ : أي قریباًء وو بالمد ویجوز القصر. 

قوله: (فقرأ بسم اللہ الرحمٰن الرحیم) إلخ : لعله علی وجہ التبرك وھذا لا ینکرہ أحد. 

قال في الإکمال: ٦لا‏ یدل علی أنھا آیة منھاء أو من کل سورةء وإنما هو من معنی قول 
الشاطبي : ولا بد منھا في ابتداك سورة). 

فولە: (إن شانلك) إلخ : المبغض 


)١(‏ قولە: ہاعن آنس بن مالك٢‏ الحدیث أخرجه النسائي في سننہ؛ في کتاب الافتتاحء باب قراءة بسم اللہ 
الرحمٰن الرحیمء رقم (۹۰۵) وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃ او 1یو الجھر ون اف الرحمٰن 
الرحیم؛ رقم )۷۸٤(‏ وفيی کتاب السنةء باب فی الحوض؛: رٹم .)٦۷۷(‏ 


٣٣‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہُو الأتَز و ُمْ قَال: ۷أََذْرُونَ مَا الکوتَر عَمُلَا: الله وَرَسُوله تج قَال: اَل نَهْرَ وَعَدَنِيهِ 

0207 عَلَيه خَیرٌ کٹیڑ. ُو خؤضّ قَرد عَليه اي يَؤْم الِاَة اھ یداو 

مَیخْتَلَحْ الْعَبْدٌ مِلهُم. نول رت ِنُ ِ ِن أَمِي. فَيقُول: َا تَذري مَا أَخْدَتْ ثْ بَعْدك؛. ۱ 
زَاد اب حُجُر في حَدییہ: بَىْنَ أَظهْرنَا فی الْمَسْجی۔ وَقَالَ: !ما أَحْدَكَ بَعْكَك:. 

۳۔ )٠۰(‏ حدثنا أَبُو کُرَیْب مُحَمّد بْنُ الْعَلاء۔ أَخْبرَنَا ابْنْ فُضَيْلٍ عَنْ مُخْتَارِ بن 


1 


نل فالقت حوت ان ماك ول فی رَسُول اللہ 8ل إِفْفَاءةٗ بنخو مد ِیثِ:ابْن 


وم“ ہے۔ ۶گ گو یہ ری 
مُسْھر. غیْر آنه قال: ػُھر و عَدَنيهِ رَبٔي َو وَجَْل فِي الْجَتَو. عَلَيهِ حَؤض؛ وَلَمْ یَذگر (آيِينُ 


(١۱)۔باب:‏ وضع یدہ الیمنی علی الیسری بعد تکبیرۃ الإحرام تحت صدرہ 
فوق سرتهء ووضعھما في السجود علی الأرض حذو منکبیه 


)٥٤( ۸۹٤‏ حدثنا زَعَيْر بن عَرْبِ . حَدَنَنَا عَفَان. حَدَتََا مَمَامم ہت 
جَحَادة. بر کے وائل؛ وَمَوْلیٗ لَهْمْ؛ ات اه 
اُبیوء وَائِلِ بن جح تی ؛ ات رای ابی لئ انا فَُ يد یدب یں کَخَل فِي الصّلاہ کر .ا 


قوله: (ھو الأہٹر) إلخ : هو المنقطع العقب . وقیل: المنقطع عن کل خیر. قالوا: نزلت 
في العاص بن وائل. 
قوله: (نور رعتف) الع الکوٹر ھنا کما فسرہ النبي گل نھر وھو في موشع آخر عبارةۃ 
عن الخیر الکثیر أو یقال: إن النبي قلٍ نبە علی بعض مصادیقه العظیمة . 
قولە: (فیختلج العبد) إلخ : أي ینتزع ویقتطع ویستخرج . 
قوله: (ما تدري ما أحدثوا بعدك) إلخ : وتقدم شرحہ في أوائل کتاب الطھارة. 
(۱۹) ۔ باب: وضع یدہ الیمنی علی الیسری بعد تکبیرۃ الإحرام 
تحت صدرہ فوق سرته ووضعھما في السجود علی الأرض حذو منکبیه 
٤‏ ۔ ))١١(‏ ۔ قوله: (محمد بن جحادة) إلخ : بجیم مضمومة؛ ثم حاء مھملة مخففة؛ ٹم 
ألفء ثم دال مھملةء ثم ھاء. 
قولە: (عن آبیە وائل بن حجر) إلخ : ابن ربیعة الحضرمي؛ کان أبوہ من ملوك حضرموت: 


)١(‏ قولەه: (وائل بن حجرا الحدیث أُخرجه النسائی فی سننه في کتاب الافتتاح باب رفع الیدین حیال ے 


کتاب : الصلاةۃ ۰٣‏ 


8ں 


سرت رف ۸۲حظہ 7- “ ا بت 22۳ ےر مھ رگوہہ 
ھمام چیال ادنیه) ۔ ٹم التَعت بثوبہ. . یدہ الیمنیٰ وا ا ا ا ا ا ا ا 


وفد وائل علی النبي قلُ فأاسلم؛ ویقال: إنە گل بشر أصحابه قبل قدومه؛ فقال: ایقدم علیکم 
وائل بن حجر من أرض بعیدةء طائعاً راغباً في الله عز وجل؛ وفي رسوله)ء وھو بقیة أبناء 
الملوكء فلما دخل عليه گلا رحب بەء وأدناہ من نفسه وبسط لە ردائەء فأاجلسه عليهء وقال: 
(اللھم بارك علی وائل وولدہ* واستعمله علی الأقیال من حضرموت٠‏ روی لە الجماعة إلا 
البخاريی؛ وعاش إلی زمن معاویةء وبایع لە. کذا فيی سبل السلام. 

قوله: (حیال أذنیه) إلخ : سر ہے أي قبالتھما. 

قولە: (ئم التحف بثوبە) إلخ : ذ فیه أن العمل القلیل في الصلاةۃ ة لا یبطلھا. 

قوله: تم وضع یدہ الیمنی) إلخ : ھذا مذھب الجمھور؛ وعن مالك روایتان: الوضع 
والارسال؛ والٹثانی رواہ عنه ابن القاسم وصار إليه اکٹر أصحابه وعنهہ التفرقة ہین الفغریضة 
والنافلق ومنھم من کرہ الإمساكث٘ ونقل ابن الحاعت آن تحت سیف سکعا لضَطد 
الراحة. 

قال العلماء: الحکمة في ھیئة الوضع أنە صفة السائل الذلیلء وھو أمنع من العبث؛ 
وأقرب إلی الخشوع؛ وکأن البخاري لحظ ذلك فعقبه (ہباب الخشوع). 

ومن اللطائف قول بعضهھم: القلب موضع النیةء والعادة او امو می عم ہی 
جعل یدیه عليه . 

رت سی مو ہپ تی وھو قول الجمھور من الصحابة 

قال العارف الکبیر کے (وفی ذلك سر خفی یکاشف بە من وراء أستار الغیب؛ 
وذلك أُن الله تعالی بلطیف حکمته خلق الآدمی وشرفہ وکرمہ؛ وجعل محل نظرہ ومورد وحیہ) 
ونخبة ما في أرضه وسمائهء روحانیء وجسمانیأء أرضیاً وسماویاء منتصب القامة مرتفع 


× الأذنین؛ رقم (۸۸۰) وباب موضع الإبھامین عند الرفع؛ رقم (۸۸۳) وباب في الإمام إذا رأی الرجل قد 
وضع شماله علی یمینە: رقم (۸۹۰) وباب رفع الیدین عند الرفع من الرکوع؛ رقم )۱۰٥٦١(‏ وباب مکان 
الیدین من السجودہ رقم (۱۱۰۳) وباب موضع الیدین عند الجلوس للتشھد الأولء رقم )۱۱٦١(‏ وباب 
صفة الجلوس في الرکعة التي تقضی فیھا الصلاةء رقم )۱۲٦١(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃ 
أبواب تفریع استفتاح الصلاۃء باب رفع الیدین في الصلاةۃء رقم (۷۲۳۔ ۷۲۸). وہاب افتتاح الصلاۃء رقم 
(۷۲۹) و(٣٦۷۳)‏ و(۷۳۷) وابن ماج في سننە؛ في کتاب |قامة الصلاة والسنة فیھاء رقم (۸۱۰) وباب رفع 
الیدین إذا رکع؛ وإذا رفع رأسه من الرکوع؛ رقم )۸١۷(‏ وباب السجود: رقم (۸۸۲). والدارمي في سننه؛ 
في کتاب الصلاةۃء باب وضع الیمین علی الشمال في الصلاة رقم .)۱۲٤١(‏ 


وچوس تھے تر س سے 


۔ 
١‏ 


عَلَی الْیْسْرَیٰ. فَلَمًا أَرَاد أَنْ يَرْكُمَ أَخْرَءَ نَْه مِنٗ الوب . ٠‏ ثُمَ رَفَعَهْمَا ٠‏ فُلمَا 


الھیئةء فنصفه الأعلی من حد الفژؤاد مستودع أسرار السموات؛ ونصفه الأسفل مستودع أسرار 
الأرض؛ فمحل نفسه ؤمرکڑھا النصف الأسفل؛ ومحل روحه الروحانی والقلب : النصف 
ٴالأعلی؛ فجواذب الروح مع جواذب النفس یتطاردان ویتحاربانء وباعتبار تطاردھما وتغالبھما 
تکون لمة الملك ولمة الشیطان: ووقت الصلاةۃ می ارہ لوجود التجاذب بین الإیمان 
والطبع؛ فیکاشف المصلي الذي صار قلبه سماویاً متردداً ہین الفناء والبقاء لجواذب النفس؛ 
متصاعدة من مرکڑھاء وللجوارح وتصرفھا وحرکتھا مع معاني الباطن ارتباط وموازنةء فوضع 
الیمنی علی الشمال حصر النفس ومنع من صعود جواذبھا وت الوسوسة وزوال 
حدیث النفس في الصلاۃ؛ اھ. 

قولە: (علی الیسری) إلخ : لم یذکر محلھما من الجسد؛ وقد روی ابن خزیمة من حدیث 
وائل (أنه وضعھما علی صدرہ والبزار: اعند صدرہ6 کذا في الفتح . وھو أقوی ما یستدل به 
الشوافعء ولکن لم نقف علی إسنادہ إلیٰ الآن. نعم! نقل الحافظ ابن سیذ الناس فيی شرح 
الترمذي تصحیحه عن ابن خزیمة. 

قال صاحب البحر: وو ۔ مع کونە واقعة حال لا عموم لھا ۔ یحتمل أن یکون لبیان 
الجواز؟. قال في النجم الوھاج شرح المنھاج : اعبارة الأصحاب اتحت صدرہ6ء والحدیث 
بلفظ اعلی صدرہ٥‏ قال: وکأنھم جعلوا التفاوت بینھما یسیراًء کذا في سبل السلام. ولفظ البزار 
.(عند صدرہ6 یژؤید هذا القول؛ وروی البیھقي في سننه من طریق محمد بن المٹنی عن مؤمل بن 
إسماعیل؛ عن الشثوري؛ عن عاضم بن کلیب؛ عن أبيه: خرن راو ان سر ام رای 
النبي گل وضع یمینە علی شماله علی صدرہا. ۱ 

قال العلامة النیموي: آزیادة اعلی صدرہٴ غیر محفوظة؛ فإن الحدیث رواہ أحمد فی 
مسندہ: من طریق عبد اللہ بن الولید عن سفیانء عن عاصم بن کلیب: عن آبیەء عن وائل بن 
حجر. وأحمد والنسائي : من طریق زائدة عن عاصم عن أبيه عن وائل . وأبو داود: من طریق 
بشر بن المفضل؛ عن عاصم عن أبیه عن وائل. وابن ماجه : من طریق عبد اللہ بن إدریس؛ 
وبشر بن المفضل؛ عن عاصم عن أبیە عن وائل . وأحمد: من طریق عبد الواحد؛ وزھیر بن 
معاویة وشعبة: عن عاصم ؛ عن أبیہ عن وائل کلھم بغیر هذہ الزیادۃ. وقد نص ابن القیم فيی 
(إعلام الموقعین): ۷لم یقل : اعلی مززو عی ںوک بن استماطیل غحع سقیان الثوری؛ فثبت أنه 
متفرد في ذلك . وقد روي ھذا الحدیث من طریق علقمة وغیرہ عن وائل بن حجر؛ ولیس فيه هذہ 
الزیادة فلا شك أنھا غیر محفوظة لن الراوي وإن کان من الثقات إذا خالف الثقات أو أوثق _ 
منە : فروایته لا تقبل وتکون شاذۃ غیر محفوظة٥.‏ ۱ ۱ ۱ 

قال النیموي: (ومؤمل بن إسماعیل لیّنه غیر واحد. قال الذھبي في الکاشف: صدوق 


شذید ئی الس کر العطا ار قَل* دئن کی وحدت عٹظا نغلط: 


وقال الحافظ ابن حجر في تھذیب التھذیب : قال البخاریي : مؤمل منکر الحدیث . وقالِ 
ابن سعد: ثقة کثیر الغلط . وقال ابن قائع : صالح یخطیء. وقال الدارقطني: ثقة کثیر الخطا. 
وقال في التقریب : صدوق سيٌء الحفظ . 

وقال ابن الترکماني في الجوھر النقي في الرد علی البیھقي: ہقلت: مؤمل ھذاء قیل: إنە 
دفن کتبه فکان یحدث من حفظه فکثر خطؤہ؛ کذا ذکر صاحب الکمال. وفی المیزان: قال 
البخاري : منکر الحدیث . وقال أبو حاتم: کثیر الخطأً. وقال أبو زرعة: فی حدیثہ خطا کثیر) 
انتھی کلام اھ. 


وقال محمد بن نصر المروزيی: (مؤمل إٰذا انفرد بحدیث وجب ان یتوقف ویتثبت فيهء لأنه 
کان سيء الحفظ کثیر الغلطء وأما قبول زیادۃ لفظة في حدیث لم یذکرھا سائر رواتە: ففيه 
اختلافء کما ذکرناہ في مقدمة ھذا الشرح. ۱ 

قال السخاوي: ہوأما شیخنا (الحافظ ابن حجرا فإنه حقق تبعاً للعلائي أن الذي یجري 
علی قواعد الممحلثین أنھم لا یحکمون عليه بحکم مطرد من القبول والردء بل یرجحون 
بالقرائن . 

وقال الحافظ جمال الدین الزیلعي في نصب الرایة في باب جھر البسملة نقلاً عن ابن 
عبد البر: امن الناس من یقبل زیادة الثقة مطلقاًء ومنھم من لا یقبلھاء والصحیح : العصیلء 
وھو اُنھا تقبل في موضع دون موضع؛ فتقبل إذا کان الراوي الذي رواھا: ثقةف حافظاً فتان 
والذي لم یذکرھا مثلە أو دونه في الثقة کما قبل الناس زیادة مالك بن نس قولە: ١‏ 
المسلمین) في صدقة الفطر واحتج بھا اکٹر العلماء وتقبل فيی موضع آخر لقرائن تخصھاء 
حکم في ذلك حکما عاما فقد غلط: بل کل زیادة لھا حکم یخصھاء ےے ‏ اتدت 
وفيی موضع یغلب علی الظن صحتھا رت مومع یحزم بخطا الزیاف وفيی موضع یغلب علی 
رچص یئ بر جح قال. نو رو بت ومٰو کما 
قالء ۔ والل أعلم ۔ 

ا سے سس وف نس عدوی سس 

ےت ضس تو اقال : رایت النبي ایل یبضع 
ایمی یمینه علی شماله تحت السرة وھو مستدل الأحناف وإن سلم ضعفھا أیضاً من جھة المتن إلا 
اُنھا أصح وأقوی سنداً من زیادة مؤمل بن اإسماعیل علی صدرہ؛ کما فصله اللیموي کل في 


۰۰۸ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


التعلیق الحسن. ونقل عن الحافظ قاسم بن قطلوبغا أنه قال: (ھذا (أي إسناد زیادةۃ تحت السرة) 
سند جیدا. 

وقال العلامة أبو الطیب المدني في شرح الترمذي: (ھذا حدیث قوي من حیث السند. 

وقال الشیخ عابد السندي في طوالع الأنوار: ہرجالە ثقات٤.‏ ولئن سلمنا سقوط الزیادتین 
معاً ۔ أي اعلی صدرہہ و اتحت السرة) ۔ فالمرجع إلی ما قال شارح النقایة من أن الثابت هو 
وضع الیمین علی الیسریء وکونە تحت السرة أو علی الصدر لم یثبت فیه حدیث یوجب العمل 
بەء فیحال علی المعھود من وضعھما حال قصد التعظیم في القیام والمعھود فی الشاھد منه ما 
قلناہ أي وضعھما تحت السرۃ اٰھ. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : وفی الباب آثار عن بعض الصحابة والتابعین : 

منھا: ما رواہ أبو داود عن جریر الضبي قال: هرأیت علیاً یمسك شمالە بیمینه علی الرسغ 
فوق السرۃ تفرد بزیادۃة ۷(فوق السرۃا أبو بدر شجاع بن الولید عن أبي طالوت عبد السلام بن أأبيی 

وعندي أن لفظة افوق السرةه لیس معناھا أن یدیه ظللہ کانتا فی مکان منفصل مرتفع من 
السرةء بل المراد أُن إمساك الشمال بالیمین الواقع علی الرسغ قد وقع علی السرة نفسھاء کما 
فی قوله تعالی حکایة عن صاحب السجن : ط ان او اخیل وق 7 رہ [سورۃ یوسف: آیة: ٦ك]‏ 
وقوله تعالی : فَحَعَلَ هِہَا چ (أي في الأرض) رواسي من فوقھا [سورة فصلت: آیة: ]٠٢‏ وھذا المعنی 
لا ینافی لفظة (تحت السرة) التی یستعملھا فقھاؤنا رحمھم اللہ تعالیء فان التفاوت بینھما یسیر 
بل لا تفاوت؛ فھذا یشبه ما قدمنا عن شرح المنھاج من التطبیق بین قول الشوافع: تحت 
الصدر؛ ولفظ الحدیث عند ابن خزیمة : اعلی صدرہ6 وحینئذ یمکن أن یقال: إن ما رواہ أو داود 
من طریق عبد الرحمن بن إسحاق الواسطي أن علیاً قال: ٦‏ السنة وضع الکف علی الکف تحت 
السرۃ). وکذا ما رواہ أبو داود من طریقه عن أبي ھریرۃ: ٭أخذ الکف علی الکف في الصلاۃ 
تحت السرة) مع ضعف کل واحد منھما ۔ لا ینافي روایات (فوق السرةاء بل کأئە مما اجادہ 
الراوي المضعّفء لا سیما وآثار التابعین کأبي مجلز وإبراھیم النخعي علی تأییدہ. 

قال الشیخ الأنور : (والصحیح أن فوق السرة وتحتھا وعند الصدر (کما هو عند البزار) 
ألفاظ متقاربةء ولیس البون بیٹھا بعیداً) اھ. 

وقال الترمذي کػَلاڈہ في جامعە: ہرأی بعضھم أن یضعھما فوق السرة؛ ورأی بعضھم أن 
یضعھما تحت السرۃ وکل ذلك واسع عندھمء ۔ والل أعلم ۔ . 

وأما ما رواہ البیھقي في سننه عن ابن عباس في قول اللہ عز وجل: 8 ٭فصل ايك واغر 


کتاب : الصلاۃ ۳۰۰۹ 


7 ھی ری ار رظ چھ َ8 ٤‏ 272۰.۰10000 “ 
قال: سَمغ الله لِمَنْ حَمدۂ رَفع یدی. فُلمًا سجد سجد بین کفيه . 


)١١(‏ ۔باب: التشھد في الصلاۃ 

٥۵۔‏ (ہ٥)‏ ت272 ھعرب امن ای مساق بن لزا فان 
: وو کے جو یں وا ا کے بے و و وو کو و در دی اج 0-۰ 
ِحاق: أَخْبَرَنًا. وَفَالَ الآَحَرَانِ: عَلَنَنًا جَرِیرٌ) عَنْ مَنْضور؛ عَنْ أَبِي وَائلٍِ؛ عَنْ 
عَیْد اللّ؛ قال: کُنَا تَقول فی الصّلاۃ لت رَسُولِ اللہ قلل: السّلامُ عَلَی اللو۔ جا 





ّ(> [سورة الکوثرہ آیة: ]٢‏ قال: وضع الیمین علی الشمال في الصلاة عند النحرا ففيه روح بن 
المسیب؛ متروك. قال ابن حبان: روی الموضوعات عن الثقات؛ لا یحل الروایة عله. وقال 
ابن عدي : أحادیله غیر محفوظة. 

قال الحافظ ابن کثیر ئل : 4 وقیل: المراد بقوله: ا وانحر“ٴ وضع الید الیمنی علی الیسری 
تحت النحر؛ ویروی ھذا عن علي؛ ولا یصح)؛ وقال بعد نقل الأقوال: (وکل ھذہ الأقوال 
غریبة جداٗء والصحیح: القول الأول أن المراد بالنحر ذبح المناسك؛ أي: فاخلص لربك 
صلاتك المکتوبة والنافلةء ونحركء فاعبدہ وحدہ لا شریيك لەء وانحر علی اسمه وحدہ لٍ 
شريك لە؛ کما قال تعالی : طلئل إ٤‏ صَکدق تثشی میا تتکاف ٹر تب العيِحَ ()4 لا شَریک لد 
وِکيک انث کآنا آز الین “ہم (سورۃ الانعام آیة: ٥٦١‏ ر .]٤۰۳‏ 

قولە: (سجد بین کفیه) إلخ : فیە وضعھما في السجود علی الأرض حذو منکبیە. 

)١١(‏ ۔باب: التشھد في الصلاۃ 


٥ہ‏ ۔ )٥١٤(‏ ۔ قوله: (السلام علی ا) إلخ : في بعض الروایات : (السلام علی اللہ من 
عبادہ) وفي بعضھا: (قبل عبادہا وفي بعضھا: ‏ من قبل عبادہ. 





)١(‏ قوله: (عن عبد الل٤‏ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہه؛ فی کتاب الأذانء باب التشھد في الآخرة؛ رقم 
(۸۳۱) وباب ما یتخیر من الدعاء بعد العمة ولس اعت رقم (۸۳۵) وني کتاب العمل في الصلاةۃ؛ 
باب من سمّی قوماً أو سلّم في الصلاة علی غیرہ مواجھة وھو لا یعلمء رقم )۱۲۰١(‏ وفي کتاب 
الاستثذانء باب السلام اسم من أسماء الله تعالی؛ رقم )٦٦٦+(‏ وباب الأخذ بالیدء رقم )٥٦٦٦(‏ وفي 
کتاب الدعوات؛ باب الدعاء في الصلاةۃء رقم )٦۲۸(‏ وفي کتاب التوحیدء باب قول اللہ تعالی: السلام 
المؤمن؛ رقم (۷۳۸۱) والنسائي في سننە؛ في کتاب الافتتاح؛ باب کیف التشد الأوّلء رقم (٣٦۱١۱۔‏ 
۲ وابو داود في سننەء في کتاب الصلاۃء باب التشھد؛ رقم )۹٦۸(‏ و(۹٦۹)‏ و(۹۷۰) والترمذي في 
جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في التشھد؛ رقم (۲۸۹). وابن ماجه في سننە؛ في کتاب إقامة 
الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في التشھد رقم (۸۹۹) والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب في 
التشھد؛ رقم )٣٣٤٣١(‏ و(١٣۱۳)‏ وأحمد في مسبندہ (۳۸۲/۱ و٤٤١١‏ و٤٤٣١‏ و٤٤٢٤‏ و٤٤١‏ و۸٢١‏ و١٤٤‏ 
و۷١٣‏ و۹٣٣‏ و٤٤٤‏ و۹٥٦‏ و٤٦٤).‏ 


۰" الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


المَلامُ عَلَی مُلانِ. فَقَالَ لَنَا رَسُول الله قكة دَاتَ یَوم: ۷ن الله مُو السّلامٌ. َإذَا فُمَدَ 


َحَدُکُمْ في الصّلاۃ فََیثُل: سو سھسسھ شا ساس سس سی 





قوله: (السلام علی فلان) إلخ : وفي البخاريی: السلام علی جبریل ومیکائیل وفلان 
وفلان) وفي بعض الروایات عند ابن ماجە: لیعنون الملائکة) وفی بعضھا: افنعد من الملائکۃ ما 
شاء 8۸۵۱ ۱ 

قولە: (إن اللہ هو السلام) إلخ : یعنی أن الدعاء بالسلامة إنما یناسب من لا تکون السلامة 
من العدم ولواحقه (من جمیع النقائص) ذاتیاً لە؛ کذا فيی حجة الل البالغة. 

وقال النووي : ا معناء أن السلام من آسماء الل تعالی یعني : السالم من النقائص؟ اھ. 

قال السنوسي تَلللہ : (وإنما الوجه في قولھم: (السلام علی الل٢‏ سواء قلنا : قالوہ 
اتا منھم؛ أو بإذن من النبي قكِ أنھم إنما قصدوا بذلك تعظیمه سبحانه وتعالیء وتنزیهہ 
عما لا یلیق؛ فمعنی االسلام علی الہ٤:‏ السلام لل؛ أي السلامة من کل نقص؛ ف (علی) بمعنی 
اللام؛ کما هي في (السلام علی النبي) عند من یجعل السلام فيه بمعنی السلامة فقولھم ذلك 
کقولھم : 9سبحان الل٤ء‏ أو أرادوا بہ (السلام) التحیةء أي التحیة والتعظیم لل؛ فیکون کقولھم: 
(التحیات ل) وإنکار النبي لا ذلك لما فیە من القبح اللفظي لاشتھار کون السلام اسمأً من 
أسمائه تعالی؛ ھذا ومثله هو الذي ینبغي أن یقصدہ الصحابة رضوان الل تعالی علیھمء وأما ما 
توہمہ الأبي في حقھم فھفوۃ منە صدرت عن غیر تأمل). 

قولە: (فلیقل) إلخ : الأمر فیە للوجوب؛ کما قاله ابن الملك؛ فینجبر بسجود السھو؛ وکذا 
قعودہ الأول واجب لما مرّ أنه عليه السلام سجد لترک؛ وقد جاء عن ابن مسعود التصریح 
بفرضیة التشھد (وھو عند الحنفیة في معنی الوجوب) وذلك فیما رواہ الدارقطني وغیرہ بإسناد 
صحیح من طریق علقمة عن ابن مسعود: اکنا لا ندري ما نقول قبل أن یفرض علینا التشھدا. 
وفي بعض الروایات عند النسائي : اکنا لا ندري ما نقول فی کل رکعتین وأن محمداً علم فواتح 
الخیر وخواتمهء فقال: إذا قعدتم فيی کل رکعتین فقولوا ٠٢.‏ الحدیث . 
وجوہ افضلیة تشھد ابن مسعود ط4 

قال الشیخ ولي الل الدھلوي قدس اللہ روحە: اوجاء في التشھد صیغ : أصحھا تشھد ابن 
مسعود (ھذا) طلہ ؛ ثم تشھد ابن عباس وعمر چا ء وھي کأحرف القرآن: کلھا شاف کاف٤.‏ 

قال بعض العلماء: إن تشھد ابن مسعود طللله راجح علی تشھد غیرہ؛ لأنه ۔ کما قال 
الٹرمذي ۔ آصح حدیث روي في التشھد؛ والعمل عليه عند أکثر أھل العلم من الصحابة 


والتابعین؛ وھو کما قال الہزار: روي عن نیف وعشرین وجھا ولا نعلم روي عن 
رسول الل قلُ أثبت منە؛ ولا آصح إسناداء ولا اشھر رجالاً ولا أشد تظافراً بکٹرۃ الأآسانید. 


کتاب : الصلاةۃ : ۱۱ 





ولما قال مسلم: إن أصحاب ابن مسعود لا یخالف بعضھم بعضاء وغیرہ قد اختلف 
اأُصحابه. ولآن الأئمة الستة قد اتە ققرااعان تک رجہ لاظا وسر وھو ناد وقد أخرج الترمذي 
بإسنادہ عن خصیف أنە قال : قرأیت النبی آل فی المنام فقلت لە: یا رسول اللہ إِن الناس قد 
اختلفوا غي التشھد؛ فقال: عليك بتشھد ابن مسعود) ووافقه فی تشھدہ جماعة من الصحابة. 

ووقع التاکید في تعلیمهء وأخذہ: فقد روی الطحاوي من طریق الأسود بن یزید عنه قال: 
وو سر سی موس ھا موی ہہ و رت سو 
وس ھا القرانتھ رت سرت وت رت قال: 
(علمه رسول اللہ قٌُ التشھد: وأمرہ أن یعلمه الناس : التحیات للہ٠٢.٠٢٠٥‏ وذکرہ: 

ونقل ابن الھمام والعینی : أن أبا حنیفة قال: ‏ أخذ حماد بیدي؛ فقال حماد: أخذ إبراھیم 
بیدی؛ وقال إبراھیم : أخذ علقمة بیدي؛ وقال علقمة: أُخذ ابن مسعود بیديی؛ وقال ابن مسعود: 
أخذ رسول الل قلٍ بیديی؛ وعلمني التشھد کما یعلمني السورة من القرآتء وکان یأخذ علینا)؛ 
رکاة رذ اھک اما شر فآ وہ گا کر یشسدنی البرظا وايضا رق 
صیغة الأمں وأقل مراتبه الاستحباب؛ وفیه الألف واللامِ وھو للاستغراق؛ وفيه زیادۃ الواو 
وھي لتجدید الکلامء فیصیر کل ثناء علی حیاله کما في القسمء ففي ا والله الرحمٰن الرحیم؟ یمین 
واحدةء وفي و ال٥‏ و (الرحمٰن) و (الرحیم) أیمان ثلاث . ھذہ کلھا وجوہ أفضلیة تشھد ابن 
مسعود. ً 

وقد ذھب صاحب البحر من أصحابنا إلی کون قراء: تشھد غیرہ مکروهًاً تحریماء ولعل 
راتفر ات تر 2اظا تم دو ا 
وغیرہ ومن عامة روایاتھم الجواز والاختلاف فی الأفضلیة ویشیر إليه کلمات آأکٹر الحنفیة 
واللہ أعلم ۔ 

قوله: (التحیات “) إلخ : مہ سیت وقیل: البقاءء وقیل : العظمة: 
وقیل : السلامة من الآفات والنقص؛ وقیل: ا 

وقال أبو سعید الضریر: الیست التحیة: الملك نفسه؛ لکنھا الکلام الذي یحیی به 
الملك٢.‏ 

وقال ابن قتیبة : لم یکن یحیی إلا الملك خاصة؛ وکان لکل ملك تحیة تخصہه؛ فلہذا 
جمعت٠‏ فکأن المعنی التحیات التی کانوا یسلمون بھا علی الملوك کلھا مستحقة .٥‏ 

وقال الخطابي ثم البغوي : (ولم یکن في تحیاتھم شيء یصلح للثناء علی اللہ فلھذا 


۴۲۰۲ ۱ ۱ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَالصٌّلَوَاتُ وَاللَياتُ. السّلامُ عَلَْكَ بَا ای روس سی سس ات 


جود مو تو یس ومیں ٤‏ فقال: اقولوا: التحیات ش٤‏ أي 86+0232 
لهء کذا في الفتح . 

قولە: (والصلوات) إلخ : قیل: المراد الخمس: أو ما واھ ھی الفرائض 
والنوافل فيی کل شریعة. وقیل: المراد العبادات کلھا . وقیل : الداعوت . وقیل: المراد الرحمة. 
وقیل : التحیات : العبادات القولیة: والصلوات : العبادات الفعلیةء والطیبات : الصدقات 
المالیة. 

قولهە: (والطیبات) إلخ : أيی: ما طاب من الکلام وحسن أن ینٹی بە علی الل دون ما لا 
یلیق بصفاته مما کان الملوك یحیون بە. 

وقال بعضھم: أما الطیبات فقد فسرت بالأقوال؛ ولعل تفسیرھا بما هو أعم أولی؛ فتشمل 
الأفعال والأقوال والأوصاف؛ وطیبھا : کونھا کاملة خالصة عن الشوائب . 

قوله: (السلام عليك) إلخ : عدل عن النصب إلی الرفع علی الابتداء للدلالة علی ثبوت 
المعنی واستقرارہ. " 

ٹم التعریف إما للعھد التقدیری: أي : ذلك السلام الذي وجّە إلی الرسل والأنبیاء عليك 
أیھا النبيء وکذلك السلام الذي وجّه إلی الأمم السالفة علینا وعلی إخواننا. وإما للجنس؛ 


والمعنی أن حقیقة حقیقة السلام الذي یعرفه کل أحد ومیح سار می من پن ر1 عليك وعلینا. 
ویجوز ان یکون للعھد الخارجي إشارۃ إلی قوله تعالی: سکم علی جاور اک ل4 (سرر: 
النملء آیة: ۹. 


وقال البیضاوی : اعلمھم أن یفردوہ قٌٍُ بالذکر لشرفه ومزید حقه علیھم ئم علّمھم أن 
یخصصوا أنفسھم او لأن الاھتمام بھا أآھم؛ ثم أمرھم بتعمیم السلام علی الصالحینء إعلاماً 
نہ با الدعاء للیزمی پنی آن یکود شامً ھی ٭ فإِن قیل : کیف شرع ھذا اللفظ وھو خطاب 
بشر مع کوئە منھیاً عنه في الصلاۃ؟ فالجواب: أن ذلك من خصائصہ للا . 

قوله: (أیھا النبي) إلخ: إنما عدل عن الغیبة مع کونھا ظاھرۃ إلی الخطاب والنداء؛ لأنە 
اتباع لفظه لا بعینه حین علم الحاضرین من اأُصحابہ کذا أوردہ القسطلاني في شرح 
البخاري. ویحتمل أُن یقال علی مذاق أھل العرفان: إن المصلین لما استفتحوا باب الملکوت 
بالتحیات : نالیم العرل سض رم الحي الذي لا یموت: فقرّت أعینھم بالمناجاۃ؛ فنبّھوا 
علی أن ذلك بواسطة: نبي الرحمة وبرکة متابعتهء فالتفتواء فإذا الحبیب في حریم الحبیب 
حاضس فاقبلوٰا عليه قائلین : السلام عليك أیھا النبيی ورحمة اللہ وبركاتہ٥‏ اھ کذا في الفتح . 

وفي الإحیاء وشرحە: ( وأحضر في قلبك النبي گل وشخصہ الکریم؛ وقل: السلام عليك 


کتاب : الصلاةۃ ١‏ ‫۱ ۳ 


و ڈ ڈ ‏ ٹپ و وپ پ چ ری ٹ ‏ ڑپ یی و ڑپ یڈ رر یی رر رر رر رر رج ہ رر رر رج رر رر رر زریرں ہہ 


أایھا النبيی ورحمة اللہ وبرکاتە: ولیصدق الملك في أنە (أي السلام وما بعدہ) یبلغە( گلا ني 
برزخحہ کما ورد ذلك فی الأخبار الصحیحة) وأنہ ُا یرد عليك ما ھو أوفی منه) (وذلك بواسطة 
فنحن نقدر وقت الکتابة حضورہ ومواجھتە؛ متیقنین بوصول المکتوب إليهء مع أنه لیس بحاضر 
في الحال. وفي العرف الشذي: أن ألفاظ الخطاب في لسان العرب لاستحضار المخاطب 
تخییلاًء ولا یجب علم المخاطب بە؛ کما یقال: وا جبلاہ؛ وا ویلاہء یا زیداہ ۔ للمیت ۔ ؛ 
فعلی ھذا لا یدار الخطاب علی حالة الحیاةء ۔ والل أعلم ۔ 

وقال الحافظ : (وقد ورد فيی بعض طرق حدیث ابن مسعود ھذا ما یقتضي المغایرۃ بین 
زمانہ قل ء فیقال بلفظ الخطاب؛ وأما بعدہ فیقال بلفظ الغیبةء کما أخرج أبو عوانة فی صحیحه 
بلفظ : افلما قبض قلنا : السلام علی النبي) ولە متابع قويء قال عبد الرزاق: أخبرنا ابن جریجء 
أخبرني عطاءء أن الصحابة کانوا یقولون ۔ والنبي قلُ حي ۔ : السلام عليك أیھا النبي؛ فلما 
مات قالوا: السلام علی النبيی) وھذا إسناد صحیح). 

قال الشیخ الأنور : ( الظاھر أن هذا التفریق ما کان مطرداً فی الصحابةء فإن التوارثٹ 

نو ھر یی و- جا 
یجر بەء فإن ابن مسعود وأصحابه قد علموا التشھد بعد وفاة النبي قٍلُ بصیغة الخطاب؛ لم 
یغیروا منه حرفاء کما قد ذکرنا من روایة أبی حنیفة المسلسلة بأخذ الید. وأن أمیر المؤمنین 
عمر بن الخطاب قد علّم الناس التشھد علی المنبر بمحضر من الصحابة والتابعین؛ وکان فیه 
صیغة الخطاب٠‏ والتوارث في أمثال ھذہ الأمور حجة قویة علی کونھا معروفة بینھم ومعمولا 
بھاء وأیضاً لا فرق في نظر النحوي بین خطابہ قلُ في عھدہ سراً وإخفاء لا سیّما من المصلین 
النائین عنه وعن مسجدہ پل ء وبین خطابه بعد وفاتە و ص2 قاُ ‏ ولعل بعض الصحابة مظن قد 
ہیوت پسو وو تو سی . رم قاع زقو سو ضی موم 
آنە گل یسمع السلام من بعیدء ۰۷۷و000 
من أھل البدع في عصرناء ۔ والل أعلم ۔ 

وأما لہ سان و ان النبي) دون الرسالةء فقال بعضھم: الحکمة في ذلك 
أن یجمع لە الوصفین: رس و مر یہ وست ٭ وإن کان الرسول البشري یستلزم 
النبوةء لکن التصریح بھما أبلغ. 

رود وسو ہو او سدی وج ہو ہہ لنزول قوله 
تعالی : اتا پأمیر رَيكَ ۹ (سورۃ العلقء آیة: ]١‏ قبل قوله: ایا الستزر ّ> نر )6> [سورۃ 
المدثر آیة: ١‏ و ]٢‏ ۔ والل أعلم ۔ 


٤‏ الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَرَ مه ال کان لامعا وََلَیٍ عِبّادِ الله .َ ا فَالَهَا أَصَابثْ گُلَ عَبْرٍ 


2 


ِلَه صَالِح فی السُمَاءِ وَالأَرْض. ََْ شْهَد ان لا إِله الا ١‏ للَهُ وَاَخْهَدُ ان ”مُا عَبْدُ ول 


قوله: (ورحمة اش) إلخ: أي: إحسائە. 

قوله : (وبركاتہ) إلخ : أي: زیادته من کل خیر. 

قولە: (السلام علینا) إلخ : استدل به علی اسحباب البداءة بالنفس في الدعاء. وفي 
الترمذي مصححًاً من حدیث أبي بن کعب ەأن رسول الل قٌُلهُ کان إذا ذکر أحداً فدعا لە: : بدا 
بنفسهہ) وأصله في مسلمء ومنہ قول نوح وإبراھیم علیھما السلام؛ کما في التنزیل. 

قوله: (عباد اللہ الصالحین) إلخ : الأشھر في تفسیر (الصالح) أنە القائم بما یجب عليه من 
حقوق الل وحقوق عبادہ وتتفاوت درجاتە . 

قال الترمذي الحکیم: ہمن أراد أن یحظی بہذا السلام الذي یسلمه الخلق في الصلاۃ 
فلیکن عبداً صالحأء وإلا حرم ھذا الفضل العظیم. 

وقال الفاکھاني : (ینبغي للمصلي أن یستحضر في ھذا المحل جمیع الأنبیاء والملائکة 
والمؤمنین)ء یعني: لیتوافق لفظه مع قصدہ. 

قوله: (فإذا قالھا) إلخ : کلام معترض بین قولە: ٦‏ الصالحین) وبین قوله: (أشھد ٠٠٠۰‏ إلی 
آخرہ؛ وإنما قدمت للاھتمام بھا لکونە أنکر علیھم عذدّ الملائکة واحداً واحداأء ولا یمکن 
استیعابھم لھم مع ذلكء فعلّمھم لفظاً یشمل الجمیع مع غیر الملائکة من النبیین والمرسلین 
والصدیقین قرف یر لنٹ وھذا من جوامع الکلم التي أوتیھا گل . 

قولەه: (اشھد ان لا ال إلا الش) إلخ : قد ثبت زیادة اوحدہ لا شریيك لە٥‏ في التشھد عن 
عائشة تا ذ في الموطاء وعن ابن عمر في سنن أبي داود موقوفاً. 

وفی المرقاة: ال ابن الملك: وع جج وف وت 
فقال اللہ تعالی : السلام عليك یھا النبي ورحمة اللہ وبركاتەء فقال عليه السلام: السلام علینا 
وعلی عباد الل الصالحین؛ فقال جبریل اقہوان مساق 
ورسوله) اھ. وبە یظھر وجە الخطاب؛ وأنه علی حکایة معراجه عليه السلام في آخر الصلاةۃ 
التي هي معراج المؤمنین) اھ 

قلت: لم أجد لھذہ القصة إسناداًء وقد صرح في الدر المختار أنه یقصد بألفاظ التشھد 
الإنشاء لا الإخبار والحکایة ۔ واللہ أعلم ۔ 

قولە: (أآن محمداً عبدہ ورسوله) الخ: لم تختلف الطرق عن این مسعود في ذلكء وکذا 
هو فيی حدیث أبي موسی؛ وابن عمرء وعائشةء وجابرء وابن الزبیر؛ وروی عبد الرزاق عن ابن 
جریج عن عطاء مرسلاّء قال: (ینا النبي قلهُ یعلم التشھد إذ قال رجل: راحیة اق متا رسرل 


کتاب : الصلاۃ ا 





تم يََحَيْرُ مِنَ َ الْمَسْأَلَةِ مَا شَاء". 

٦۔‏ (۰۹) حذٹنا مُحَمُّ بی ای وب بنَار۔ قالا: عَتََتا محمد بِ جَثئر 
عَدَكنَا شُغِبَةُ عَنْ مَنْصُور ِهٰذا الإِسْنّاد مِْلَه. وَلَمْ يَذْکُر الُمْ بَتَخَیر مِ الْمَسْأَِ مَا شَاء:. 

۷ ۔ )٦۷(‏ حدثنا عَبْدَ بن حَُمَیْدٍ. حَدَتَنَا مس حْسَیْنْ الجْعْفِی عَن زَائلَةَء عَن مَنْصُور۔ 
ِهٰذًا الإِسْنَادء مِثْل حَیِييِهِمَا ٠‏ وَدَگر فِي الْحَیِْیثِ : الم لیتَکیز بَندُ می الْمسْأَلَةِ مَا شَاء (اَوَْمَا 
ا)٢‏ . 


٤ 
ےے۱٣ ما ےےم۔۔‎ 


۸۹۹۰۸ یو چو و وٹ أخْبَرَنَا ابو مُعَاوَِةً عَنِ الأَعْمَشء ہن شَقیقِء 
عَیْ عَبْدِ الله بن مَسْمُوو. کان : کنا ِا جَلَسْنًا مَعٌ التِيْ 8ه ِي الصّلاۃ بِمِنلِ حَی 
مَْصُور۔ وَقَالَ: بتَخَیر بَعْدٌ مِنّ الدمَاء؛. 

)٥۹( ۸۸۹۸۹‏ وَحَدكًَا ابو بَکُر بن آبی شَْبَةء عَثَْنَا ابو تُعَیْم؛ عَدَتَنا سَیْف بن 
سللْمشات . قَال: تحت مکامتا بَرك: حَدَثنِي عَبْدُ الله بْنُ سَخْبَرَةَ؛ قَالَ >+مشت این 





وعبدہ؛ فقال عليه الصلاۃ والسلام: لقد کنت عبداً قبل أن کون رسولاً قل: عبدہ ورسولہ٥‏ 
رجاله ثقات . کذا في الفتح . 

قولە: (ثم یتخیر من المسألة) إلخ: أي : الدعای واستدل بہ علی جواز الدعاء في الصلاةۃ 
ہما اختار ھ72 الدنیا والآخرة. 

قال الحافظ : (واسۃ ستثنی بعض الشافعیة ما یقبح من من أمر الدنیاء فان أراد الفاحش من اللفظ 
فمحتمل؛ اوس ا و6 المحرمة لا یجوز؛ اھ. 

وقال في الدر المختار : ا ودعا بالأدعیة المذکورۃ في القرآن والسنةء لا بما یشبه من کلام 
الناس) اٰھ. : 

قال في الھدایة: ل(وما لا یستحیل سؤالە من العبادة ۔ اللھم زوجنی فلانة -۔ یشبہ کلامهہء وما 

قال ابن الھمام: تر تع بحدیث لإن صلاتنا ھذہء لا یصلح فیھا شيء من کلام النىاس) 
لکان أ صوب فیکون نتارفنا لعموم حدیث البابس فیقدم لأنه مانع: وحدیث الباب مبیح. . وقال 
ابن عابدین 5 الله : (ینبغي أن یدعو في صلاته بدعاء محفوظ وأما في غیرھا فینبغي أن یدعو ہما 
یحضر میں وا لأن حفظه یذھب برقة القلبء ےت اھ. 
المبارك وأبو عاصمء وقال َ اسیف َ سلیمان) وقال القطان: مط وذکر 
الفارسي الأقوال الثلاثة في تاریخ وھو مکي مولی لبني مخزوم؛ کذا في شرح الأبي. 


۱٦‏ الحزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مُسمُود یَقُول: عَلمَیِي رَسُولٌَ ا گَفّي بَیْنَ گَثَيْه. کُمَا بُعَلميْي السُورَہً مِنٌ 
الرّآنْء وَاثْتَصّ الْکْهُدَ بِمثْلِ مَا ائَسُو 

ه٠٠۹۰‏ ھ0 دنا لت . ح وَحَدَنَنَا مُحَمَد بن زُمُج بن 
لْمُهَاچر. انبرَنًا اللَیْثٌ عَنْ أبي الزَيْرٍ عَنْ سَعید سُعید بْن مُبَبْر وَعَنْ طاووُسٍ؛ ہ عَنِ ابْنٍ 
سّ 4 فا3 گاؤ:5شرڈ اللہ ور بعلن الَفَيد کنا ملعا الشررة من ا 
كا5 قُولَ: (التَّحيِات الْمبَارَکَات الصْلَوَاتُ الطْیبَات لِلَهِ . السّلامُ عَلَيِكَ أَُھا انی وَزحَمَذة 
الله وَبَرَكَائٌهُ. ائۂ. الام عَلَیتا لی عِبَاد اللہ الصالِجیی أَفْهَد ا لا ِل إلأً الله وَأَفْهَد اه 
وو ا 





دو 


7 


وَفي رِوَاَة ابْن رُنْح : : کَمَا بُلمنَا الْقرَآنَ. 
۹۰۹۱۹ رامفتا ا خر ای من عَدَنَنًا بَحْیّیٰ بْنُ آَمَمٌ. حَدثنا 
عَبْدُ الرَّحْمٰنِ بن مَْمَيْدٍ عَدَلَيي و الیَیْرِ عَنْ ظاووٴس؛ عَن ابْن غَبًاس؛ فَال: گان 
زرل اللہ قلي بُعَلَمْنَا اللَكَهُدَ كمَا بعَلَمَْا السُورَة مِنّ الْْرآنِ 
۲۔ )٦٦(‏ حدکتا سَمِیڈ بی مور وَْعيَْة ین سَمید وَأبُو گایل المحْدَرٍيْ 
ےمد نت عَبْدِ المَيِكِ الأَمَوِیٔ (وَاللَنطٌ لأبي گامل) فَالوا: عدّکا بر عَوَانَة عَنْ َء عَنْ 
اوس بی مجببر عن جقاة بن عبْد الله الكَاشِی ع؛ قَال: کَاہْتا مہ اض 


6 


موسی 





٦٠۔ )٦١٤(‏ ۔ قوله: (عبد الل بن سخبرۃ) إلخ : بسین مھملة مفتوحة؛ ٹم خاء معجمة 
ساکنةء ثم باء موحدة مفتوحة. 

قوله: (عن ابن عباس أنه قال: کان رسول ال پل ) إلخ : ظاھرہ أن ابن عباس أیضاً قد 
تلقی التشھد من رسول اللہ ا ٭ لکن الدارقطنيی أخرج وحسّن سندہ عن ابن ن عباس ( أن عمر بن 
وت موم ہو اد سی تو جس فدل هذا علی أن 

7 (التحیات المبارکات) إلخ : وفي تشھد عمر ط2 ظلله (الزاکیات) وھو بمعنا ولفظ ابن 
عباس یناسب قول اللہ عز وجل : (تحیة من عند اللہ مبارکة طیبة١.‏ 





)١(‏ قوله: (عن ابن عباس) الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الافتتاح؛ باب نوع آخر من التشھد 
رقم .)۱۱۷۵١(‏ وآأبو داود في سننەء في کتاب الصلاة باب التشھد رقم (۹۷) والترمذي في جامعهء في 
کتاب الصلاةء باب منە أیضأً (بعد باب ما جاء في التشھد) رقم (۲۹۰) وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة 
الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء في التشھد رقم (۹۰۰) وأحمد في مسندہ (۲۹۲/۱ و٣۳۱).‏ 


کتاب : الصلاۃ ۴۲۰۱۷( 





الأَشْعَريٴ''' صَلاةً. فَلَمَا کَانَ عِنْد الْفَعْدَةِ قَال رَجْلْ یم الْقزْم: ا قرّتِ الصّلاۃً بِالبرٌ 
وَالَّكَا.. قَالَ: فَنَمَا ََ ُوسّی الصّلاة وَسَلَمَ انْصَرَّف تَفَال: اب الْقَایِلُ کَلِمَةَ کذَا 
وَگذًا؟ قَال: فَأَرَمَ سس : : َيْكُم المَايل كیِمة گنا وَگذًا؟ فَأَرَمٌ لمزم نَمَان: نَعَلْكَ 

كا :خلا تَا َال ۰ . وَلَقَدْ رَمِبْث أَنْ تَبْکَعَنی بِھَا . ال رَجْلْ من الْمزٍْ کت 
فٹھا. وکح رذ پها لا الک شال ا رو اف ےت کت 
رَسُول اللہ للا حَطَبنَا فَبيّنَ لَنَا سُكنَا وَعَلَمَنَا صَلاتتا . فَقَّال: دا صَلَيُم فأفیئو صُنُولكُم. 


ُمْ لیَؤنعُمْ أَحَد کر َإِذّا کَيْرَ فُکَبْرُوا. وَإِذًا فال: ای و ا 


۱ کی 


۰ 


۲۔ )٥٤٤(‏ ۔ قوله: (عن حطان بن عبد اللہ الرقاشي) إلخ : حطان: بکسر الحاء؛ وتشدید 
الطاءیء والرقاشی : بفتح الراء وفتح القاف المخففة . 

قولە: (اقرت الصلاة بالبر) إلخ : قالوا: معناہ قرنت بھما وأقرت معھماء وصار الجمیع 
باجورا قیل : ولم یأمرہ بالاعادة لأنہ ذکر؛ والصلاۃ محل للذک وإنما نکر عليه لآن التشھد 
ذکر خاص . 

قولە: (فأرمٌ القوم) إلخ : هو بفتح الراء وتشدید المیم أي سکتوا. 

قوله: (لعلك یا حطان) إلخ : تخصیصه حطان لعله لما یعلم من جسارتە؛ وقد علم أنه 
بخصصەۃہ بالسؤال؛ لقوله : القد رھبت). 


قوله: (آن تبکعني''' بھا) إلخ : بفتح المثناۃ في أولە؛ وإسکان الموحدۃة بعدھاء أي تبکتني 
بھا وتوبخني . 

قولە: (فأقیموا صفوفکم) إلخ: المراد تسویتھا والاعتدال فیھاء وتتمیم الأول فالأول 
منھاء والتراص فیھاء وسیأتي بسط الکلام فیھا حیث ذکرھا مسلم إن شاء اللہ . 

قولە: (ثم لیؤمکم أحدکم) إلخ : فیە أن الإمام لا یتقدم إلا بعد إقامة الصفوف . 

قوله: (فإذا کیّر فکبروا) إلخ : فی أنه لا یکبر قبله ولا معهء بل بعدہء کذا قال النووي. 


)١(‏ قولە: ٴ٢‏ أبي موسی الأشعري) الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الإمامة باب مبادرة الإمام؛ رقم 
(۸۳۱) وفيی کتاب الافتتاحء ہاب نوع آخر من التشھد رقم (۱۱۷۳) وباب نوع آخر من التشھد رقم 
)۱۱۷٤(‏ وأہو داود فی سئننەه؛ فی کتاب الصلاة؛ باب التشھد: رقم (۹۷۲) ر(۹۷۳) وابن ماجه فی سنلە 
في کتاب إقامة الصلاةۃ والسنة فیھاء باب ما جاء في التشھد رقم (۹۰۱) والدارمي فی سنلە؛ فی کتاب 
الصلاة؛ باب القول بعد رفع الرأس من الرکوع؛ رقم (۱۳۱۸) وأحمد في مسندہ .)٦٥۹/٤(‏ 

. بکعہ بَكعا: استقبله ہما یکرہ؛ وہابە فتح‎ )٢( 


۴۲۱۰۰۸۶ الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فَقُولُوا: آیینں. یك الله ۔ فا کب وَرَكَعَ فَکبْرُوا وَارَكُمُوا. الام يَركُغ قبلكُمْ وََركم 
بلكُم؛ مال ر شول اللہ ہچ: هُبِلَكَ بِيلَك . وَإِذًا ال: سَبع الله لِمَنْ حَمِدَۂ. فَقُولُوا: 
اللْهُمُ رَبَا لَكَ الْحمْد. مغ الله لكُمْفإ الله قبَارَك وتعَالی َال عَلَی لان تبیہ وی: :ٴسَیع 
الله لِمَنْ حَملۂ. ان ومعد نکزوا راس فلوا: ِا الإمَام يَسْجُد فَبلَکُم وََركغ لبلكُم). 
قَالَ رَسُولَ الله گلا : َیلكَ بِيْك. وَإِذّا کان عِندً الْفَعْدَۃِ فَليَکُن مہ بن أّلِ ٹزل أَعَهِكُم: 
التْحِيِاتُ الطَيِبَاتُ الصلَوَاتُ لِلَهِ. السّلام عَليكَأَبھا اَی وَرَحْمَة الله َيرَكائ . السّلامُ عَلَينَا 
وَعلَیٰ عِبَادِ اللہ الصَالِجینَ . أَفْهَدُ أَنْ لا إِلَه إِلاً الله ََفْهَد أ تْمَدَا عَيْذَا وَرَتَوللَة, 


۶۴ (۱۳) حدثتا آبر بر بن اہی شَيبَة. خَتَلنا ابُو ا 


عَرُوبَة . ح وَعَدَّنََا أبُو عَسَانَ المِسمَیِي. عَدَكنَا مُعَاذ بن مشام. َدَكًَا اي . ح وَعَتتتا 
إِسْحَاق بْىْ إِْرَامِيمَ أخْبَرَنًا جَرِیر عَنْ سمُلِيْمَانَ الَيْمِیْ. کُلُ هَولاءِ عَن فَتَاَهَ یِي مَٰدَا 
ااإِسْتّادِ بوثله. 


ھی ےر لات ے۔ قھمو ٤‏ 


وی خزیتا جریرعن سُلیْمَانَء عَنْ فَتَائَةَ ِنٗ الرَّادَة: سَِذًا قَرً أَنْصِنُوا؛ وَلَيْس کِ 
عدیثِ أَحَدِ بنھُم لا الله ال عَلّی لان بیہ کیا: سَمع الله لِمَنْ حَمِدۂ إلاً فی رِوَاَة اي 
کال وَحخْدَهُ عَنْ أبي عَوَائَة 

٤۔‏ (۰۰) فَال أبُو ان 

قولە: (فقولوا : آمین) إلخ : سیأتي الکلام في التأمین وما یتعلق بە في بابە إن شاء الله تعالی ۔ 

قولە: (یجبکم الل) إلخ : بالجیم أي : یستجیب دعاءکمء وھذا حث عظیم علی التأمین . 

قوله: (فتلك بتلك) إلخ : أي: اللحظة التي سبقکم الإمام بھا في تقدمه إلی الرکوع تنجبر 
لکم في الرکوع بعد رفعہ لحظةء فتلك اللحظة بتلك اللحظة وصار قدر رکوعکم کقدر رکوعه؛ 
وقال مثله في السجود. 0 

قوله: (وإذا قال: سمع ا) إلخ : اسے سی قاجاب ھارو سس تا 
عق الم 

قوله: (یسمع ال لکم) إلخ : أي یستجیب لکم. 

قولە: (علی لسان نبیه) إلخ : أي حکم في سابق قضائه بإجابة دعاء من حمدہ؛ کذا قاله 
الائی: . 

قوله: (فلیکن من أول قول أحدکم) إلخ : حجة لکراھة الدعاء قبل التشھد . 

(...) ۔ قوله: (قال آبو إسحاق) إلخ : هو صاحب مسلم وراوي الکتاب عنە. 


کتاب : الصلاةۃ ۱ ۱ ۱۰۹( 
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فی ھَٰذَا الحَدِيث. تام ا نریڈ آ اح مِنْ سُلَيْمَانً؟ َال لَه ابو بکر: مَحَیِیثٌ أپي 
مُرَیر؟''؟ فَقَال: ز هو صَجیحخ؛ َعيْي : : وَإذَا قَرَاَ قَأَنْصِتُوا. فَقَال: نو وی صفح اد 
ع تج شنۂ َٰت؟ قان: لب کن يہ ولیی: ضجیح وَشَنلة .ِا وَشَعْتٗ مه تا 
اح ا فان 


9٠‏ ۔(٤٥)‏ حتفنا إِْحَاق بڑ رام وَابْن بی عُمَرَ عَنْ عَبْدِ الرَزَاقء عَنْ مَعمَر 
صن فَمَادَةً بھٰذًا الإسُناد. وَقَالَ في الْحَییث: دن الله غرَ وَجْل قُضیٰ عَلی لِسَانِ ليْه -- 
: شیم الا لیا ۱ 


قولە: (في هذا الحدیث) إلخ : أي: تکلم طاعناً فی صحنہ. 

قوله: (ترید أحفظ من سلیمان) إلخ : استفھام إنکار أي سلیمان التیمي الراوي لھذہ 
الزیادة کامل الحفظ والضبط؛ فلا تضر مخالفة ھؤلاء لە. ۱ 

قوله: (فحدیث أبي هریرۃ) إِلخ : أآخرجه أبو داود فی سننه . وقد تقدم منا الکلام علی 
ھذین الحدیثین 0 فی (ہاب القراءة خلف الإمام٤‏ فراجعه . 

قوله: (إِنما وضعت هھنا ما اجمعوا عليه) إلخ: وھذا یدل علی أن حدیث أبي موسی کان 
مما أجمع من لقيه مسلم من الشیوخ علی صحتہ: ۔ والل أعلم ۔ 

قال السیوطي في الدیباج : فإن مراد مسلم بقوله: 90-0 سا مات انت 
کثیرۃ مختلف في صحتھا اھ می ہمت ھی وو پر ہے 
اجتماعھا في بعضھا عند بعضھم آو ما لم یختلف فیه الثقات في نفس الحدیث متتاً وإسناداًء 
سی سیر وہ مرتب عو 0201 فرھار سی 
آخرا اھ. 

وقال غیرہ: آراد إجماع أُربعة من الحفاظ خاصة والأربعة ھم: ..۔یحیی بن معین: 
وأاحمد بن حنبل؛ وأبو زرعة الرازي؛ وأ, بو حاتم الرازي. . وقد تقدم إیضاح ھذا القول في مقدمة 
ھذا الشرحء ول الحمد. 


)١(‏ _ قوله: افحدیث أبي ھریرةہ أي حدیث أبي ھریرة صحیح عندك أم لا؟ قلت: وحدیث أبي ھریرة أخرجه أبو 
داود والنسائي وابن ماجە؛ وھو قوله عليه السلام: ەإنما جعل الإمام لیؤتم بەء فإذا کبر فکبرواء وإذا قرأ 
فأانصتواء وإذا قال غیر المغضوب علیھم ولا الضالین : فقالوا آمین) کما مرّ في هذا الشرح في باب وجوب 
قراءة الماتحة فلیراجع . (رق). 
قلت: ھذا الحدیث أخرجه النسائي في کتاب الافتتاح؛ باب تأویل قوله عز وجل: ٭وإذا قریء القرآن 
فاستمعوا لە وأنصتوا لملکم ترحمون4 رقم (۹۲۲) و(۹۲۳) وأبو داود في سننہ ٴفي کتاب الصلاۃ: باب 
الإمام یصلي من قعود؛ رقم )٣٦٦(‏ وابن ماجه في سننه؛ في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء باب إذا قرأً 
الإمام فأنصتواء رقم (٤٦٤۸)۔‏ 


۳۰۲۰ الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۱۷) ۔ باب: الصلاةۃ علی الذبي کا بعد التشھد 


۹9٦‏ ۔ )٦(‏ حدّثنا يَحْیّیٰ بْنْ يَحْیَىٰ النمیمي. قَال: قرّأتٌ عَلی مَالِثِ عَن تعَیْم بن 
عَبْدِ الله الَمُجْمرِ؛ أَنٗ مُحَمّدَ بی عَبْدٍ الله بن زَيْدٍ الأَنسَا ارہ ار عَبْدُ الله بن زَبْدٍ مُو الَذِي 
ا اق ادا پالسّلاة) أَحْبَرَهعَنْ ہي مَسمُود الصَاريٰ "و قلَء انا رَسُولَ ال پل 


وَنخْنْ فِي مَجْلس سَعْد بن عغَبَامَة. فَقَال لَهُ سن ئل مدآ 10 





تَا الله تعالی ان سان عَك 


(۱۷) ۔ باب: الصلاۃ علی النبي يَّياٍ بعد التشھد 

٥۔ )٥٥٤(‏ ۔ قوله: (عن نعیم بن عبد ال المجمر) إلخ : بضم المیٔم وإسکان الجیم وکسر 
انت کر 
امرب تحت البدريی؛ واسمه عقبة بن عمرو. 

قولە: (فقال لە بشیر بن سعد) إلخ : هو والد النعمان بن بشیرء کما في الفتح . 

قولە: رت وفيی حدیث کعب بن عجرۃ عند الببھقي قال: الما نزلت ط إكٌ 
ینم ؛ اون ع عل التِیٌ 4 [سورۃ الأحزاب: آیة: ]٤٥‏ قلنا یا رسول اللہ قد علمنا . ت 
أي سألوہ وہ یا عليه گلا . 

قوله: (آن نصلي عليك) إلخ : قال ابن عابدین ػللٹه : (قلنا بفرضیة الصلاۃ علی النبي گا مرة 
واحدة فی العمر لاجل العمل بالأمر القطعي الثبوت والدلالةء فھي فرض علماً وعملاًء ؛ لا 
نا حظارت وأما ما قاله ابن جریر الطبري من أُن الأمر للاستحباب؛ وادعی القاضي 
عیاض الاجماع عليه: فھو خلاف الإجماع کما ذکرہ الفاسي في شرح دلائل الخیرات٢.‏ 

وقال المحقق ابن الھمام ِللله في زاد الفقیر: (مقتضی الدلیل افتراضھا في العمر مرة؛ 
وإیجابھا کلما ذکرہ إلا أن یتحد المجلس فیستحب التکرار بالتکرار فعليك بەء اتفقت الأقوال 
أُو اختلفت) اھ. 

وھي سنة في الصلاة ومستحبة في کل أوقات الإمکان؛: وأشد استحباباً فيی مواضع فصلھا 
الفقھاء رحمھم اللہ منھا: یوم الجمعة کما ورد فيی حدیث صحیح؛ ومکروهة في صلاة غیر 


)١(‏ قولە: اعن أبي مسعود الأنصاري؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننە؛ في کتاب الافتتاحء باب الأمر 
بالصلاۃ علی النبي ُء رقم )۱۲۸١(‏ وباب کیف الصلاۃ علی النبي ِء رقم (۷) وأبو داود في سننہء 
في کتاب الصلاةء باب الصلاة علی النبي گل بعد التشھد: رقم (۹۸۰) و(۹۸۱) والترمذي في جامعەء في 
کتاب التفسیر؛ باب ومن سورۃ الأحزاب؛ رقم (۳۲۲۰) والدارمي في سنلهء في کتاب الصلاةء باب 
الصلاۃ علی النبي لَلل رقم )۱۳٣۹(‏ وأحمد فيی مسندہ ,)۲۷۰/٥(‏ 

)٢(‏ وقیل: هو فاعل من (التجمیر؟ أي بضم المیم وفتح الجیم وتشدید المیم المسکورۃ وبراءة في آخر الکلمة. 
وھو صفة عبد اللہ ویطلق علی ابنه. انظر المغنيی (ص .)۲٢٢‏ 


کتاب : الصلاةۃ ۴۲ 





َ‫ .*ھ 7 ٤‏ ہے وک و و 202 ۰ سے َ‫ 5 ٤‏ کش 
ا رَسُول اللَه! فَكَیْفت تُصَلي عَلَيْكَ؟ قَال: فَسَکَتَ رسُول اللہ یئ . 01۸۶ 


التشھد الأخیں ومواضع أآخرہ کما صرح بھا الفقھاء رحمھم الله . 

وفي الینابیع : ہلو قرأ القرآن غمرٗ علی اسم نبي فقراءة القرآن علی نظمه وتالیفه أفضل من 
الصلاۃ علی النبي گلا فيی ذلك الوقت؛ فإن فرغ ففعل فھو أفضل؛ وإن لا فلا شيء عليه١.‏ 

وقال ابن عابدین کَلڈہ : (ویستثنی أیضاً (أي من وجوب الصلاةۃ علی النبي قٌ ) ما لو 
ذکرہ أو سمعه في القراءةء أو وقت الخطبةء لوجوب الاستماع والإنصات فیھما) اھ. 

قلت: وما اختارہ ابن الھمام من وجوب الصلاة عليه گلا کلما ذکر؛ ورجحه غیر واحد من 
اأُصحاہنا: فحجتھم الأحادیث التي فیھا الدعاء بالرغم؛ والاإبعادء والشقاءء والوصف بالبخل 
والجفاء لمن ترك الصلاة عند ذکرہ لَللُِ ء فإنہ وعید والوعید علی الترك من علامات الوجوب . 

قال الحافظ تَللڈہ : ہوأاجاب من لم یوجب ذلك بأجوبةء منھا: أنە قول لا یعرف عن أحد 
من الصحابة والتابعینء فھو قول مخترع؛ ولو کان ذلك علی عمومە للزم المؤذن إذا أذْنء وکذا 
سامعهء وللزم القاریء إذا مرّ ذکرہ في القرآنء وللزم الداخل في الإسلام إذا تلفظ بالشھادتینء 
ولکان في ذلك من المشقة والحرج ما جاءت الشریعة السمحة بخلافہء ولکان الثناء علی الله 
کلما ذکر أحق بالوجوب: ولم یقولوا بەء وقد أطلق القدوري وغیرہ من الحنفیة أن القول 
بوجوب الصلاة عليه کلما ذکر مخالف لاژجماع المنعقد قبل قائلهء لأنە لا یحفظ عن أحد من 
الصحابة أنه خاطب النبي پگ فقال : یا رسول اللہ صلی اللہ عليكء ولأنه لو کان کذلك لم یتفرغ 
السامع لعبادة أآخری. 

وأجاہوا عن الأحادیث ہأنھا خرجت مخرج المبالغة في تاکید ذلك وطلبة: وفيی حق من 
اعتاد ترك الصلاة عليه دیدنا . 

وفي الجملة لا دلالة علی وجوب تکرر ذلك بتکرر ذکرہ قلُ فيی المجلس الواحده اھ. 

قوله: (فکیف نصلي عليك) إلخ : السؤال إنما وقع عن صفتھا لا عن جنسھاء لآن لفظ 
اکیف) ظاھر في الصفة؛ وذلك أنھم عرفوا المراد بالصلاةۃ فسالوا عن الصفة التي تلیق بھا 
لیستعملوها . 

قال الحافظ: (والحامل لھم علی ذلك أُن السلام لما تقدم بلفظ مخصوص؛ وھو: 
(السلام عليك أیھا النبي ورحمة اللہ وبرکاتہ) فھموا منە أن الصلاة أیضاً تقع بلفظ مخصوص؛ 
وعدلوا عن القیاس؛ لإمکان الوقوف علی النصء ولا سیما في ألفاظ الأذکار فإنھا تجيء 
:- جرص السا خالبان نتم الانی کا بوئ لاک و لی قولوا: الصلاۃ عليك أیھا 
. النبي ورحمة اللہ وبرکاتہء ولا قولوا: الصلاة والسلام عليك الخ بل علمھم صیغة أآخری). 

قولە: : (فسکت رسول اھ) إلخ 7 وردوب ہپ سو تر وت افسکت 
حتی جاء الوحي). 


۲۳٢۲‏ الحزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





قولە: (حتی تمنینا) إلخ: إنما تمنوا ذلك خشیة أن یکون لم یعجبه السؤال المذکور؛ لما 
تقرر عندھم من النھيی عن السؤال بقوله تعالی : طلا تنکلوا عَنْ ضی4 (سورۃ المائدۃء آیة: .]٢١٢‏ 

قوله: (قولوا) إلخ : قال الشوكاني: ٦استدل‏ بذلك (أي بصیغة الأمرا علی وجوب الصلاةۃ 
عليه قلُ بعد التشھد؛ وإلی ذلك ذھب الشافعي؛ وذھب الجمھور إلی عدم الوجوب؛ منھم: 
مالك وأبو حنیفة رحمھما الل تعالی . قال: ولا یتم الاستدلال علی وجوبھا بعد التشھد بما فيی 
حدیث الباب من الأمر بھاء لأن غایتھا الأمر بمطلق الصلاۃ عليه گل ء وو یقتضي الوجوب في 
الجملة فیحصل الامتثال بإیقاع فرہ مٹھا خارج المتلاق نل تَا زیائتاعلئ ما فی توله 
تعالی : ف یلا الاب ءَامَنوا صلوا عليه وَسَلِمُوا تَسَلي ما4 [سورۂ الأاحزاب: آیة: ١ ]٦٦‏ ولکنە یمکن 
الاستدلال لوجوب الصلاة في الصلاة بما أُخرجه ابن حبان والحاکم والبیھقي؛ وصححوہہ وابن 
خزیمة فيی صحیحہ؛ والدارقطني؛ من حدیث ابن مسعود بزیادۃ: ٭کیف نصلي عليك إذا نحن 
صلینا عليك في صلاتنا؟) وفي روایة: 7 کیف نصلي عليك في صلاتنا)ء وغایة هذہ الزیادة أن 
یتعین بھا محل الصلاۃ علیہ قللُ ‏ وھو مطلق الصلاةء ولیس فیھا ما یعین محل النزاعء وھو 
إیقاعھا بعد التشھد الأخیر. 

ویمکن الاعتذار عن القول بالوجوب بأن الأوامر المذکورة في الأحادیث تعلیم کیفیة؛ 
وھي لا تفید الوجوب؛ فإنه لا یشك من لە ذوق أن من قال لغیرہ: إذا اعطیتك درھماً فکیف 
أعطيك إیاہء أسراً ام جھراً؟ فقال لە: أعطليه سرء کان ذلك أمراً بالکیفیة التي هي السریة لا 
أمراً بالإعطاءء وتبادر هذا المعنی لغة وشرعاً وعرفاً لا یدفعء وقد تکرر في السنة وکٹر فمنە: 
(إذا قام أحدکم اللیل فلیفتتح الصلاة برکعتین خفیفتین؟. الحدیث. 

وکذا قوله لا فی صلاة الاستخارۃ: افلیرکع رکعتینء ثم لیقل ٠٠٢٢‏ الحدیث . 

وکذا قوله فی صلاة التسبیح: افقم وصل أربع رکعات٤.‏ 

وقوله في الوتر: ەفإذا خفت الصبح فأوتر برکعة٤.‏ 

والقول بأن ھذہ الکیفیة المسؤولة عنھا هي کیفیة الصلاۃ المامور بھا في القرآنء فتعلیمھا 
بیان للواجب المجمل؛ فتکون واجبة: لا یتم إلا بعد تسلیم أن الأمر القرآني بالصلاةۃ مجملء 
وھو ممنوع. لاتضاح معنی الصلاة والسلام المأمور بھماء علی أنه قد حکی الطبري الإجماع 
علی أن محمل الاآیة علی الندب٠‏ فھو بیان لمجمل مندوب لا واجب؛ ولو سلم انتھاض الادلة 
علی الوجوب لکان غایتھا أن الواجب فعلھا مرة واحدةء فأین دلیل التکرار في کل صلاۃ؟ ولو 
سلم وجود ما یدل علی التکرار لکان ترکھا في تعلیم المسيء دالاً علی عدم وجوبە. 

ومن جملة ما استدل به القائلون بوجوب الصلاة بعد التشھد الأخیر : ما أخرجه الترمذي 


کتاب : الصلاۃ ب۳٣۳‏ 





وقال: (حسن صحیح) من حدیث علي عن النبي گل أنه قال: (البخیل من ذکرت عندہ فلم یصل 
علي٤ء‏ قالوا: وقد ذکر النبي في التشھدء وھذا أحسن ما یستدل بە علی المطلوب؛ لکن بعد 
تسلیم تخصیص البخل بترك الواجبات؛ وھو ممنوع؛ فإن أھل اللغة والشرع والعرف یطلقون اسم 
البخیل علی من یشح ہما لیس بواجبء فلا یستفاد من الحدیث الوجوب . قال ابن دقیق العید: 
وقد کثر الاستدلال علی الوجوب في الصلاة بین المتفقھة بأن الصلاة عليه واجبة بالإجماع ولا 
تجب في غیر الصلاۃ ة بالاجماع فتعین ان تجب في الصلاۃ وھو ضعیف جلا لآن قولەه: رلا 
تجب في غیر الصلاۃ کا مت ا راد 9لا تجب في غیر الصلاةۃ ة عیناً) فھو صحیح؛ ٠‏ لکن لا 
یلم آن تجتا فی الضلاة عیناًء لجواز أن یکون الواجب مطلق الصلاةء فلا یجب واحد من 
المعنیینء ء اأعني خارج الصلاۃ وداخل الصلاةء وإن أراد اعم من ذلك وھو الوجوب المطلق؛ 
فممنوع٢‏ اھ کذا في نیل الأوطار. وقد أطال الشوکكاني کللڈه في رد أدلة الموجبین إلی أن قال: 

(والحاصل أنە لم یۂ یثبت عندي من الأدلة ما یدل علی مطلوب القائلین بالوجوب: وعلی 
زع ہرہ تا علے اتی ءللصلاۃ ة لا سیما مع قولہ گلا : افإذا فعلت ذلك فقد تمت 
صلاتك) قرینة صالحة لحمله علی الندب٤؟ء‏ اھ. 

وأما عدم مشروعیة الصلاۃ علی النبي قيُ في القعدة الأولی : فلحدیث ابن مسعود مرفوعاً 
عند أحمد في مسند وفیه بعد ذکر التشھد: ام إن کان في وسط الصلاة نھض حین یفرغ من 
تشھدہہ وإن کان في آخرما: دعا بعد تشھدہ الأولی بما.شاء اللہ أن یدعو ئم یسلم) ذکرہ 
الزیلعي. ۔ واللہ أعلم ۔ 

قوله: (اللھم) إلخ : ھذہ کلمة کثر استعمالھا في الدعاء؛ وھو بمعنی : لیا ال٤‏ والمیم 
عوض عن حرف النداء إلا في ناد ولا یدخلھا حرف النداء إلا في ناد وقد جاء عن الحسن 
البصري: ”اللھم مجتمع الدعاء٢‏ وعن النضر بن شمیل: من قال: اللھم؛ فقد سال اللہ بجمیع 
أسمائه ٠‏ کذا في الفتح . 

قوله: (صل) إلخ : في معنی (الصلاة* أقوال: أولھا ما عن أبي العالیة أن معنی صلاة الله 
علی نبيه : ثناؤہ عليه وتعظیمه وصلاة الملائکة وغیرھم عليه : طلب ذلك لە من الل تعالی؛ 
والمراد طلب الزیادة لا طلب أصل الصلاۃ. وقیل: صلاة اللہ علی خلقه تکون خاصة؛ وتکون 
عامةء فصلاتہ علی أنبیائه ھي ما تقدم من الثناء والتعظیمء وصلاته علی غیرھم: الرحمة فھي 
التيی وسعت کل شيءء ونقل عیاض عن بکر القشیري؛ قال: ٦‏ الصلاۃ علی النبي گل من اللہ 
تشریف وزیادۃ تکرمةء وعلی من دون النبي رحمة. وبھذا التقریر یظھر الفرق بین النبي گل وبین 
سائر المؤمنینء حیث قال اللہ تعالی نر ال وَلَيَكتا سا ا اتی ه4 [سورة الأحزاب؛ آیة: ]٤٥‏ 
وقال قبل ذلك في السورۃ المذکورۃ: لم ری ی بصلی علی کم ور يک 4رر الحْزاب آیة: ]٤٤‏ 
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ومن المعلوم أن القدر الذي یلیق بالنبي قلُ من ذلك أرفع مما یلیق بغیرہ؛ والإجماع منعقد علی 
ان فيی ھذہ الایة من تعظیم النبي قلل والتنویه بە ما لیس في غیرھا . وقال الحلیمي في الشعب: 
معنی الصلاة علی النبي لچ تعظیمه فمعنی قولنا : ٦اللھم‏ صل علی محمدا: عظم محمداء 
والمراد تعظیمه في الدنیا بإعلاء ذکرہ وإظھار دینه وإبقاء شریعتهء وفي الآخرة بإجزال مثوبته 
وتشفیعہ في أمتہ وإبداء فضیلته بالمقام المحمود وعلی ھذا فالمراد بقوله تعالی : ٭صلو عليه4: 
اأدعوا ربکم بالصلاة عليه) انتھی. ولا یعکر عليه عطف اآله؛ و (أزواجہ) و (ذریته) عليهء فإنه لا 
یمتنع أن یدعی لھم بالتعظیمء إذ تعظیم کل أحد بحسب ما یلیق بەء وما تقدم عن أبي العالیة: 
اظھر؛ فإنه یحصل بەه استعمال لفظ الصلاة بالنسبة إلی اللہ تعالی؛ وإلی ملائکتە؛ وإلی المؤمنین 
المامورین بذلك بمعنی واحدہ ویؤیدہ أنە لا خلاف في جواز الترحم علی غیر الأنبیاء. 

واختلف في جواز الصلاۃ علی غیر الأنبیاء ولو کان معنی قولنا: اللھم صل علی محمد: 
اللھم ارحم محمداء أو ترحم علی محمد: لجاز لغیر الأنبیاء؛ وکذلك لو کانت بمعنی البرکة 
وکذا الرحمة : لسقط الوجوب في التشھد عند من یوجبه بقول المصلي في التشھد: السلام عليیك 
آیھا النبي ورحمة الل وبركاتە ویمکن الانفصال بأن ذلك وقع بطریق التعبدء فلا بد من الاتیان 
بەء ولو سبق التیان بما یدل عليه. کذا في الفتح . 

وقال الحافظ ابن القیم في بدائع الفوائد: ہورأیت لأبي القاسم السھیلي کلاماً حسناً في 
اشتقاق الصلاۃ وھذا لفظه : 

قال: (معنی الصلاة) اللفظة حیث تصرفت ترجع إلی الحنو والعطف؛ إلا أن الحنو 
والعطف یکون محسوساأً ومعقولاًء فیضاف إلی اللہ منە ما یلیق بجلالە وینفي عنە ما یتقدس 
عنهء کما أن العلو محسوس ومعقول؛ فالمحسوس منە صفات الأجسامء والمعقول منه صفة ذي 
الجلال والإکرامء وھذا المعنی کثیر موجود في الصفات؛ والکثیر یکون صفة للمحسوسات؛: 
وصفة للمعقولات؛ وھو من أسماء الرب تعالی؛ وقد تقدس عن مشابهة الأجسام ومضاھاةۃ 
الأآنام؛ فالمضاف إليه من ھذہ المعاني معقولة غیر محسوسةء وإذا ثبت ھذا فالصلاة کما تسمی: 
عطفاً وحنواً تقول: اللھم اعطف علیناء أي ارحمناء قال الشاعر: 
وا ڑؤلٹ تی تہتی لو وصعصطنی لے قماتہیو غلی الَوَكة :الام 

ورحمة العباد: رقة في القلب إذا وجدھا الراحم من نفسهە انعطف علی المرحوم وانٹنی 
عليهء ورحمة اللہ للعباد جود وفضل٠ء‏ فإذا صلی عليه فقد أفضل عليه وأنعمء وھذہ الأفعال إذا 
کانت من اللہ أو من العبد فھي متعدیة ب (علی)ء مخصوصۃ بالخیر؛ لا تخرج عنە إلی غیرہ فقد 
رجعت کلھا إلی معنی واحدہ إلا أنھا فی معنی الدعاء؛ والرحمة: صلاة معقولةء أي انحناء 
ملظ بط کت مالعا ات لا تار مان ای کو رت ع اق 
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الإحسان والإنعام فلم تختلف الصلاة في معناھاء إنما اختلفت ثمرتھا الصادرة عنھاء والصلاۃ 
التي هي الرکوع والسجود انحناء محسوس؛ فلم یختلف المعنی فیھا إلا من جھة المعقول 
والمحسوسء ولیس ذلك باختلاف في الحقیقة ولذلك تعدت کلھا بب اعلی؟ واتفقت في اللفظ 
المشتق من الصلاةۃء ولم یجز صلیت علی العدو: أي دعوت عليهء فقد صار معنی الصلاۃ أرق 
وأبلغ من معنی الرحمة؛ وإن کان راجعاً إليهء إذ لیس کل راحم ینحني علی المرحوم؛ ولا 
ینعطف عليه٥.‏ 

قوله: (علی محمد) إلخ: هو علم منقول من اسم المفعول المضعف٠‏ سمي بە بإلھام 
من اللہ لجدہ عبد المطلب؛ لیحمدہ أھل السماء والأرض؛ وقد حقق اللہ رجاء٭ ومن ثم کان 
یقول ۔ کما أخرجه البخاري في تاریخه ۔ . 
تی لک منرا”اممہ+والیسْیْفت لو اعسق مع ترعتا سح 

وھو أشھر أسمائہ لآن اللہ جمع لە من المحامد وصفات الحمد ما لم یجمعه لغیرہ ومن 
ثم کان بیدہ لواء الحمد؛ وکان صاحب المقام المحمود الذي یحمدہ فيه الأولون والآخرون: 
وألھم من مجامع الحمد حین یسجد بین یدي ربە للشفاعة العظمی في فصل قضاء التي هي 
المقام المحمود ما لم یفتح بە عليه قبل ذلك؛ وسمیت أمتەه؛ الحمادونء لحمدھم علی السراء 
والضراء. 

وأما احمد فلم یسم بە غیرہ قط وأما (محمد؛ فکذلك قبل أوان ظھورہ؛ وبعدہ مد أناس 
أعناقھم إلی رجاٹھا غفلة عن أن اللہ أعلم حیث یجعل رسالتهء فسموا أبناءھم محمداًء حتی 
بلغوا خمسة عشر نفسأء ھذا. کذا في المرقاۃ. 
تحقیق لفظ الال ومعناہ: 

قوله: (آل محمد) إلخ : قال العلامة المحقق ابن أمیر الحاج بلله : (قد اختلف في أصل 
٥٢ء‏ فسیبویه والبصریون: ٭أھل؛ فأہبدلت الھاء همزةء ثم أبدلت الھمزۃ ألفاء والكسائي 
ویونس وغیرھما: ٭أول؛ قلبت الواو ألفاً لتحرکھا وانفتاح ما قبلھاء کما في (قال) وھذا هو 
الصحیح (وھو المحقق عند الحافظ ابن تیمیة في فتاواہ). 

أما أولاً: فلان ھذا الانقلاب قیاس مطرد في الأسماء والأفعالء حتی صار من أشھر 
قواعد التصریف والاشتقاقء بخلاف انقلاب الھاء هھمزةء حتی قال الإمام أبو شامة: إنه مجرد 
دعوی؛ وحکمة العرب تأباہء إذ کیف یبدل من الحرف السھل ۔ وھو الھاء ۔ حرف مستثقل ۔ وھو 
الھمزۃ التي عادتھم الفرار منھا حذفاً وإبدالاً وتسھیلاً ۔ مع أنھم إذا ابدلوا الھاء همزة في ھذا 
المکان فھي في موضع لا یمکن إثباتھا فیەء بل یجب قلبھا ألفاء فأاي حاجة إلی اعتقاد ھذا 
التکئیر من التغییر بلا دلیل: ولا یشکل اہماء) لقیام الدلیل علی إبدال الھاء فیه ھمزةء لیقوی علی 
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الإعراب؛ وأما (ارقت٠‏ فالھاء فیه بدل من الھمزۃ لا بالعکس . 

وأما ٹائیاً: فاوإختلافھما استعمالاء مع عدم الموجب لذلك فیما یظھر فإن ۃالاَل؛ لم 
یسمع إلا مضافاً إلی معظم ذي عِلم عَلَم أو ما جری مجراہ؛ لیصلح أن یکون مرجعاً ومآلاً 
بخلاف (الاھل) فإنه یضاف إلی معظم وغیر معظم ذي علم وغیر ذي علم علماً ونکرۃء ومن ثمة 
یقال: آل محمد؛ وآل إبراھیم؛ ولا یقال: آل ضعیف؛ ولا آل الدار ویقال: أھل ضعیف وأھل 
لان 

وأما قول عبد المطلب في الاستغائثة باللہ علی أصحاب الفیل : 
رايت متخلچی :الچ ہہت و۔۔۔اہلیے ال_یسےوم آلك 

فالظاھر أنه علی سبیل المشاکلة کما في: لتَمْکَمْ ما ن تّیی ولا امکڑ ما فی تَديك 4 (سورۃ 
المائدةء آیة: ]]۱١‏ والأصل في الاسمین إذا اتحدا أن یتساویا في الاستعمال إلا الموجب؛ ولا 
موجب هھنا فیما یظھر . 

وبھذا یندفع ما احتج بە القائلون أن أآصله (امل؛ من أنە سمع في تصغیرہ (أھیل؛ لا ہأویل) 
والتصغیر یرد الأشیاء إلی أصولھا. 

ووجه اندفاعه أنه لم یسمع مصغراً بالشروط المذکورۃ؛ وإنما سمع في نحو: لیا أھیل 
الحمی)؛ لیا أھیل النقی؛ وقد عرفت من أنە لا یقال: ۸ال الدار؛ بل یقال: ٭أھلھا؛ إنه لا یقال: 
٥اّل‏ الحمی والنقی؟ بل (آأھلھما؛ فأھیل الحمی والنقی: تصغیر أھل حینثئذہ لا آلء وکأن 
اختصاصه بذوي الخطر من ذوي العلم الأعلام منع من ذلك؛ ویبقی بعد ھذا علاوۃ ما ذکر 
الكسائي أنه سمع أعرابیاً فصیحاً یقول: أویل) في تصغیر (آل٤.‏ 

وأما ثالثاً: فلان الال إذا ذکر مضافاً لی من هو لە ولم یذکر من هو لە معه مفرداً أیضاً تناوله 
الال کما یشھد بە کثیر من المواقعء کقوله تعالی : فوَلَقَد أَعدَن ءال فََعَوْنَ ِألیْسيِنَ ۹ (سورۃ الأعراف: 
آیة: ]٦۳۰‏ فا اَدخلواً ءال فزعورے اَمَد دا4 [سورۃ غافر؛ آیة: ]٤٤‏ إذ لا ریب في دخول فرعون في ٴآله) 
في کلتا الأّیتین: وکما في الصحیحین في صفة الصلاة علی النبي آَللُ أنە ال علمھم أن یقولوا: 
ہاللھم صل علی محمد وعلی آل محمد کما صلیت علی آل إبراھیم) فإن إبرامیم داخل فیمن 
صلی اللہ عليهء بل هو الأصل المستتبع لسائر آلەء وما فیھما أ٘یضاً عن عبد اللہ بن أبي آوفی أن أباہ 
آتی النبي قلِ بصدقة: فقال: ۸ اللھم صلي علی آل أبي أوفی؛. ومعلوم أن أبا أوفی هو المقصود 
بالذات بھذہ الدعوۃ؛ ولا کذلك (الأھل؟ إذ لو قیل مثلاً : جاء أھل زید؛ لم یدخل زید فیھم 
واختلف في المراد بھم في مثل ھذا الموضع؛ فالأاکٹرون أنھم قرابته الذین حرمت علیھم الصدقة 
علی الاختلاف فیھم؛ وقیل: جمیع أمة الإجابةء وإلی ھذا مال مالك علی ما ذکر ابن العربي: 
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واختارہ الأزھري؛ ثم النووي فيی شرح مسلم وقیل غیر ذلك) اھ. وھو اختیار الأزھري وغیرہ 
من المحققین؛ وإليه ذھب نشوان الحمیري إمام اللغةء ومن شعرہ في ذلك : 
آى٭يتتی سے اشبثاع لے من الأاعاجم والسودان والىصرب 
لنولےمیسکن الے إلاقراہعه صلی المصلىي علی الطاغي أبي لھب 

ویدل علی ذلك أیضاً قول عبد المطلب من أبیات: 
وانحصر عسلے آل ال_ص لب ا“ اہلیت۔ السسشسوم آلےصسك 

والمراد بآل الصلیب : أتباعهء ومن الأدلة علی ذلك قول اللہ تعالی : ط دلو ءال فزعورت 
َشّدٌ اَلمَدَا 4 [سورۃ غافرہ آیة ٤٤]لآأن‏ المراد بآله: أتباعهء واحتج لھذا القول بما أخرجه الطبراني 
أُن النبی قٍ لما سئل عن الآّل؛ قال: ٦‏ ال محمد کل تقی) وروي ھذا من حدیث علي؛ ومن 
حدیث نس وفي آسانیدھا مقالء ویژید ذذلك معنی الال لغةء فإِنھم ۔ کما قال في کی 
أھل الرجل وأتباعه. ولا ینافيی هذا اقتصارہ قلُ علی البعض منھم في بعض الحالات. (کذا فيی 
نیل الأوطار) وفیه أقوال أآخر ترکناھا مخافة التطویل. 

قوله: (کما صلیت) إلخ : اشتھر السؤال عن موقع التشبیه مع أن المقرر أن المشبه دون 
المشبه بەء والواقع ھنا عکسہہ لآن محمداً قلُ وحدہ أفضل من آل إبراھیم: ومن إبراھیم: ولا 
سیما قد أضیف إليه آل محمد وقضیة کونە أفضل أن تکون الصلاة المطلوبة أفضل من کل صلاۃ 
حصلت أو تحصل لغیرہ. واجیب عن ذلك بأاجوبة: 

منھا أن التشبیه إنما هو لأصل الصلاة بأاصل الصلاةء لا القدر بالقدر تی عازن .َ 
طإتا اَزِعَا إلكَ کا اَنَعَب إ وج4 [سورۃ النساء آیة: ]٣٦١‏ وقولەه: کیب عَلِْکمٌ لها 
کیب ہل ال ین ملسم ۷> [سورة البقرةء آیة: ۱۸۳] وھو کقول القائل : أحسن إلی ". 
احسنت إلی فلان. ویرید بذلك أصل الإحسان لا قدرہ ومنہ قوله تعالی : فوَلَحین حا لَحَسَنَ 

اک ]کپ [سورۃ القصص آیة: ۷۷] ورجح ھذا الجواب القرطبي في المفھم. 

ومنھا بدفع المقدمة المذکورۃء وھي أن المشبه بە یکون أرفع من المشبهء وأن ذلك لیس 
مطرداء بل قد یکون التشبيه بالمٹل بل وبالدونء کما في قوله تعالی: مل نوروء کیشکر رہ [سورۃ 
النورء آیة: ]٥٣‏ وأین یقع نور المشکاة من نورہ تعالی؛ ولکن لما کان المراد من المشبه بە ان یکون 
شیئاً ظاھراً واضحاً للسامع : حسن تشبیه النور بالمشکاۃء وکذا هنا لما کان تعظیم إبراھیم وآل 
إبراھیم بالصلاة علیھم مشھوراً واضحاً عند جمیع الطوائف: حسن أن یطلب لمحمد وآل محمد 
بالصلاۃ علیھم مثل ما حصل لإبراھیم وآل إبراھیمء ویؤید ذلك ختم الطلب المذکور بقوله: ٢ي‏ 
العالمین) أي کما أظھرت الصلاة علی إہراھیم وعلی آل إبراھیم في العالمین؛ ولھذا لم یقع 


۳۲۸ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قوله: افي العالمین) إلا في ذکر آل إبراھیم؛ دون ذکر آل محمدء علی ما وقع في الحدیث الذي 
ورد فیەء وھو حدیث أَبي مسعود فیما أخرجه مالك ومسلم وغیرھما. 

وعبر الطیبي عن ذلك بقولە: ا لیس التشبيه المذکور من باب إلحاق الناقص بالکامل؛ بل 
من باب إلحاق ما لم یشتھر بما اشتھر؛. 

وقال الحلیمي : (سبب ھذا التشبیه أن الملائکة قالت في بیت إبراھیم: اف رمث اللہ وبرکٹم 
َليک أَھْل اَلِقّيٌ إِنمُ میڈ تیڈہ4 [سورۃ مود آیة: ۷۳] وقد علم أن محمداً وآل محمد من أھل بیت 
إبراھیمء فکأنہ قال: اجب دعاء الملائکة الذین قالوا ذلك في محمد وآل محمد؛ کما أجہتھا 
عند ما قالوھا في آل إبراھیم الموجودین حینئذء ولذلك ختم بما ختمت بە الایة وھو قولە: 
(إالك حمید مجیدا۔ 

وقال ابن القیم: ٦والأحسن‏ أن یقال: هو قلِ من آل إبراھیم؛ وقد ثبت ذلك عن ابن 
عباس في تفسیر قوله تعالی : 92) ا ال لق ءَادم وکا وَعال إتَتَهيع وَعال عِمَن عَل الكلييَ 
لا (سورۃ آل عمرانء آیة: ]۳٣‏ قال: (محمد من آل إبراھیم فکأنە أمرنا أن نصلي علی محمد 
وعلی آل محمد خصوصاًء بقدر ما صلینا عليه مع إبراھیم وآل إبراھیم عموماًء فیحصل لالە ما 
یلیق بھمء ویبقی الباقي کلە لەء وذلك القدر أزید مما لغیرہ من آل إبراھیم قطعاًء ویظھر حینئذ 
فائدة التشبیەء وأن المطلوب لە بھذا اللفظ أفضل من المطلوب لغیرہ من الألفاظ٢.‏ 

قال الحافظ : ہووجدت في مصنف لشیخنا مجد الدین الشیرازي اللغوي (صاحب 
القاموس) جواباً آخر نقله عن بعض أھل الکشف؛ حاصله: أن التشبیه لغیر اللفظ المشبه بە لا 
لعینەء وذلك أُن المراد بقولنا: (اللھم صل علی محمد+: اجعل من أتباعه من یبلغ النھایة في أمر 
الدینء کالعلماء بشرعه بتقریرھم أمر الشریعةء 9کما صلیت علی إبراھیم) بأن جعلت في أتباعه 
أنبیاء یقررون الشریعة. والمراد بقوله : ٭وعلی آل محمد): اجعل من أتباعه ناساً محدّثین ۔ بالفتح ۔ 
یخبرون بالمغیبات؛ اکما صلیت علی إبراھیم) بأن جعلت فیھم أنبیاء یخبرون بالمغیبات . 
والمطلوب حصول صفات الأنبیاء لال محمدء وھم أتباعه في الدین کما کانت حاصلة بسؤال 
إبراھیم. 

وھذا محصل ما ذکرہ وھو جید إن سلم أن المراد بالصلاة ھنا ما ادعاہء ۔ والل أعلم ۔ ) 
کذا في الفتح . 

قلت: إذا کان شيء تحت أنواع أو أصناف: وابتغي منھا بعضھا فنأخذ فرداً من افراد ذلك 
البعضء حقیراً أو جلیلاًء ونقول: نبغي مثل ھذا مثلاً إذا شٹنا أن نشتري نوعاً خاصاً من 
الثیاب؛ فنعرض أنموذجأء وھي رہما تکون خرقة قصیرة؛ ونقول: ھات طاقة کھذا الثوب؛ 


کتاب : الصلاة ۳۲۹ 





عَلی آل إِيْرَامِيم. وَبَارِ عَلیٰ مُحَمّد وَعَلَیٰ آلِ مُحَمّوٍء گما بَارَكتَ عَلیٰ آلِ إِنْرَامِيمَ ني 


فلیس المراد تشبیه طاقة من الثیاب بتلك الخرقة في القدر والقیمةء بل المقصود تعیین نوع من 
أنواع افافاعو طافی اطع فإِن العبارات مع طولھا لعلھا لا تکاد تضبط جمیع أوصاف 
الثوب المطلوب؛ فھکذا ینبغي أن یفھم أن للصلاة والبرکة مفھوماً شاملاً لأنواع من الثناء 
را وأقسام من الحنو والبرکةء قال تعالی في حق کافة الصابرین : يك عَلہ صّلوت من 
تَيَھم وَرحَمَة 4 [سورة البقرة؛ آیة: ]۱٥١‏ وخاطب اوح قرت هو الزی ب کی علی م4 (سورۃ 
الاحزابء آیة: ]٤٤‏ وقال في نبیہ گلا : ٣ن‏ اه کم او ع عى لبیک [سورۃ الأحزاب؛ آیة: ]٤٥‏ 
وقال في قصة نوح: و پَلبر يَنَا ورریکپ عَيِكَ وعل أ کو تن مََلک 4 [سورة هود؛ آیة: ]٥۸‏ 
وقال في إبراھیم : رکا علیہ رَعَلق ِنعی کہ [سورة الصافات: آیة: ]۱١١‏ وقال في عیسی حکایة عنە: 
وَجَعَلی 7-737 ان ما ث4 [سورة مریم؛ آیة: ]٢‏ وقال لامرأة إبراھیم علی لسان الملائکة: 
تححث الو رکنم عَيِک ال الین إِئَم میڈ [سورة مود آیة: ۷۳] والمطلوب ھنا نوع من 
اہسیرا مھر ھ سس سرت ھیم الخلیل وآلہ قُ ء فالتشبیه 
یق کر الائمرج للصلا ولرک الین سومان عق محما ا ا٠‏ وھذا لا یدل علی 
أفضلیة المشبه بە في الکم أو الکیف من المشبهء ۔ واللہ أعلم ۔ 

وھذا سے معاب کش یآ اف ہیمست 
التامل إلی إحدی الأجوبة التي نقلناھا من الفتح . 

ور و بات ھا سر ھی یپ کی رت ول 
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بِإلَهِيمَ لَلَنَ ابع وَهدا اٍیُ والیرے کے اما ولک وع موی ل۹۴ (سورۃ آل عمرانء آیة: .]٦۸‏ 

قولە: (علی آل إبراھیم) إلخ : ھم ذریته المسلمون بل المتقون من إسماعیل وإسحاق؛ وإن 
ثبت أن إبراھیم کان لە أولاد من غیر سارۃ وھاجر ۂ فھم داخلون لا محالة والتقیید بالمتقین لقوله 
تعالی : فلا یََال عَهھّدی القللِي م4 (سورۃ البقرۃء آیة: ]٣٢١‏ جواباً عن قول إبراھیم : (ومن ذریتي)؛ 
۔ واللہ أعلم ۔ 
تنبیه: 

ادعی ابن القیم أن اکٹر الأحادیث بل کلھا مصرحة بذکر محمد وآل محمد وہذکر آل 
إبراھیم فقطء و بذکر إبراھیم فقطء ولم یجیء في حدیث صحیح بلفظ ف١إبراھیم‏ وآل إبراھیم) 
معا. 

قال الحافظ بل : (وغفل عما وقع في صحیح البخاري في أحادیث الأنبیاء فيی ترجمة 
إبراھیم للا من حدیث کعب بن عجرة: اکما صلیت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم إنك حمید 
مجید) وکذا في قوله: اکما بارکت؛ وکذا وقع في حدیث أبي مسعود البدري من طریق محمد بن 
إسحاق عند الطبري). 


کرس َ ۱ ۱ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الْعَالَمِینَ ء إِنْكَ حَِیدٌ مَجیدڈ وَالسّلامُ کُمَا ةَ قُذ عَلنئم+. 





۷۔ )۹٦(‏ حَدَثَتًا مَحَتَّدُ بْیُ الْمُنَتّیٰ وَمْحَمَدُ بْیُ بَکَارپ (وَاللَنظٌ لائن الْمْتتّیٰ) 
قَ بلواص ميسصحتشٰ عَن الْحَکم. قَال: سَمث اب آپی لَيلَىٰ. 
قَال: آلوی عٹ بڑ و فَمَان: الا اي لَكَ مَیفِڈ؟ حَرَعَ عَلَبْنَا رَشول الله ي2۵ 


قوله: (إانك حمید) إلخ : فعیل من الحمدء بمعنی محمودہ وأبلغ منەء وھو من حصل لە 
صفات الحمد أکملھا. وقیل: هو بمعنی الحامد. أي: یحمد أفعال عبادہ. 


قولە: (مجید) إلخ: من المجد؛ وھو صفة من کمل في الشرف؛ وھو مستلزم للعظمة 
والجلال؛ کما أن الحمد یدل علی صفة الإکرام. ومناسبة ختم ھذا الدعاء بھذین الاسمین 
العظیمین أن المطلوب تکریم الل لنبیە؛ وثناؤہ عليه والتنویيه بە وزیادة تقریبهء وذلك مما 
یستلزم طلب الحمد والمجد؛ ففي ذلك إشارۃ إلی أنھما کالتعلیل للمطلوب: أو هو کالتذییل لە. 
والمعنی اأنك فاعل ما تستوجب بە الحمد من النعمة المترادفةء کریم بکثرة الإحسان إلی جمیع 
عادك . 


قولە: (والسلام کما قد علمتم) إلخ: أي: في التشھدء وھو قولھم: دالسلام عليك أیھا 
النبي ورحمة اللہ وب رکاته“ وقوله: (علمتم) هو بفتح العین وکسر اللام المحَمْة ومنھم من رواہ 
بضم العین وتشدید اللاِ أي علمتکموہ؛ وکلاھما صحیح . 


٦۔‏ (٤٥٥)۔‏ قولە: (عن الحکم) إلخ: وھو ابن عتیبة بمثناۃ وموحدةء مصغرہ فقيه 
الکوفة فی عصر 

قوله: (سمعت ابن أبي لیلی) إلخ : هو عبد الرحمن بن أبي لیلیء تابعي کبیر. 

قوله: (فقال: ألا أمدي) إلخ : أخرجه الطبري بلفظ (إن کعباً قال لە وھو یطوف بالبیت٤.‏ 


(١)‏ قوله: 7ب بن عجرۃةا الحدیث أآخرجه البخاریي فيی صحیحه؛ في کتاب الأنبیاء باب (ہلا ترجمة: قبل 
باب قول اللہ عز وجل: طِنْٹھم عن ضیف إبراھیم إذ دخلوا عليه4 رقم ( ۰) وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر 
سورۃ الأحزاب؛ باب ؤإِنٌ الله وَمَلائِكَتَہ بُعَلُوْنَ ٤‏ عَلَی الَیْ یا ابا الَّذْبيَ آتثُوا صَلُوا عَلَیْه وَسَلَمُوا تشلیما4ء 
رفم (۷۹۷)) وفيی کتاب الدعوات؛ ہاب الصلاۃ علی النبيی اك رقم )٦۳۰۷(‏ والنسائي فيی سننهہ) فيی کتاب 
الافتتاحء باب نوع آخر (أي من الصلاة علی النبي قفا رتم (۱۲۸۸) و(۱۲۸۹) و(۱۲۹۰) وأبو داود فيی 
سننه؛ فيی کتاب الصلاةء باب الصلاۃ علی النبيی کیٹ رقم (۹۷) و(۹۷۷) ر(۹۷۸) والترمذي في جامعه 
في کتاب الصلاۃ باب ما جاء في صفة الصلاة علی النبي ہل رقم (۸۳]) وابن ماج في سننه في کتاب 
إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب الصلاة علی النبي گل رقم )۹۰٤(‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاةۃ؛ 
باب الصلاۃ علی النبي گل رقم )۱۳٣۸(‏ وأحمد في مسندہ ٤٤٤١/٤(‏ و٣٣٤۳٣).‏ 





سور وو تامتع 7رپ تْجاست للّهْمْ بَا عَلَی 
مُحَمّدِ وَعَلَی آل محمد کُمَا بَارَکتَ عَلَى آلِ إِيْرَامِيمَ إِلّكَ حَمِیدً مُجیڈ٢.‏ 

۸۔ )٢۷(‏ حقاٹفا زعَيْر بن عَربِ وَأبُو کرَیْب . قالا: عَدَكا وَكيع عَنْ شُغبة وَمسَر 
عَنِ الْعَکم. بِهٰذًا الإِسْنًادِ بِئله. لن نی عدیف:یٹفر: : لا أمْیي لَكَ مَیبٌّ 

۹ ۔ )٠۸(‏ حدثنا مُحمَدُ بِن بگار. علت ِنحاویل بن زگرہ عو الات 
وف َنِ الْحَكُم بِھٰذًا الإسْنًاد مِْله. ع او 
وَبَارك عَلَی مُحَمّی؛ وَلَم يَئُل: ہ 

۹۰ 0(۰ حن لۂ بل ا َدََتًا روخ وَعبُْ ال 


ے 


‫َ 
٠. 


٤ 
ح وَعَثََتً إِسْحَاقٰ بْْإِيْرَامِيمَ (وَاللَفْظٌ لَه)ء فَال: أَخْيَرَنًا رَوْحْ عَنْ مَایِكِ بن کر‎ 
عَبْدِ الله ؛ بن أپي بگر؛ عَنْ آپیو؛ عَنْ عَمرو بن سُلیٔم. خرن آثر غتبدِ اک اوزیا':‎ 
نم قاْرا: : ا رَسُول الله گت تُصَلي عَلَيْكَ؟ قال: "'فُولُوا: للهْم صَلٌ عَلَی مُحَمّدِ وَ و‎ 
۶ أُزَْاجہ وَتُرِْيه . کُمَا صَلَيثَ عَلَی آي إِيرَامیم. زنار لی ُعند وعلی آڑواس وڑ۔‎ 

بَارَکتَ عَلَى آلِ إِيْرَامِيم. إِنّكَ حَمیدً مُجیڈ+. 


7 ضط 


حا ٌ 


قوله: (فقلنا قد عرفنا) إلخ : الڑتیان بصیغة الجمع إن ثبت أن السائل کان متعدداً فواضح: 
وإن ثبت أنەه کان واحداً فالحکمة فیه الإشارۃ إلی أن السؤال لا یختص بە بل یرید نفسه ومن 


یوافقه علی ذلك. 

۹۔ )٥١۷(‏ ۔ قوله: (عن عبد الل بن أبي بکر؛ عن آبیه) إلخ: هو أبو بکر بن محمد بن 
عمرو بن حزم الأنصاري؛ مختلف في اسم وقیل : کنیتہ اسمه . 

قوله: (وفریته) إلخ : بضم المعجمة؛ وحکي کسرھاء هي النسلء وقد یختص بالنساء 
والأطفالء وقد یطلق علی الأصل . 

قال الحافظ تلذ : ؛(إن آکٹر الأحادیث جاء بلفظ (وآل محمد٤‏ وجاء فيی حدیث أبي حمید 


)١(‏ قولە: ‏ اہو حمید الساعدي؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الأنبیاء؛ ہاب (بدون ترجمة 
قبل باب قول اللہ عز وجل: فونُْھم عن ضیف إبراھیم إذ دخلوا عليه4 رقم )۳۳٦۹(‏ وفي کتاب الدعوات 
باب ہل یصلّي علی غیر النبي قلچئ؛ رقم )٢٦٦٦(‏ والنسائي في سننہہ في کتاب الافتاحء باب نوع آخر (أي 
من الصلاة علی النبي قلك) رقم )٦۲۹١(‏ وأبو داود في سننه في کتاب الصلاة باب الصلاة علی النبي ا 
بعد التشھدء رقم (۹۷۹) وابن ماجه في سننه؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب الصلاۃ علی 
البي کل رقم (۹۰۵) وأحمد في مسندہ .)٦٢٤/٥(‏ 


۳۳۲۳ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۱۔ (۷۰۱) حدثن مہ و ہب قَالَوٰا:َ كَدَگتا: نامز 
وو ہ۔ 1 


(وَھُوَ ا الْعَلای بیو ای هَریرة 9د نول الله پل كَال: 
بْنْ جَعْفر غَنِ عَنْْ صن 


سمَنْ صَلی عَلَی وَاجنَهٌ صلی اللَهُ عَليه عَشرأ؛. 





(حدیث الباب) موضعه: (وأزواجە وذریته؛ فدل علی أن المراد بالآل الأزواج والذریة. وتعقب 
بأنه ثبت الجمع بین الثلاثة فی حدیث أبي ھریرۃء فیحمل علی أن بعض الرواۃ حفظ ما لم یحفظه 
غیرہ؛ فالمراد بالآل في التشھد الأزواج ومن حرمت علیھم الصدقةء ویدخل فیھم الذریة؛ 
تبذلك یجمع پین الأحادیٔث: وقد أطلق علی آزواجہ پل : ال محمد٤‏ في حدیث عائشة (ما 
شبع آل محمد من خبز مادوم ثلاا؛ وکان الأزواج آفردوا بالذکر تنویهاً بھمء وکذا الذریة 
واستدل بھذا الحدیث علی جواز الصلاة علی غیر النبي لُ تبعا. 

قال عیاض کل : ٦‏ والصلاۃ علی غیر الأنبیاء استقلالاً لم تکن من الأمر المعروف؟. 

وقال ابن القیم: دالمختار أن یصلی علی الأنبیاء والملائکةء وأزواج النبي گل وآله وذریتہ 
وأھل الطاعة علی سبیل الإاجمال؛ ونکرہ في غیر الأنبیاء لشخص مفرد بحیث یصیر شعاراء ولا 
سیما إذا ترك فی حق مثله أو أفضل منە کما یفعله الرافضةء فلو اتفق ق وقوع ذلك مفرداً في بعض 
الأحایین من غیر أن یتخذ شعاراً لم یکن بە بأاسء ولھذا لم یرد فيی حق غیر من أمر النبي لق بقول 
ذلك لھم وھم من أدی زکاتهء إلا نادراً کما في قصة زوجة جابر وآل سعد بن عبادة٥.‏ کذا في 
الفتح ۔ 

۰٠۔ )٥۰۸(‏ ۔ قوله: (صلی علي واحدۃ) إلخ : مقتضی اللفظ أنه بأاي لفظ کانت الصلاةۃ؛ 
وإن کان الراجح ما تقدم من الصفة ٠‏ لائہ لا علمھا لأصحابه بعد سؤالھم عنھاء ولا یختار 
لنفسه إلا الأشرف الأفضل. قاله الأبي: إلا أنه ورد في حدیث أبي هریرة مرفوعاً : امن سرہ ان 
یکال بالمکیال الأوفی إذا صلی علینا فلیقل : اللھم صل علی محمد النبيی؛ وأزواجه أمھات 
المؤمنینء وذریتەء وأھل بیتەء کما صلیت علی آل إبراھیم إِنك حمید مجید) رواہ أبو داود 
وسکت عنه هو والمنذري؛ ورواہ النسائی من حدیث علي کرم اللہ وجهه؛ فھذا یشعر بکون ھذہ 
الصیغة أوفی وأکمل فيی خارج الصلاۃ. ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (صلی اللہ عليه عشراً) إلخ : وعن أبي بردة بن نیار عند النسائي: من صلی علي من 


)١(‏ قوله: (عن أبي ھریرۃ؛ الحدیث أخرجہ النسائي في سننەء في کتاب الافتتاح؛ باب الفضل في الصلاةۃ علی 
النبي قل رقم (۵) واآبو داود فيی سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب في الاستغفار رقم )۱٥٥١(‏ 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب ما جاء في فضل الصلاة علی النبي 3ئ رقم (۸۵)) 
والدارمي في سننەء في کتاب الرقاقء باب في فضل الصلاةۃ علی النبي گل رقم (۲۷۷۰) وأحمد في 
مسندہ (۲/ ۳۷۲ ر٤۸)).‏ 


کتاب ٤‏ الصلاةۃ ب۳٣۳‏ 


(۱۸) ۔ باب: التسمیع والتحمید والتامین 
٢۲۔‏ (۷۱) حدثنا يَحْییٰ بی يَحْییٰ . قال: قَرَأَتٌ عَلّی مَالِكِ عَنْ سُمَيء عَنْ أَيي 
صَالحجء عَنْ أَپي ُرَیْرَۃ''؛ ان رَسُول اللہ قلی فَالَ: (ذَا قَال الإمَام: سَوع اللهلِمَنْ حَمدۂ. 
فَقُولُوا: اللْهُمُ رَ رَبَتَا کا لَكَ الَحَمٰد. مَْ وَاقَقَ قَوْلّهُ قَولَ الْمَلائِکة . غُفِرَ لَهُ مَا تَقْدُمْ مِنْ دَليها. 
۳۴۔ (۰۰۰) حدَثنا ثُتََِةُ بْنُ سَید . عَدَتَنَا يَمْفُوبٔء َََ ابْنَ عَبْدِ الرّحْمٰن)ء عَنْ 
عورت اعظر و سی ن الَْْ گل بِمَعنّیٰ حَی لی 


٤5۔‏ (۷۲) حدَثنا یَحَیّیٰ بَنُ يَحْییٰ. قَال: 2-22 عَن ابْنْ يِهًاب: عَنْ 
ےہ6 و او 4 ہم ٤‏ شظ۔ ٠‏ 
کت وَأَبي سَلَمَةً بْن عَبْ الرّحْمٰنِ؛ أَنْهْمَا و" ان 


شون الله پل فَال: بِ می الإمَامٌ ار ا ا نا اب کہ سی تھسا تہ ما 


أمتی صلاة مخلصاً من قلبه: صلی ال عليه بھا عشر صلوات؛ ورفعه بھا عشر درجات؛ وکتب 
لە بھا عشر حسنات؛ ومحا عنه عشر سیئثات٢.‏ 

قال الحلیمي : ٦‏ المقصود بالصلاۃ علی النبي قَللٍ التقرب إلی اللہ بامتثال أمرہ وقضاء حق 
النبي گلا علینا٢.‏ وتبعه ابن عبد السلام فقال: الیست صلاتنا علی النبی گلا شفاعة لەء فإن 
مثلنا لا یشفع لمثلهء ولکن الل أمرنا بمکافاأۃ من أحسن إلیناء فإن عجزنا عنھا کافأناہ بالدعاء 
فأرشدنا الل لما علم عجزنا عن مکافأة نبینا إلی الصلاۃ عليه٤.‏ 

وقال ابن العربي : ەفائدة الصلاة عليه ترجع إلی الذي یصلي عليه لدلالة ذلك علی نصوع 
العقیدة وخلوص النیة وإظھار المحبة والمداومة علی الطاعة والاحترام للواسطة الکریمة گل .٤‏ 


(۱۸) ۔ باب: التسمیع والتحمید والتامین 
٢۔ )٦١٤(‏ ۔ قولەه: (إذا أمّن الإمام) إلخ : استدل بە الإمام البخاري وغیرہ علی الجھر 


)١(‏ قوله: ہعن أبي عریرة٥‏ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب فضل داللھم ربنا لك 
الحمدہ رقم (۷۹۲) وفي کتاب بدہ الخلق؛ باب إذا قال أحدکم ہآمین؛؟ والملائکة في السماء؛ فوافقت 
إحداھما الآخری غفر لە ما تقدم من ذنبەء رقم (۳۲۲۸). والنسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاح؛ باب قوله 
رہنا ولك الحمدء رقم )۱۰٦١(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب ما یقول إذا رفع رأسه من 
الرکوع؛ رقم )۸٦۸(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب منە آخر (بعد باب ما یقول الرجل إِذا 
رفع رأسه من الرکوع) رقم )۲٦۷(‏ وأحمد في مسندہ .))٥۹/۲(‏ 

(۲) قوله: اعن أبي ھریرۃ؛ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الأذان: باب جھر الإمام بالتامین 
رقم (۷۸۰) وفي کتاب الدعوات: باب التامین: رقم )٥٦٦٦٤(‏ والنسائي في سننە؛ في کتاب الافتتاحء باب 
جھر الإمام بآمین؛ رقم ۹۲٦(‏ ۔۹۲۹) وباب الأمر بالتامین خلف الإمام؛ رقم (۹۳۰) وباب فضل ٭> 


۳۳٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بالتامین للإمامء لأنە علق تأمین المامومین بتأمینە وأنھم لا یعلمون تأمینه إلا أن یسمعوا تأمینه. 

ویجاب بأن الجمھور حملوا قوله: ەإذا آمن٤‏ علی المجاز للجمع بینە وبین قوله قلُ : ٢إذا‏ 
قال الإمام: ولا الضالین4 فقولوا: آمین؛ قالوا: بأن المراد إذا أراد التأمین؛ وھذا کما قال 
اللہ تعالی : ظإذَا فستْم ای الککرو 4 [سورۃ المائدةء آیة: ]٦‏ أي إذا اُردتم إقامة الصلاۃ. 

قال الحافظ ابن حجر في الفتح: اقالوا: فالجمع بین الروایتین یقتضي حمل قوله: (إذا 
أمّن) علی المجاز. 

وقال السیوطي في تنویر الحوالك: ٦‏ والجمھور علی القول الآأخیر لکن أوّلوا قوله: ٢إذا‏ 
أمّن؛ علی أن المراد إذا أراد التامین؛ لیقع تأمین الإمام والماموم معاء فإنه یستحب فيه 
المقارنة. انتھی . 

قلت: فإذا کان معناہ: إذا أراد التأمین لا یستفاد منە الجھر بالتامین للاإمام. 

فإن قلت: فحینئذ لا یدري وقت تآأمین الإمام؟ قلت : موضعه معلوم قد یعلم ذلك في 
الجھر بالسکوت عند قولە : ٭ولا الضآلین4 وإلا لکان إحالته قاُ تحیّن المقتدي علی قول 
الإمام : ولا الضالین عبثاً (معاذ ال۵). 

قال العلامة ابن دقیق العید المالکي الشافعي في شرح العمدة: ہوأما دلالة الحدیث علی 
الجھر بالتامین فاضعف من دلالته علی نفس التأمین قلیلاًء لأنه قد یدل دلیل علی تأمین الإمام 
من غیر جھر؛؟ انتھی کلامه . 


الأمر بالتامین ھل هو للوجوب أو الندبء واقوال الائمة في أن المقتدي 

یقول آمین جھراً ام سراً والترجیح لما اختارہ الحنفیة رحمھم اللہ 

قوله: (فأمنوا) إلخ : ھذا الأمر عند الجمھور للندب؛ وحکی ابن بزیزۃ عن بعض أھل 
العلم وجوبە علی المأموم عملاً بظاھر الأمر قال: وأوجبە الظاھریة علی کل مصل. وقال 
مالك: یؤمن المقتدي فقط سرأء وھکذا مروي عن أبی حنیفة فی موطأً محمد؛ والروایة الثانیة 
عن أبي حنیفة ۔ وھو مختار الات انی یة الام والمقتدي سرأء والقول القدیم للشافعي 
أن یجھر الإمام ویسر القوم؛ وفي الجدید جھرھما بەء وبە قال أحمد بن حنبل؛ ولم أجد تصریح 
الجھر عن الموالك بل صرح في المدونة بالإاخفاء. وأما السلف الصالحون فإلی الطرفین: 


<× العأمین؛ رقم (۹۳۱). وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب التأمین وراء الإمامء رقم (۹۳۰) 
و(٥۹۳)‏ و(٦۹۳)‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء فی فضل التامینء رقم )۲٥٥(‏ وابن 
ماجه فی سئننە:؛ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب الجھر بامینء رقم (۸۵۱) و(۸۵۲). والدارميی في 
سننهء في کتاب الصلاة: باب في فضل التامینء رقم )۱۲١۸(‏ و(١١٢۱۲)‏ وأحمد في مسندہ .))٥۹/۲(‏ 


کتاب : الصلاة ۳۰٢‏ 


رر رر رر رر چ چ رر در ہےررررررر رر رر رر رر رر رر ررجرےرر رر رجرررر رر ڈور رر رر رر رر رز رز رر رر رہ رر رزریہ‪ہ 


والاکٹر هو الإخفاء عند السلف٠‏ ذکرہ في الجوھر النقي عن ابن جریر الطبري: افکان هو 
السنة؛ والجھر جائزاً غیر سنة٢.‏ قیل: المراد بمد الصوت في الحدیث مد الألف؛ لا رفع 
الصوت؛ والحال أن رفع الصوت مصرح في الصحاح . کذا في العرف الشذي. 

قال ری رورس اللہ بقاءہ: (وإني أآری أن حدیث (وإذا قال الإمام : فآعبر الْمْضوب 
لم کل الضالینک فقولوا: آمین) وحدیث (إذا من الإمام فأمنوا؛ حدیثانء ودل الاعتبار فيی 
الطرق والألفاظ أن قوله : (وإذا قال الإمام طعَبر الششتث پ علِْهم4 قطعة من حدیث (إنما جعل 
الإمام لیژتم به) اھ. وبناءہ علی ترك القراءة من المقتديء وأما قوله: ٢إذا‏ أمْن الإمام؛ إلخ : فلم 
یقع قطعة من حدیث الائتمام ہج وس رد رہ رود سس 
وفي الثانيی شرطیة؛ إلا إذا أخذناہ علی ما في الدر المختار من أنە تعلیق بمعلوم الوجودء وأن 
بناء الأول علی إخفاء 2آمین) بخلاف الثاني؛ ولم أر في ألفاظ أحادیث الائتمام مع کثرتھا التعبیر 
إلا بقوله: ہوإذا قال غیر المغضوب علیھم ولا الضالین فقولوا: آمین؛ لا بقوله: لإذا من الإمام: 
فأمنوا). 

مج ہی (قال الشیخ: اہو وی أنە لا یجھر بآمینء وقال: أ 

نە جعل وقت فراغ الإمام من قوله: ٭ ولا ألصَالنَ> وقتاً لتامین القوم . 

کم لاستغنی بسماع قوله عن التحین لە بمراعات وقته) اھ. 

ث۳ قال: واعلم أن حدیث: ؛(إذا قال الإمام: فعر الوب عليْهم ولا ال الین 
فقولوا: آمین؛ فإن الملائکة تقول: آمین و[ت امام یقول: : آمین) جملة من حدیث ا إنما جعل 
الإمام لیؤتم بە) جاء لبیان مسألة التامین وموضعہہ وأما بیان فضیلته فاستطرادء ولم یرد (إذا قال 
وأمئن) تقدیراً في العبارة وإلا لغا الجملة الأولی ولکفی الثانیةء وقال: فإن الإمام یقول: آمین: 
لأنہ لا ینوہ (أي قولەه: ۷ أمن؛ أولاًء وھذا إذن لا یدل علی الجھرء بل یشعر ببناءہ علی الإخفاء 
وھذا الحدیث أمسّ ببیان متعلقات المسألةء فینبغی أن تبتنی المسألة عليهء وأما حدیث (إذا أمن 
الإمام فأمنوا) فھو حدیث مستقل برأسه في الحث عليهء وبیان الفضیلة قصداً لا بیان الموضع؛ 
فلذا لم یذکرہ فلم یکن بد من أن یعبر بقوله: فإذا أمن) لأنه لم یذکر الموضع ولم یسقه لە؛ 
فھذا هو وجہ التعبیر بەء لا لأنه بني علی الجھر. 

ھذا وفي تفسیر الفاتحة تحة والبقرة لصاحب الطریقة ة المحمدیة من محققي المتأآخرین من 
الحدفیة: اوما روي عن النبي قل أنە رفع صوتہ به بعد ۶ ولا أَصَالِنَ۹ فمحمول علی 
التعلیم؟ اھ. وھو کما ذکرہ صاحب الھدایة في الجھر بالبسملة. 

وقال في الھدي من بحث القنوت : ١فإذا‏ جھر بە الإمام أحیاناً لیعلم المأمومین فلا باس 
بذلك؛ فقد جھر عمر بالافتتاح؛ لیعلم المأمومین وجھر ابن عباس بقراءة الفاتحة في صلاةۃ 


کرس الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


پر رر رر ر رر رر رر ۶ر رر رو رج روپ ر و و ڈگ رر ری رر ڈگ ڈگ ڈ کٹ تک 5 1010110111101+ وی 


الجنازةء لیعلمھم أنھا سنةء ومن ھذا جھر الإمام بالتامینء وھذا من الاختلاف المباح الذي لا 
یعئف فيه من فعله: ولا من ترک وھذا کرفع الیدین في الصلاة وترکه) اھہ. 

فقوله في الحدیث : ا وإن الإمام یقول: آمین؟ لا یدل علی الجھر؛ بل رہما یشعر بالإخفاء 
وکلمة اإن) لما خفي وعز کما في دلائل الإاعجاز . 

وقال ابن عبد البر: افيه ۔أي في حدیث (إذا قال الإمام: عیبر الَمتضوب عَليْهم ولا 
لص الین ۹ء فقولوا : آمین؟ ۔ دلیل علی أن المأموم لا یقرأڈ خلف الإمام إذا جھرء لا بام القرآن 
ولا غیرھاء لآن القراءة بھا لو کانت علیھم لأمرھم إذا فرغوا من الفاتحة أن یؤمن کل واحد بعد 
فراغه من قراءتهء لأن السنة فیمن قرأ بأم القرآن أنه یؤمن عند فراغه منھاء ومعلوم أن المأمومین 
إذا اشتغلوا ا لف 00وا ام وس فراغه من قراءة الفاتحة فکیف یؤمرون بالتأمین عند 
قوله لا سال ویؤمرون بالاشتغال عن سماع ذلك؟ مذا لا یصح؛ ٠‏ وقد أجمع العلماء 
علی أنە لا یقرأ مع الإمام فیما جھر فيه بغیر الفاتحةء والقیاس أُن الفاتحة وغیرھا سواء؛ لآن 
علیھم إذا فرغ إمامھم منھا أن یژمنواء فوجب أُن لا یشتغلوا بغیر الاستماع) اھ من شرح الموطاً 
للزرقاني . فقاسم النبي قيٍ بینە ۔ أي المقتدي ۔ وبین الإمام فيی الوظیفةء فلا یخالفہ؛ وإنه جعل 
وف اتا بر اماک و اما یی اتاین فلینتظر وا سی لزا ارتا ولئیہ یا لی 
حدیث لإذا أمن القاریء) و (إذا قال القاریء: ل(اعر الوب علھم ولا الین ۹ء فلا یتلقب 
بەء وإنه جعله ۔ أي المقتدي ۔ مجیباء فلا ینصب نفسه داعیاً ومبلغء فجھر الإمام بالقراءة بدیھي 
في أُنھا لیست علی المقتدي؛ وإنما جاءت الشرکة من جانب الإمام في التآمین والتحمید في 
بعض الأحادیثء وھو روایة عن أصحابناء لأنه قد علم الموضع بقوله: : فعر لَْضوب عَلِیْهھم 
ولا الصَلینَ4 جھرا ٹم بالسکوت بعدہہ وبقوله: (سمع اللہ لمن حمدہ) ثم بالسکوت بعد 
سا ام الف أن یأاتي بھماء وک یہ نے سو مسا 
مصل؛ء لا من حیث أنه إمام. ھذا. 

وقد ورد في باب التامین حدیث عن وائل بن حجر عند النسائي والترمذي وغیرھماء لعله 
لم یخرجه الشیخان للتاثر من اختلاف الشیخین: شعبة وسفیانء ورجح المحدثون حدیث 
سفیانء وقالوا: إنه أخطأ شعبة في مواضع: 

مٹھا : أنه قال: أبو العنبس؛ وإنما ھو: ابن العنبس . فقال الأحناف : قد قال سفیان أیضاً: 
أبو کی أبي داود وھکذا أخرج الدارقطني من طریق وکیع والمحاربي عن سفیانء فقالا 
فیە: حجر أبي العنیس؛ فلعل العنبس اسم الجد والحفید. 

9 السکن فلعله أبو السکن؛ وأبو العنبس؛ کما جزم بە ابن حبان فيی 
الثقات حیث قال: ور ا لیت ا السکن الکوفيی؛ وھو الذي یقال لە: حجر أبو العنبس. 
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وأما ما قیل من ذکر علقمةء ففی مسند أبی داود الطیالسی وغیرہ: ٦‏ قال شعبة: أخبرنی 
سلمة بن کھیل؛ قالشمعت جوزا ایا الس نالصممس ئن نی راتا 
فقد سمعته من وائل ۔ أي بلا واسطة علقمة ۔ قال الحافظ فی التلخیص : (فبھذا تنتفی وجوہ 
الاضطراب؛ وما بقي إِلا التعارض الواقع بین شعیة وسفیان فيه في الرفع والخلض؛ اھ 

وأاعل حدیث سفیان: ابن القطان المغربي؛ ذکرہ الزیلعي في التخریجء والشوکكاني في 
الیل ولکن الجمھور یصححون حدیث سفیان ویضعفون حدیث شعبةء وقد صححھما القاضي 
عیاض؛: وقد نقل العیني تصحیح بعض أئمة الحدیث؛ ولکكنە لم یسمھم؛ وقال ابن جریر 
الطبري: (إن الحدیثین صحیحانء وأختار الإخفاءء فإن جمھور السلف إلی الإخفاء)ء کذا فيی 
العرف الشذي . 

وفي کلام الترمذي إشارۃ أن قلة القائلین بالجھرء حیث قال: ہ وبە یقول غیر واحد من أھل 
العلم من أصحاب النبي گل والتابعین ومن بعدھم یرون أن یرفع الرجل صوته بالتأمین ولا 
يحْمیھا) اھ. 

وأما ما قالوا ترجیحاً لحدیث الرفع علی حدیث الخفض: من أن الثوري أحفظ من شعبة؛ 
فھذا القول لیس بمجمع عليه؛ بل في ترجیح أحدھما علی الآخر أقوال؛ فکان شعبة یقول: 
سفیان أحفظ مني؛ وکان سفیان یقول: شعبة أمیر المؤمنین في الحدیث . وقال لسلم بن قتیبة: ما 
فعل أستاذنا شعبة. وقال یحیی بن سعید القطان: لیس أحد أحب إلي من شعبة؛ وإذا خالفه 
سفیان اأخذت بقول سفیان. وقال یحبی بن معین : لیس أحد یخالف سفیان الثوري إلا کان القول 
قول سفیان. وقیل : شعبة أیضاً إن خالفه؟ قال: نعم. 

وقال الترمذي فی العلل  :‏ قال علی : قلت لیحبی : أیھما کان أحفظ لأحادیث الطوال: 
تَات انت تال عاقَقس انتتضہء 

وقال یحیی بن سعید: وکان شعبة أعلم بالرجال: فلان عن فلانء وکان سفیان صاحب 
الأبواب. وقال حماد بن زید: ما أبالی من خالفنی إذا وافقنی شعبة؛ فإذا خالفنی فی شیء 
ترکتهە. وقال أبو داود لما مات سا مان الحدیث. قیل لأبی داود: بر اش تا اس 
سا10 5ا20 لین ىی الات احتی مَسنتای مَحَة رمالت عُلی قلقد ترالزمرئ اخین اقاٰ 
حدیثاًء وشعبة یخطیء في ما لا یضرہ ولا یعاب عليه ‏ یعني في الأسماء ۔ . 

وقال العجلي في شعبة: کان یخطیء في أسماء الرجال قلیلا ۔ 

وقال الدارقطنی : کان شعبة یخطیء فی أآسماء الرجال کثیراً لتشاغله بحفظ المتون. وقال 
الحاکم : شعبة إمام الأئمة في معرفتہ اترك بالبصرۃ. وقال محمد بن العباس النسائی: سألت 
أبا عبد اللہ (أحمد بن حنبل): من أثبت: شعبة أو سفیان؟ فقال: کان سفیان رجلاً حافظاًء وکان 
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رجلاً صالحأء وکان شعبة أثبت منە وأتقی رجلاً . وقال أبو طالب عن أحمد: شعبة أحسن حدیغاً 
من الثوريء لم یکن في زمن شعبة مثله في الحدیثء ولا أحسن حدیثاً منەه قسم لە حظ. وقال 
اأحمد: کان شعبة أمة وحدہ في ھذا الشأن ۔ یعنی فی الرجال ۔ وبصرہ بالحدیثء وئثبتہء وتنقیتہ 
للرجال. وقال شعبة: ما رویت عن رجل حدیتاً إلا أئینه اکثٹر من مرةء والذي رویت عنه عشرة 
أتیته اکثر من عشر مرار. 

قلت : وبالتامل فی ھذہ الأقوال یظھر أن شعبة کان کثیر التشاغل بحفظ المتونء شدید 
الاعتناء بعلم الرجالء والإتقان في الأآسانیدء واتصالھاء أھرب من التدلیس؛ أمرٌ في الأحادیث 
الطوال؛ أحفظ لما یرویەء وأحسن سوقاً لەء عظیم الاحتیاط لما یأخذہ عن شیوخەء حتی إن 
کثیراً من الأئمة رجحه علی سفیان من هذہ الجھةء وإن کان سفیان أفضل منە في العلم بالأبواب 
أي استنباط الفقھیات واستجماع موارد الاجتھادء وحفظ أسماء الرواۃء وتصحیحھاء والتباعد 
مامح اود رت را۲ والاکٹار من عدد محفوظاته؛ فإذا وقع الاختلاف بینھما في 
حدیث التأمین إسناداً ومتناً فالاقرب الأعدل تسلیم خطاأً شعبة فیما یتعلق بأسماء الرواۃ 
وأنسابھم وترجیح روایات سفیان المعروفة فی تسمیة حجر بن العنبس؛ وھذا القدر لا یضر 
کما قال أبو داود: إن شعبة یخطیء فیما لا یضرہ ولا یعاب عليهء یعني: في الأسماء. ولکن 
لما جاء الکلام في ما یتعلق بفلان عن فلان أي سلمة عن علقمة؛ ثم عن وائلء أو بمتن 
الحدیث من الخفض والرفعء فلا یظھر وجە لإسقاط شعبة؛ وترجیح سفیان. 

سلمنا أن لسفیان ھھنا متابعاً هو العلاء بن صالح (وھو الذي وھم فيه أبو داود فسماہ 
علي بن صالح کما صرح بە الحافظ في تھذیب التھذیب) ولکن شعبة ۔ کما قال أحمد ۔ هو أمة 
وحدہ في بصرہ بالحدیث وئثبته وتنقیته الرجال؛ فلا یوزن مع أحد من أقرانه في هذا الشأن إلا 
رجح؛ فلا آکثر من أن یکون سفیان مع من تبعه مساویاً لشعبة فيی حفظ المتنء وحینثذ فإما أن 
یتساقط الخفض والرفع کلاھماء أو یلتزم صحتھما بحملھما علی الحالتین؛ فیتعین المصیر إلی 
أدلة آخری لترجیح الخفض علی الرفع أو العکس؛ ولا شك عندناء ولا شبھة في ثبوت 
الأمرین کلیھما من صاحب الشریعةء ولو لم یوجد الإسناد الرسمي في أحد من الجانبین فإن 
التوارث جار من السلف إلی الخلف فی کل من الجھر والإخفاء البتةء والتواتر العملی فی ھذا 
الباب فوق الإسناد الاحاديء لا ینگرہ إلا من ألغی البداهة وکابر الحس؛ ومع ذلك فالترجیح 
عندنا للٍإخفاء لما تقدم ولما سیأتي 

قال النیموي تَلڈه : (وعندي وجه حسن لترجیح روایة شعبة علی ما رواہ الثوري؛ وھو أن 
شعبة لم یکن یدلس لا عن الضعفاء ولا عن الثقات . قال الذھبي في تذکرۃ الحفاظ : 0 
زید الھاروني : سمعت شعبة یقول: لآن أقع من السماء فأنقطع : أحب إلیْ من أن أدلس؛ انتھی 
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قلت: جم سو جو وقال: أخبرني سلمة بن کھیل کما هو 
عند أبي داود الطیالسي:؛ وأما الثوري فکان رہما یدلس؛ وقد عنعنه. قال الذھبي في المیزان: 
(سفیان بن سعید الحجة الثبت مت متفق عليه٭ء مع أنە کان یدلس عن الضعفاء: ولکن لە نقد وذوق؛ 
ولا عبرۃ بقول من قال: یدلس ویکتب عن الکذاہین) . انتھی. 

قال الحافظ ابن حجر کلہ في التقریب : ہوکان رہما دلس؟ انتھی 

قلت: فبھذا یرجح ما رواہ شعبة من حدیث الخفض علی ما رواہ الثوري من حدیث 
الرفع ء لشبھة التدلیس فیهٴ انتھی کلام النیموي ئلله . 

ولیس غرضه من ھذا الکلامء إبطال حدیث الثوریٔ وإسقاطهء فإن تدلیسہ محتمل عند أئمة 
الحدیث٠‏ بل الغرض تقدیم روایة شعبة علی روایته بنوع من الترجیحء ۔ واللہ أعلم ۔ 

وأما ما قال ابن القیم في إعلام الموقعین ترجیحاً:لروایة الرفع : اوترجیح ثان وھو متابعة 
العلاء بن صالح؛ ومحمد بن سلمة بن کھیل ٭٥؛ء‏ فقوله في العلاء بن صالح مسلم: وأما 
محمد بن سلمة فقال الذھبی : ا قال الجوزجانی : ذاھب ؤاھی الحدیث) فمثل ھذا لیس ممن 
یستشھد ویعتبر بەء کما و العراقي رع رغالونا فی الباب أن کل واحد من الحدیثین 
یرجح علی الآخر بوجه. 

نزذعانَ قائ ل2 زواد اہ دارداعی سخلارو غالد انی عی ابع یرہ عن علی بت 
ماق سن مکی غہیل فی بن عالم ساب قالٹ لات ۱ 

قلت: لعله وم فقد أخرجه أبو بکر بن أبي شیبة عن ابن نمیر عن العلاء بن صالح. 
والترمذی عن محمد بن أبان: عن ابن نمیر عن العلاء بن صالح؛ عن سلمة بن کھیل؛ فاختلف 
القول في اعلي؛ و دالعلاء) وأبو بکر بن أبي شیبة ومحمد بن أبان أحفظ من الشعیريء والحفاظ 
۔ کالبیھقي ۔ وغیرھم لم یذکروا في متابعة الثوري إِلا العلاء بن صالحء لا علي بن صالح؛ فلو 
ہم یو ہو ود و ۶ا لذکروہ في 
متابعة الثوري؛ لأنە أثبت من العلاء بن صالح ومحمد بن سلمة؛ کذا قال النیموي تل . آثم 
رأیت في ترجمة العلاء من التھذیب أن الحافظ 5 لٹہ قد صرح بکون علي بن صالح في روایة أأبي 
داود وھماً. 


وأما ما رواہ أبو الولید الطیالسی عن شعبةء عن سلمة بن کھیل؛ عن حجر أبي العنبس؛ 
عن وائل نحو روایة ہے سہ و شاذة تفرد بھا أبو الولید من بین أصحاب 
شعبةء وإبراھیم بن مرزوق البصري الراوي عن أبي الولید عمي قبل موتهەء وکان یخطیء ولا 
یرجع؛ کما في التقریب وغیرہ. کذا قال اللیمویي کل 
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وظني ۔ والل أعلم ۔ أن حجراً کان عندہ حدیثان عن وائل: حدیث الرفع سمعه من وائل بلا 
واسطةء وحدیث الخفض بلغه بواسطة علقمة بن وائل. ثم سمعه من وائل نفسهەء فکان إذا روی 
الرفع یقول: عن وائل ولم یذکر علقمة کما ھو عند البيھقي من روایة أبي الولیدء وإذا روی 
الخفض ذکر علقمة ثم قد یجعل السند عالیاً فیقول: وقد سمعته من وائلء ۔ واللہ أعلم ۔ 

وأما إعلال حدیث شعبة بالانقطاع فسخیف جدأء فإن سماع علقمة من أبیيه ثابت بوجوہ 
ذکرھا النیموي ئَللله في التعلیق والل ولي التوفیق 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: ومن المنصوص المعلوم عند الکل أن الخشوع مطلوب 
في الصلاۃ : قد انلم المو مور َ 6> الین حُمَ ن مَلَِمْ عَیفَ 462 [سورۃ المؤمنونء آیة: ١‏ و ]٢‏ 
وقد نبە الله سبحانه وتعالی في البقرۃ ة علی ما یورٹ الخشوع فیھاء فقال: انا کیہ الا عی 
أَِْیِنَ> الین َكتونَ اَتَُم شا مشش ریغ ونم لی دجشن ل۹ (سورة البئر آیة: ٤٤‏ ر٤٤‏ أي فکان 
لاک یو ای ظرال و ےت 

قال الخزالي تَللڈ : ە"فإذا قمت إلی الصلاة فلیکن علی ذکرك ھھنا خطر القیام بین یدي 
الله عز وجل فھو المطلع عند العرض للسؤالء واعلم في الحال أنك قائم بین یدي اللہ عز وجل 
وھو مطلع عليك؛ فقم بین یدیە قیامك بین یدي بعض ملوك الزمان إن کنت تعجز عن معرفة کنە 
جلالهء بل قذّر في دوام قیامك فيی صلاتك أنك ملحوظ ومرقوب بعین کالئة من رجل صالح من 
أملكء أو ممن ترغب في أن یعرفك بالصلاح فإنه تھدأ عند ذلك أطرافك؛ وتخشع جوارحك: 
وتسکن جمیع أجزائك خیفة أن ینسبك ذلك العاجز المسکین إلی قلة الخشوعء وإذا أحسست من 
نفسك بالتماسك عند ملاحظة عبد مسکین فعاتب نفسكء وقل لھا: إنك تدعین معرفة اللہ وحبه 
فلا تستحیین من استجرائك عليه مع توقیرك عبداً من عبادہ؟ أو تخشین الناس ولا تخشینہ وھو 
اُحق أن یخشی؟ فعظم في نفسك قدر مناجاتەء وانظر من تناجي؛ وکیف تناجيء وبماذا تناجی: 
عند ھذا ینبغي أن یعرق جبینك من الخجلء وترتعد فرائصك من الھیبة ویصفرٗ وجھك من 
لوق ار 

فھذا ینشیء فيك الخشوع؛ والخشوع یکون صفة للقلوب کما قال تعالی : ا بن اِلَِنَ 
کت کر ان4 [سورة الحدید آیة: ٦‏ ویکون صفة للجوارح؛ کما قال: لحْتَمَا 

رہ رہ4 (سورۃ القمر آیة: ۷] فا حَيعة اَْغج (سورۃ القلم؛ آیة: ٤٤‏ وسورة المعارج؛ آیة: ]٤٤‏ جو يَژمَہلی 
خَلقِعَة حَيَْةً 6> [سورة الغاشیة آیة: ]٢‏ ٭وَعَروتَ يِلاَدفانِ یکورے یھر خ8 لپیا م۹ (سورۃ الإسراء آیة: 
۹ ا اخ ا الله سبحانه وتعالی بخشوع الاصوات في المحشر لمھابة الرحمن وجلالء کما 
أآخبر بخشوع الأبصار والوجوہ فقال: هوَحَتَعتِ اَلََسَواتُ للتَعن کا تَممْ ِا ها4 [سورة طہہ آیة: 
۸ والھمس الصوت الخفي: ٠‏ کما قال الراغب؛ فدل علی ان خفض الأصوات بین یدي 


کتاب : الصلاةۃ ۱١‏ 
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الله سبحانە وتعالی أقرب إلی الخشوع وأجدر بە من رفعھا وإعلاٹھاء إلا أن یتعین الرفع وعدم 
التجاوز عنه بحجة ملزمة لمصلحة راجحة عند الشارع؛ وقد مر أن الخشوع هو المطلوب الأصلي 
فی جمیع أجزاء الصلاةء فھذا یرجح خفض الصوت علی رفعہ في الصلاة في سائر الاقوال التي 
جاءت التوسعة فیھا من الشارع رفعا ا وخفضاء کالتأمینء فإنه قد جری التوارث بجھرہ وإسرار 
ووردت النصوص في کلا الجانبین؛ ولھذا صرح صاحب البرھان من فقھائنا بإباحة جھرہ؛ إلا 
أن الإسرار بە وإخفاءہ یلائم الخشوع ویناسبه أزید من الجھر؛ ورفع الصوت بە عندنا. 

وأیضاً (آمین) دعاءء کما قال عطاءء وضابطة الدعاء الإخفاء ما لم یدل دلیل علی خلافهء 
قال تعالی : ھ٭ادعوا رَمہم تَصَغا وَحقي یڈ (سورۃ الأعراف: آیة: ]٤٥‏ وفيی صحیح ابن حبان ۔ کما في 
البحر الرائ 7 میسو ےد ےت وإظھارہ بل 
ترکە موسعاً للعباد فالاخفاء فیه ھو الأصل . والل سبحانه وتعالی أعلم. 

وقد روی عبد الرزاق في مصنفه بإسناد صحیح عن إبراھیم یم النخعي قال: ااخمس یخفیھن 
الإمام: سبحانك اللھم وبحمدك؛ والتعوذء وبسم اللہ الرحمٰن الرحیم؛ وآمین؛ واللھم ربنا لك 
الحمدا. 

وروی الطحاوي وابن جریر في تھذیب الآثار عن أبي وائل قال: 7عمر وعلي لا یجھران 
ببسم الله الرحمٰن الرحیم؛ ولا بالتعوذء ولا بامین٢‏ وإسنادہ ضعیف؛ ولکن یعضد بعضه ما روی 
رم ؛ فقال: وروینا عن عبد الرحمن بن أبي لیلیء أن عمر بن الخطاب قال: ایخفي 
الإمام أربعاً: التعوذء وبسم اللہ الرحمٰن الرحیم؛ وآمین: وربنا لك الحمدہ ثم قال: وروینا عن 
علقمة والأسود کلیھماء عن ابن مسعود قال: یخفي الإمام ثلاثاً : التعوذء وبسم اللہ الرحمٰن 
الرحیمء وآمین) ثم قال: وقال سفیان الثوري (وھو العمدة في روایة الجھر) وأبو حنیفة : یقولھا 
الإمام سرء ذھبوا آے ار لے شی ولا خجة قي احد مع رسول اللہ وگ ء 
فقد عارض ھذہ الموقوفات بالمرفوع: ولم یتردد في ثبوت السر عن عمر وابن مسعود أصلاً کما 
هو الظاھر . 

قال الشیخ الأنور کل : هوفي مجمع الزوائد لنور الدین الھیثمي : وظاھرہ یؤید الشافعیة 
وھو أُن الیھود ما حسدوا در مت أشیاء: رد السلا وآمینء وإقامة الصفوف: 
وھذا الحدیث في واقعة في بیت عائشة من مسند معاذ وھو عن عائشة أیضاً مع اضطرابء وفيه 
فلو ایح ما مر وو ا 

ونقول: إن في السنن الکبری: ‏ ان الیھود یحسدون علی قول: ربنا لك الحمد؛ والحال 
أنه لا یقول أحد بجھرہ؛ فما هو جوابکم ھنا فھو جوابنا ثمة. فما دل علی الجھر. 

وأیضاً نقول: وقع في الخصائص الکبری للسیوطي بطریق حارث بن أبي أسامة: (اأعطی 


رہ یں الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ان مَنْ وَافَقَ تَأَمِيلهُ تَأمينَ الْمَلایِكَةِء غَفْرَ 9ئ مَا تَقَدُمَ مِنْ دَنِه. 


أمتي آمین ولم یعط من قبلھم إلا موسی عليه السلام حین دعا وآمّن أخوہ ھارون؛ فلعل الیھود 
علموا من الجھر في خارج الصلاۃ مثل تامین ھارون عليه السلامء فلا یثبت بە الجھر في داخل 
الصلاۃ. 

(قلت: یرد ھذا الجواب ما ورد في حدیث عائشةء وعلی قولنا خلف الإمام: آمینء وفي 
حدیث معاذ وقولھم خلف إمامھم في المکتوبة : آمین رواہ الطبراني في الأوسط وحسّن الهیثمي 
إسنادہ). 

وأیضاً نقول: إن جھرہ عليه السلام کان للتعلیم لما في أبي داود”'' حتی یسمع من یليه من 
الصف الاول بطریق بشر بن نافع وھو متکلم فیەء وقد ثبت الجھر بالأدعیة للتعلیم کما ذکرناء 
ویدل عليه ما في المعجم للطبراني أنە أمّن ثلاٹ مرات: وکیف لا! وقد صرح وائل بنفسه: اما 
أراہ إلا لیعلمناه إلخ أخرجە أبو بشر الدولابي في کتاب الأسماء والکنی بسند یحیی بن سلمة بن 
کھیل وھو مختلف فيە؛ ووثقه الحاکم في المستدركء ولکنه متساھل في حق الروایة في 
مستدرک ووثقه ابن حبانء فإنه ذکرہ في کتاب الثقات ولکنە ذکرہ أیضاً في کتاب الضعفاء 
فتحیرت من ھذاء وربما یذکر راویاً في الکتابین؛ فقیل : إنه یسھو عن ذکرہ في الکتاب الأولء 
وإني رأیت في کتاب الضعاف تحت ترجمة إبراھیم بن طھمان أن ھذا لە دخل في الضعاف 
والثقات: فذکكرتە في الکتابین فذھب ما انبری لقلبي؛ اھ 

قوله: (فإنه من وافق) إلخ : المراد الموافقة في القول والزمان. 

قال ابن المنیر: (الحکمة في إیثار الموافقة في القول والزمان أن یکون الماموم علی یقظة 

للتیان بالوظیفة فيی محلھاء لأن الملائکة لا غفلة عندھمء فمن وافقھم کان متیقظاً٠.‏ 

قوله: (تأمین الملائكة) إلخ : الظاھر أن المراد بھم من یشھد تلك الصلاة من الملائکة 
ممن في الأرض أو في السماء؛ وقیل: جمیعھم وقیل : الحفظة منھمء وقیل: الذین یتعاقبون 
منھم إذا قلنا أنھم غیر الحفظة . 

وروی عبد الرزاق عن عکرمة قال: ‏ صفوف أھل الأرض علی صفوف أھل السماء فإذا 
وافق آمین في الأرض: آمین في السماء غفر للعبد؛ اھ. ومثله لا یقال بالرأيء فالمصیر إليه 
أولی. کذا في الفتح . 

قولە: (ما تقدم من ذنبه) إلخ : ظاھرہ غفران جمیع الذنوب الماضیة وھو محمول عند 
العلماء علی الصغائر وقد تقدم البحث في ذلك في أبواب الطھارةۃ. وأما ما زاد بعضھم في 
الحدیث : (وما تأآخر؛ فھي روایة شاذۃء قاله الحافظ . 


.)۹۳٣( باب التامین وراء الإمامء رقم‎ ۲٢٦/١ )١( 





قَالَ ابْنُ يِهّاب: كَاتَ رَمُولَ اللہ پل ءَ یَقُولَ (آمین) . 


ج وھہےہے۔> ر|إوو ۔هہ ےس ”۶ 


٥۔‏ (۷۴) حذثني حَرْمَلَةبى يَحْییٰ. أنبرَنا ان وَفپ. ےت 
اك يهّاپ. آغیرقی ان التپ زاؤر علع زع عَبْدِ بد الرّحْمن! 2 مت 
00 ھھئ٭ "ػ۶" الله با نال: ا 77 
وَامَلائِكَةُ في السَمَاء: آمِین. فَوَافَقَ إِحْدَامْمَا الأْرّی؛ وو پت 

)۷٥( ۹۷‏ حدڈثنا عَبْدُ الله بيُ مَسْلمَة الْقعَتِي . حَدَكا الْمُفِيرَةً عَنْ أبي النًاوء عَن 
لأغرّج عَنْ أبي هُرَیْرَةً؛ قَالَ: َال رَسُولُ الله گلا : ِا َال أَعدُکُم: ۸۳۲م0٣0"“"۳"‏ 
السّمَاء : آمِینَ . َوَائَقَتْ إِخْدَاممّا الأحْری. غُفْرَ لَه مَا تَقْدُمْ مِن دبا . 


۳ 


با 


رو۔ 6 رو رق ۔ر وج ے-× 


۹۸ ۔(۰٠٠)‏ حدثنا مُحَمَدٌ بن زاقع: . حَدَنَنَا عَبْدٌ الوّزٌاقی. حَدَثَنَا مَعْمَرٌ عَنْ مَمّام 
بن مُبْوء عَنْ أبي مُرَيْرَةَ عَن ن ال پل ہو 

۹۔ (۷) حدثنا تَُِبةُ بن سَعید.. عَدَتَنَا یَعْقُوب (یَعْيي ابْنَ عَبْدِ الرَّحْمٰنِ): عَنْ 
مُھَيْل آپید؛ عَنْ أبي مريرَةه ا رَسُول الہ پل فَال: ِا فَال الَفَارِیۂ: قیر 
اْمَنضُوبِ عَلیهخ ولا الضَالَينَ' : قَقَال من عَللة؛ ایی فَرَائق فَزله قوْلَ ال السَمَاو: هر 
لَهُ مَا تَقْدُمَ مِن دنا . 

(۱۹) ۔باب: اثتمام الماموم بالإمام 

3 (۷9) خذکتا ایخیٰ لب یی وَثتَبَِة بن وید وَآبو بر بٔن آپی شَيَة وَعَنْرُو 
النَّاقِدُ وَزَُيْرُ بٔنُ عزْب وَأَبُو کرَیْب . جَمِيْعا عَن سَفْتان 7 کو ا ات و و 
غُيَبْنَةَ عَنِ الڑهْرِيٗ. نالج عت اھ و خر ل: سَقظ التَّْی گل عَنْ فَرّس. 


قولە: (قال ابن شھاب) إلخ : هو متصل إليه بروایة مالك عنەء کما في الفتح. 
(۱۹) ۔ باب: اثتمام الماموم بالإمام 
۷۔ ))٦٦١١٤(‏ ۔ قولە: (سقط النبي قل ) إلخ: آفاد ابن حبان أن ھذہ القصة کانت في ذي 
الحجة سنة خمس من الھجرۃ. 


> قولەه: ل آنس بن مالك؟ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب الصلاة؛ باب الصلاۃ في‎ )١( 


۳٤٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تمشح الام ناھلناعاے تر فَحضرّتِ الصّلاه صلی تا دا . فَصّل 
وَرَاء٠ُ‏ ثُعُوداً . فَلَمَا قُضَی الصّلاۃً فَالَ: ومجچفوفٗومفف+م .پچ یسیک ٹیےووھسُھچست 








قولە: (فححش) إلخ : بجیم مضمومة ثم حاء مھملة مکسورۃ؛ أي خدش والخدش قشر 
الجلدء وفی بعض الروایات : (انفکت قدمهہ) وفی بعض الروایات : (جحش ساقەه أو کتفه٥‏ وھذا 
لا ینافيی کون قدمہ قد انفکتء لاحتمال وقوع الآأمرین. 

وفي الإکمال: ٦الأمراض‏ الحسیة+: الأنبیاء علیھم السلام فیھا ت تعظیماً لأجرھم 
ا کا بل هو تثبیت لأمرھم وإنھم بشر إذ لو لم یصبھم ما أصاب البشر مع ما 
یظھر علی أیدیھم من خرق العادة لقیل فیھم ما قالت النصاری في عیسی بن مریم عليه السلام: 
'ویسٹٹنی من ذلك ما هو نقص کالجنون). 

قولە: (شقه الأیمن) إلخ : وفي روایة ابن جریج ل(ساقه الأیمن) ولیست مصحفة کما زعم 
بعضھم؛ وإنما ھي مفسرة لمحل الخدش من الشق الأیمن: لأن الخدش لم یستوعبہ. 

قولهە: (فحضرت الصلاة) إلخ : الأظھر أنه فرضء لقوله: (حضرت الصلاة) أي المعھودة. 

قوله: (فصلینا وراء: قعوداً) إلخ : وفي حدیث عائشة: ‏ وصلی وراءہ قوم قیاماً" فظامرہ 
یخالف حدیث الباب؛ والجمع بیٹھما أنھم ابتدأوا الصلاة قیاماء فأومأ إلیھم بأن یقعدواء 
فقعدواء ففی حدیث الباب اختصارء وکأنهہ اقتصر علی ما آل إليه الحال بعد أمرہ لھم بالجلوس: 


واللہ أعلم ۔ . 





< السطوح والمنبر والخشب؛ رقم (۳۷۸) وفي کتاب الأذان باب إنما جعل الإمام لیؤتم بەء رقم )٥۸۹(‏ 
وباب إیجاب التکبیر وافتتاح الصلاۃء رقم (۷۳۲) و(۷۳۳) وباب یھوی بالتکبیر حین یسجدء رقم (۸۰۵) 
وفي کتاب تقصیر الصلاۃ؛ باب صلاۃ القاعد رقم .)۱۱۱١(‏ 
وأخرجه أیضاً مقتصراً علی ذکر الایلاء دون الصلاۃ ة في کتاب الصومء باب قول البي قل: إذا رأیتم الھلال 
فصومواء وإذا رأیتموہ فأفطرواء رقم (۱۹۱۱) وفي کتاب المظالم ہاب الغرفة والعلیة المشرفة وغیر 
المشرفة في السطوح وغیرھا رقم )۲٥١۹(‏ وفي کتاب النکاح؛ باب قول اللہ تعالی : ٭الرجال 007 
النساء بما فضل اللہ بعضهھم علی بعض4ء رقم )٢۵١۰٥(‏ وفي کتاب الطلاق؛ باب قول الل تعالی : ٭للذین 
یؤلون من نسائھم تربص اربعة اشھر4؛ رقم )٢١٢۸۹(‏ وفي کتاب الأیمان والنذور باب من حلف أن لا 
یدخل علی أھله شھراً وکان الشھر تسعاً وعشرین؛ رقم .)٥٦۸(‏ وآخرجہ النسائي في کتاب الإمامةء باب 
الائتمام بالإما رقم (۷۹۵) وباب الائتمام بالإمام یصلي قاعداء رقم (۸۳۳)ء وأبو داود في سننە؛ في 
کتاب الصلاۃ باجڑا وا یصلي من قعود رقم )١٦٦(‏ والترمذي في جامع في کتاب الصلاۃ: باب ما 
جاء إذا صلی انام قاعداً فصلوا قعودا رقم (٣٦۳)ء‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة 
فیھاء باب ما جاء في لإنما جعل الإمام لیؤتم بە٤ء‏ رقم .)٦۲۳۸(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃ 
باب فیمن یصلي خلف الإمام والإمام جالس؛ رقم (۲۹) وأحمد في مسندہ (۳/ ١٦١٦).۔‏ 


کتاب : الصلاۃ شس 





٤ 
کہ‎ 


ووقع في روایة جابر عند أبي داود أنھم دخلوا یعودونه مرتینء فصلی بھم فیھماء لکن بین 
أن الأولی کانت نافلةء وأقرھم علی القیام وھو جالس . والثانیة کانت فریضة وابتدأوا قیاماء 
فأشار إلیھم بالجلوس. وفي روایة بشر عن حمید عن انس عند الإسماعیلي نحوہ. کذا في 
الفتح . 

قوله: (إنما جعل الإمام لیؤتم بە) إلخ : الائتمام: الاقتداء والإتباعء أي جعل الإمام إماماً 
لیقتدی بە ویتبع؛ ومن شأن التابع أن لا یسبق متبوعه ولا یساویه ولا یتقدم عليه في موقفهء بل 
یراقب أحواله: ویأتی علی أثرہ بنحو فعلهء ومقتضی ذلك أن لا یخالفه فی شیء من الأحوال. 
قاله الحافظ لو - 

وقال الأبي: (وھذا الحدیث حجة لمالك والجمھور (منھم أبو حنیفة) في ارتباط صلاۃ 
المأموم بصلاة الإمام لا سیما مع زیادة قوله: افلا تختلفوا عليه) ورد علی الشافعي والمحدثین 
في قولھم بصحة صلاة المفترض خلف المتنفل: وصلاة الظھر خلف من یصلي العصر: 
واحتجوا بحدیث الاّتي الکلام عليهء وقصروا الاختلاف المنھي عنه علی الاختلاف في الأفعال 
الظاھرۃء وعممه مالك؛ إذ لا اختلاف أشد من الاختلاف في النیات في صلاة فرضین أو نفل 
وفرض۴. 

قوله: (فإذا کبّر فکبروا) إلخ : جزم ابن بطال ومن تبعه حتی ابن دقیق العید أن الفاء في 
و : افکبروا) للتعقیب . قالوا: ومقتضاء ہ الامر بأن أفعال الماموم تقع عقب فعل الإمامء لکن 

اس وم ہہ ہس یسوی لانه وقعتث:خجواباً 
للشرط؛ فعلی ھذا لا تقۃتۂ تقتضي تأخر أفعال الماموم عن الإمام إلا علی القول بتقدم الشرط علی 
الجزاء. 

وقد قال قوم: إِن الجزاء یکون مع الشرط؛ فعلی ھذا لا تنتفي المقارنةء کذا في الفتح. 
لکن فی خدیث اس ھریرة عند أبي داود وأحمد: افإذا کبر فکبرواء 7 تکبروا حتی یکبر؛ وإذا 
رکع فارکعواء ولا ترکعوا حتی یرکع؛ وإذا سجد فاسجدوا ولا تسجدوا حتی یسجدہ دلیل علی 
نفي إرادة المقارنة ۔ والل أعلم ۔ 


اقوال الأئمة في أن الإمام إذا صلی قاعداً صلی من خلفه قاثماً أو قاعداً 
قوله : (فصلوا قعوداً اجمعون) إلخ: قال الشوکاني : (قد استدل بالأحادیث المذکورۃ في 
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الباب : القائلون أن المأموم یتابع الإمام في الصلاة قاعداً وإن لم یکن المأموم معذوراً وممن قال 
بذلك: :>اخملہ وإسحاق؛ والاوزاعي: وابن المنمر وداویںس وبقیة أُھل الظاھر . قال ابن حزم: 
اوبھذا نأخذ إلا فیمن یصلي إلی جنب الإمام یذکر الناس ویعلمھم تکبیر الإمام فإنه یتخیر بین 
ان یصلي قاعداً أو بین أن یصلي قائماً١ء‏ قال ابن حزم: ہوبمٹل قولنا یقول جمھور السلف؛. ثم 
رواہ عن جابں وأبي ھریرۃ وأسید بن حضیرء قال: ولا مخالف لھم یعرف في الصحابة؛ ورواہ 
عن عطاء٠‏ وروي عن عبد الرزاق أنه قال: سا رأیت الناس إلا علی أن الإمام إذا صلی قاعداً 
صلی من خلفه قعودا١؛‏ قال: وھي السنة عن غیر واحد وقد حکاہ ابن حبان أیضاً عن الصحابة 
الثلائة المذکورینء وعن قیس بن قھد (بفتح القاف وسکون الھاء) أیضاً من الصحابف وعن أبي 
الشعثاء وجابر بن زید من التابعینء وحکاہ أیضاً عن مالك بن نس وأبی أیوب سلیمان بن داود 
الهاشمي؛ وأابيی خیٹمة وابن اف شیبة؛ ومحمد بن إسماعیل ومن تبعھم من أاصحاب الحدیث؛ 

ٹم قال بعد ذلك: وھو عندي ضرب من الإجماع الذي أجمعوا علی إجازتە؛ لأن من 
سو سر سارہ وی 6 إجماع الصحابة ولم یرو عن أحد من 
الصحابة خلاف لھؤلاء الأربعة لا بإسناد متصل متصلء ولا منقطع ء فکأن الصحابة اجمعوا علی أن 
الإمام إذا صلی قاعداً کان علی المأمومین أن یصلوا قعوداء وقد أفتی بە من التابعین : جابر بن 
زید وأبو الشعثاء ولم یرو عن أحد من التابعین أصلاً خلافہ لا بإسناد صحیح ولا وا فکأان 
التابعین أجمعوا علی إجازته. 

قال: وأول من أبطل فی هذہ الأمة صلاة المأموم قاعداً إذا صلی إمامه جالساً: المغیرة 
ابن مقسم صاحب النخعي؛ وأخذ عنه حماد بن أبی سلیمانء ثم أخذ عن حماد أبو حنیفة؛ 
وتبعه عليه من بعدہ من أصحابهاء انتھی کلام ابن حبان. 


وحکی الخطابي في المعالم؛ والقاضي عیاض عن أکثر الفقھاء خلاف ذلك وحکی 
الٹووي عن جمھور السلف خلاف ما حکی ابن حزم عنھمء وحکاہ ابن دقیق العید عن اکثٹر 
الفقھاء المشھورین . 

وقال الحازمی ئَللہ فی الاعتبار ما لفظه: دوقال اکٹر أھل العلم : یصلون قیاماً ولا یتابعون _ 
الإمام فی الجلوسء وقد أجاب المخالفون لأحادیث الباب بأجوبة: 

ا٘حدھا: دعوی النسخء قاله الشافعيی والحمیدي؛ وغیر واحد؛ وجعلوا الناسخ ما سیأتي 
من صلاتہ گل فی مرض موتہ بالناس قاعداًء وھم قائمون خلفهء ولم یأمر بالقعود وأنکر أحمد 
نسخ الأمر بذلك: وجمع بین الحدیثین بتنزیلھما علی حالتین: إحداھما: إذا ابتداً الإمام الراتب 


کتاب : الصلاةۃ ك۳ 


الصلاة قاعداً لمرض یرجی برؤہء فحینئذ یصلون خلفه قعوداً. ثانیتھما: إذا ابتدأ الإمام الراتب 
قائماً لزم المأمومین أن یصلوا خلفه قیاماً سواء طرأ ما یقتضي صلاة إمامھم قاعداً أم لاء کما في 
الاحادیث التي في مرض موتہ قٌٍ ١‏ فإن تقریرہ لھم علی القیام دل علی أنه لا یلزمھم الجلوس 
في تلك الحالةء لأن أبا بکر ابتدأ الصلاة قائماًء وصلوا معه قیاماً۷. 

وقال ابن الھمام نل : کللہ : (وقد علم نہ ي خرج إلی محل الصلاۃ قائماً یھادي؛ ثم جلس 
فالظاھر أنە کبر قبل الجلوس؛ وصرحوا في صلاۃ المریض أنە إذا قدر علی بعضھا قائماً ۔ ولو 
اریم وج ایام یت وکان ذلك متحققاً فی حقہ گلا ' إذ مبدأ حلوله في ذلك المکان 
کان قائماء تالبعیر قائماً مقدورة حینثذ ب۷۳۷" 
بجالس شرع قائماً؛ اھ. 

قال الشوكاني : (بخلاف الحالة الأولی (أي واقعة السقوط عن الفرس) فإنہ ہل ابتدا 
الصلاۃ جالساء فلما صلوا خلفه قیاماً أنکر علیھمء ویقوي ھذا الجمع أن الأصل عدم النسخ؛ 
لا سیما وھو في ھذہ الحالة یستلزم النسخ مرتین: لان الأصل في حکم القادر علی القیام أن لا 
یصلي قاعداء وقد : نسخ إلی القعود فيی حق من صلی إمامہ قاعداًء فدعوی نسخ القعود بعد ذلك 
تقتضي وقوع النسخ مرتین؛ وھو بعید۔ 

والجواب الثانی من الأجوبة التی أجاب بھا المخالفون لأحادیث الباب : دعوی 
التخصیص بالنبي گل في کونە یؤم جالساء حکی ذلك القاضي عیاض؛ قال: ولا یصح لأحد أن 
یؤم جالساً بعدہ ہ لا . قال: وهو مشھور قول مالك وجماعة من أصحابه قال: وھذا أولی 
الأوقاویل لانہ قلل لا یصح التقدم بین یدیە في الصلاۃ ولا فيی غیرھاء ولا لعذر؛ ولا لغیرہ؛ 
ورڈ بصلاتہ لا خلف عبد الرحمن بن عوف وخلف أبی بکر؛ وقد استدل علی دعوی التخصیص 
بحلیث الشعبي عن جابر مرفوعاً: الا یؤمّن أحد بعلق جالسا؛ وأجیب عن ذلك بأن الحدیث 
من وجه من الوجوہ؛ کما قال العراقي؛ وھو أیضاً عند الدارقطني من روایة جاہر الجعفي عن 
الشعبي مرسلاًء وجاہر متروكء وروي أیضاً من روایة مجالد عن الشعبی؛ ومجالد ضعفه 
الجمھور؛ ولما ذکر ابن العربي أن هذا الحدیث لا یصح: عقبه بقوله: 'بید أنی سمعت بعض 
الأشیاخ أن الحال أحد وجوہ التخصیص؛ وحال النبي للِ والتبرك بە وعدم العوض منە یقتضي 
الصلاةۃ خلفه قاعداًء ولیس ذلك کلە لغیرہ٤ء‏ انتھی. 

قال ابن دقیق العید: ‏ وقد عرف أن الأصل عدم التخصیص حتی یدل عليه دلیل؟ انتھیء 
علی أنه یقدح في التخصیص ما أخرجه أبو داود (أن أسید بن حضیر کان یؤم قومه فجاء 
رسول ال قَلُِ یعودہء فقیل: یا رسول الل؛ إن إمامنا مریض؛ فقال: إذا صلی قاعداً فصلوا 
فَعَوداهقال ابو فاوذ: وھتا الحدیث لسن ہمتضل۔ وما ارچ عبد الرزاق عن فسن رن هد 
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الأنصاري أن إماماً لھم اشتکی علی عھد رسول اق ء قال: فکان یؤمنا جالساء ونحن 
جلوس؛ قال العراقی : (وإسنادہ صحیح) اٴھ. 

وإذا عرفت الأجوبة التی أجاب بھا المخالفون لأحادیث الباب فاعلم أن قد أجاب 
المتمسکون بھا عن الأحادیث المخالفة لھا بأجوبة: 

منھا : قول اہن خزیمة: إن الاحادیث التي وردت بامر الماموم أن یصلي قاعداً لم یختلف 
فی صحتھاء ولا في سیاقھاء وأما صلاتہ قللُِ فی مرض موتە فاختلف فیھا : ھل کان إماماً أو 
مأموماً؟ 

ومٹھا: أن بعضھم جمع بین القضیتین بأن الأمر بالجلوس کان للندب؛ وتقریرہ قیامھم 
خلفه کان لبیان الجواز . 

قال الحافظ : (وفی مرسل عطاء عند عبد الرزاق بعد قولە: +وصلی الناس وراءہ قیاماً۷: 
افقال النبی گلا : ہلو استقبلت من أمري ما استدبرت ما صلیتم إلا قعوداًء فصلوا صلاة إمامکم 
ما کان إن صلی قائماً فصلوا قیاماء وإن صلی قعاداً فصلوا قعوداً٢.‏ 

ومنھا: أنه استمر عمل الصحابة علی القعود خلف الإمام القاعد في حیاتہ لُِ وبعد موتەء 
کما تقدم عن أسید بن حضیر وقیس بن قھد روی ابن أبي شیبة بإسناد صحیح عن جابر دأنه 


اشتکی؛ فحضرت الصلاۃ فصلی بھم جالسا وصلوا بعد تل سا وعن أبي بر ایض (آنه 
أفتی بذلك؛ وإسنادہ ۔ کما قال الحافظ ۔ صحیح . 


ومٹھا: ما روي عن ابن شعبان آنه نازع في ثبوت کون الصحابة صلوا خلفہ ‏ قیاماً غیر 
أبي بک لأن ذلك لم یرو صریحاً 001ات رالای ای ید ید اھ می 
وقال: إنە في روایة إبراھیم عن الأسود عن عائشة . قال الحافظ 5ہ : ثم وجدتہ مصرحا بہ في 
مصنف عبد الرزاق؛ عن ابن جریج؛ أخبرني عطاء. .. فذکر الحدیث؛ ولفظه : افصلی 
النبي ٌلُ قاعداء وجعل أبا بکر وراءہ بینە وبین الناس؛ وصلی الناس وراءہ قیاماہ قال: وھذا 
مرسل یعتضد بالروایة التي علقھا الشافعي عن النخعي ء قال: وھذا الذي یقتضيه النظر لأآنھم 
ابتدأوا الصلاة مع أبي بکر قیاماء فمن ادعی أنھم قعدوا بعد ذلك فعليه البیان. کذا في نیل 
الأوطار . 

وقال الشیخ الأنور کہ في الجمع بین أحادیث الباب وبین قصة مرض الموت : ١إنه‏ حکی 
عیاض عن ابن القاسم ان الصلاۃ فی حدیث الباب کانت نفلاً عق الفح وم اریہ 
أي نفلاً في حق القوم؛ وإلا فکانت لە گل ظھراً کما عند الطحاويء أو أعادوا الظھر نفلاً 
وھذا أقرب؛ والنفل لا یجب فيه القیام ومتی کان الإمام قاعداً ویجوز للمقتدي أن یقعد 
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فالمطلوب المرضي أُن لا یترك ما یقتضیه وضع الائتمام أي المشاکلة في الأفعالء کما یظھر من 
بعض جزئیات التراویح من قاضي خانء وکانہ قّلُ شرع في الصلاة في بیته منفرداًء فجاءوا 
واقتدواء والظاھر أنھم قد أدوا المکتوبة في المسجد حیث ینادی لھاء ولم ینقل أن المسجد 
النبوي کان قد أُھملء فتنفلوا واتجروا عليه بلا إذن لھا حینئذء والمراد بحدیث الباب : لإذا 
صلی جالساً فصلوا جلوساً؛ إذا جاز الجلوس؛ والمسوق لە طلب جلوس القوم عند جلوس 
الإمامء حیث جاز الجلوس للقومء وطلب إمام قائم عند ما قامواء وتفصیل جواز الجلوس 
خارج عن الغرضء لن الغرض: القیام عند القیام؛ والجلوس: عند الجلوس؛ وأما متی یجب 
القیام؟ ومتی یجوز الجلوس؟ فمن أراد تفصیله فلیراجع إلی خارج . کما قال السندي بمثله ذلك 
فی حدیث تنصیف الأجر في حاشیة النسائي. 

والحاصل أن فيه طلب المشاکلة؛ ومسألة الائتمام؛ لا مسألة وجوب القیام وجواز 
الجلوس؛ وبین المسألتین اجتماع وافتراق ففي الحدیث طلب الجلوس عند صحتةہ. وأما متی 
یصح ومتی لا فلا١٤‏ . 

واعلم أنه لیس في السیاق تعلیق الحکم بعذر الإمام أیضاء وإن کان في هذہ الواقعة عذر 
فظاھرہ أنھم یقعدون إذا صلی قاعداًء ولو بغیر عذر وحدیث: اصل قائماء فإن لم تستطع 
فقاعداً؛ لا یفصل بین الفریضة والنافلةء فلم یبق فی وجوب القیام في الفریضة وجواز القعود في 
النافلة إلا الإجماعء وھو في الفتح عن ابن رشیدء وحینئذ یمکن أن یحمل علی حالة اتفاقھما 
فيی جواز القعود ویقید المأموم بما قید بە الإمام من صورۃ الالتقاء في الحکم؛ وإذا افترقت 
حالتھما لم یشمله. فتأمل . 

وقال الشیخ ولي ال الدھلوي کل : (وقولہ گل : ہإذا صلی جالساً فصلوا جلوسا؛ 
منسوخ بدلیل إمامة النبي گل في آخر عمرہ جالسأء والناس قیامء والسر في ھذا النسخ أن 
جلوس الإمام وقیام القوم یشبہ فعل الأعاجم في إفراط تعظیم ملوکھم؛ کما صرح بە في بعض 
روایات الحدیث؛ فلما استقرت الأصول الإسلامیةء وظھرت المخالفة مع الأعاجم في کثیر من 
الشرائع رجح قیاس آخر؛ وھو أن القیام رکن الصلاۃ؛ فلا یترك من غیر عذر ولا علذر 
للمقتديی) اٴھ. 

قلت ۔ وبالل التوفیق ۔ : عذر المقتدي الائتمام وترك الاختلاف علی إمامه. قال 
السندي ََلڈه في حاشیة مسلم: ام لا یخفی أنە گلا جعل القعود عند قعود الإمام من جملة 
الاقتداء بەء والاقتداء بە حکم ثابت غیر منسوخ بالاتفاقء فینبغي أن یکون القعود عند قعود 
الإمام کذلك٤‏ اھ. وأما الأمر بالقیام فقد خص منە المتنفل القادر بالإاجماع مع فرضیة سائر 
الارکان في حقه: فلیخص أیضاً المؤتم بالقاعد للأحادیث الکثیرۃ الوارہة فیهء وتعامل 


جس[ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ے2 ٤ے‏ 


۹۲۱ (۷۸) حڈٹتا ثَْيةً بن وید ۔ حَدکتا لث ح وَعَدَكا مُحَمّذُ بن رُمح. . اخبرنا 
تت غ سن بن مَالَكَ؛ قَال : خر رَسُول الله قله عَنْ فَرَسء 


َ‫ ے‫ 


فَُجججش . فصَلی 1 لنا قاعد 4 ا وا 


الصحابة نچ ؛ مع عدم نقل الخلاف عن أحدھمء وأحادیث الائتمام أقوال کلیةء وقصة مرض 
الموت واقعة جزئیة تحتمل الخصوصیة وقد وقع فیھا أمور لا تحمل إلا علی خصوصیتہ گلا 
کما قاله الطحاوي: والحال أحد وجوہ التخصیص؛ ومع ذلك لم یرد فیما أعلم حدیث متصل 
ثابت فیه ذکر قیام الناس غیر أبي بکر وراءہ قل إلا ما علق الشافعي عن النخعي؛ وھذا منقطع: 
وأما مرسل عطاء: ففي تھذیب التھذیب: قال علي بن المدیني : مرسلات مجاھد أحب إلي من 

وقال الفضل بن زیاد عن أحمد: لیس في المرسلات أضعف من مرسلات الحسن وعطاء؛ 
فإنھما کانا یاخذان عن کل أحد اھ۔. ولعله قد اختلط عندہ واقعة السقوط بواقعة المرض؛ 
والظاھر من کون قصة المرض بعد واقعة السقوط عن الفرس: وورود أحادیث الائتمام أن 
یکونوا قد انتقلوا من القیام خلف أبي بکر إلی القعود خلف النبي قيِةِ لما عرفوا من وضع 
الائتمام لا أنھم بقوا علی القیام؛ فأما قیام أبي بکر فلعله لضرورۃ التبلیغ وإسماع التکبیر 
واطلاع الناس علی أفعالہ پل وھذا کقیامہ إلی جنب الإمام وثباته علی مکانە ومخالفة موقف 
المأموم للضرورۃ؛ مع أنە ڑا ای تی مہ مار وڑ اما ہی مور توھرت ۔ قد تأآخر 
کو ےو امت سا ات یثبت مکانە کما في الباب الاّتي؛ فالأقرب إلی 
اسوص عطدئ با ررااان سرع زالأخوط عَا قَاله مان الحشن ومَالك* ان لا یؤم أحد 
بعدہ گل جالساء والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 

ثم بعد مدة راجعت رسالة الإمام الشافعي تل ء فإذا فیھا : أخبرنا یحیی بن حسان: عن 
حماد بن سلمةء عن ہشام بن عروۃء عن آبیەء عن عائشة ہا ٠‏ مثل حدیث مالك؛ وبین فیه أن 
قال: ہصلی النبي لٌل قاعداً وأبو بکر خلفه قائماًء والناس خ خلف أبي بکر قیامٍ اھ ورجاله کلھم 
ثقات: وأخرجہ الببھقي في المعرفة (من طریق الأسود عن عائشة) نحوہ ٘یضا؛ کما في نصب 
الرایة. 

قال صاحب إعلاء السنن: ہولعل الحافظ ئٛلڈه لم یطلع عليهء لکونە ساقطاً من بعض نسخ 
الرسالةء کما نبه عليه المصحح؛ ولکنە ثبت في النسخة المطبوعة الموجودة عندناء وأشار إليه 
أیضاً الحازمي في الاعتبار فذکر سندہ کما ذکرنا) اھ وھذا بعد ثبوته قاطع للنزاعء ومدحض 
للشبھات التي ذکرناھاء ولل الحمد. 

۰۔ (...)۔ قوله: (ے خر رسول اللہ گل ) إلخ: آی؟ سقط وکذا قوله في الروایة الاتیة: 
وط مم 


کتاب : الصلاۃ ۱ ۱" 
"٦‏ ایا سی لبنح ھ ےت "0" 
00938100 3ی ِا صلی قاہما لوا ڑیاماء. 


۹۲۳ ۔ (۸۰) حدثنا اب أبي عُمَرَ عَدَننَا مَمْنُ بْنُ عِیسّیٰ عَنْ مَالِكِ بن 2ھ 08۳ 


خی عِن ان ؛ ان رَشول اللہ گچه رَکبَ فَرَساً فُشرع عَله. جش شالت پتخو 
حُدیٹھم . وفيه: : إإِذًا صَلی قَائماء فَصَلُوا قیاماً×. 

٤۹۔‏ (۸۱) حدَثنا عَبْدِ بُنُ حُمَیْدَ. بنا عَبْد لزا . أَحْبَرَنًا مَکْمَرٌ عَن الڑّھریٔ . 
أبریي أَنَس؛ ان الَْيٌ قلل سَقّظ مِنْ کرو . 17 نر کی ےی نی 
فی زِیَادَةٌ یُوتّسَ وَمَالِلك. 

۹۰۰٥‏ ۔ (۸۲) حدثتا َبُو بر بُنْ أبي شَََة. . حَدَتنَا عَبَْة بْنْ سُلَيْمَانَ عَنْ مِشّامء عَنْ 
بیو عَنْ عَاؤِمَة''' قَالَ: اتکی رَسُولُ الله گلا نت فان نان صُحَاره 
مرن نی رق الا ضا رانا بصّلایہ قیَاماء فَأَشَار إِليهمْ :ان ا 
مَحِلمْواَ عَلِما اتضرف فا3: نما جُمِل الِمَامْلِیْْتَمٌ ہو. فَإذَّا رَكُمَ فَارَكِمُوا۔. ٦‏ 
فَارِفمُوا. َإذَا صَلّی جَالِساً فَصّلوا جُلُوسا. 

٦۔‏ (۸۳) حدثنا َبُو الرٌبیع الرّهرَایی . حَدَنَنَا عَمَاد (يَۂ عني ابی زَبْىٍ) ح وَحَدَتَتا او 
کی ہي شَیْبَة وَاَبُو کُرَیْب . قَال وعحررہ سک ےرتا کو ورو ات 


نے 


او . جمیعاً عَنْ مِقّام بن عَرَوَةَ هٰذًا الإِسْنًادِ تحْوَہ. 


۷۔ )۸٤(‏ حدّثنا تَُ قتےة ُتَْبَةُ بْنُ سعید. عَدَبتَا لت ٤ح‏ دخدٹتا محمد بن مج 


۲۔ (١٤١))۔‏ قوله: (اشتکی رسول اللہ) إلخ : من الشکایةء وهمي المرض؛ وکان سہب 
ذلك ما فی حدیث ا ائدگوز 





)١(‏ قولە: (عن عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الأذانء باب إنما جعل الإمام لیؤتم 
ب4 رقم (۰۸۸) وفيی کتاب تقصیر الصلاۃ؛ باب صلاۃ القاعدب رقم )۱۳٣(‏ رفي کتاب السھوں؛ باب 
الإاشارۃ في الصلا رقم )۱٢۲۳١(‏ رنيی کتاب المرضی؛ باب إذا عاد مریضا فحضرت الصلاۃء فصلی بھم 
جماعة رقم )۱٦٥٥۸۸(‏ وأبو داود فيی سئللەء في کتاب الصلاۃ "باب الإمام یصلي من قعوں رفقم )٠٦(‏ 
وابن ماجھ في سننە؛ فی کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في إنما جعل الإمام لیؤتم بەء رقم 
(۱۲۳۷))ء وأحمد في مسندہ ٦۷/٦(‏ و۸٢).‏ 


۲۳ الحزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 


21نا لئ ان اص 6ار 00ر ات2 رَمُولَ اللہ َ2. فَصَلَيْا سے 
سو و کے 7 ۔ و جت و " شر۔ ہے ہےط +۶ 
َمُوَ قَاعِد. وََبُو بر یُسممُ اس کر . فَالْتَفّتَ إِلَيْتَا فَرَآنًا قیّاماً. فَأَشَارَ إِلَیْنَا فَقَعَد 
فَصَلَيْنَا بصَلاتهِ ًََ سس رٹل قَالَ: ک کِذثٔم آِفا لَنْعَلُونَ ففل فَارِس وَالرُوم. َفُومُونَ 
عَلی مُلوكِهخ وَمُم تُمُو فلا تَفعْلُوا. تَمُوا بِأبِمَیکُم. إنْ صلی قَائِماً فصَلُوا قَیاماً. ٠‏ وَإِنْ 
صلی قَاعِداً فَصَلوا 7 


ھ۔هہ وو ہم 


۸۔ (۸۹) حدثنا يَحْیَیٰ بْنُ يَحْییٰ. اَحْبرَنَا حُمَيْدُ بْنُ عَبْدِ الرّحمٰنِ الرُ 
اما عَنْ أيي زیر عَنْ جَابر؛ قَال : صَلی بنا رَشول اللہ کی وَآَبُو بَکر عَلقَه. ةَ 
رَسُول الله یل کبر ابُو بکر. لْتْمعَتًاء تم ذْكَر تَغیَ عیث اللْك, 


رھ" ہے 


٤۸۔ )٦١٤(‏ ۔ قوله: (وأبو بکر یسمع الناس) إلخ : استدل بە ابن حبان علی أنھم قعدوا 
بعد أن کانوا قیاماً فی قصة مرض الموت . وقال: فإن ذلك (أي إسماع الناس التکبیر) لم یکن 
إلا في مرض موتہ؛ لان صلاته في مرضه الأول کانت في مشربة عائشة؛ تی 
لا یحتاجون إلی من یسمعھم التکبیر؛ بخلاف صلاتہ في مرض موتہء فإنھا کانت في المسجد 
بجمع کثیر من الصحابةء فاحتاج أبو بکر أن یسمعھم التکبیر؟ انتھی 

قال الحافظ : اولا راحة لە فیما تمسك بەء لآن إسماع التکبیر فيی ھذا لم یتابع أبا الزبیر 
عليه أحد: وعلی تقدیر أنه حفظه فلا مائع أُن یسمعھم أبو بکر التکبیر في تلك الحالةء لأنە 
یحمل علی أن صوتہ قلٍ کان خفیاً من الوجع؛ وکان من عادته أن یجھر بالتکبیر فکان أبو بکر 
یجھر عنه بالتکبیر لذلك؛ ووراء ذلك کلە أنه أمر محتمل لا یترك لأجلە الخبر الصریح بأنھم 
صلوا قیاماً کما تقدم في مرسل عطاء وغیرہ). کذا في الفتحء والل سبحانە وتعالی أعلم . 

قوله: (تفعلون فعل فارس) إلخ : قال النووي کَلٹہ : ہفيه النھي عن قیام الغلمانء والتباع 
علی رأس متبوعھم الجالس لغیر حاجة؛ وأما القیام للداخل إذا کان من أھل الفضل والخیر 
فلیس من ھذاء بل هو جائز قد جاءت بە أحادیث؛ وأطبق عليه السلف والخلف؛ وقد جمعت 
دلائله وما یرد عليه فی جزء وبالل التوفیق والعصمة٥.‏ 


قولە: (فلا تفعلوا) إلخ : مرتب علی التعلیل المذکور؛ وقیل : أمرھم بالجلوس وقت 
جلوس الإمام لثلا یستر بعضھم بعضاً عما یشاھد من فعل الإمامء ۔ والل أعلم ۔ 


)١(‏ قوله: اعن جابرہ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الافتتاح باب الرخصة في الالتفات في 
الصلاۃ یمیناً وشمالاًء رقم (۱۲۰۱)ء وآبو داود في سئنەء في کتاب الصلاةء باب الإمام یصلي من قعود 
رقم )٣٦٦(‏ و(٦٦٥)ء‏ وابن ماجه في سئنهہ؛ في کتاب [قامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء في إنما جعل 
الإمام لیؤتم بە رقم )۱۲٤١(‏ وأحمد في مسندہ .)۳۳٣/٣(‏ 


کتاب : الصلاة ۳" 





ےج ہے 


۹۔ )۸٦(‏ حدَثذا ثَِةُ بْنُ سُعید. حَدَلتَا الْمُغْیرَۂ ةٍ لِيعَني الجزَامی) عَنْ أَبي الرّناوِ 
عَنِ الأغْرَّج. 7٦٣٠‏ مھم"01۰"0 اللہ لا فَالَ: : إِِنمَا الإمَام لِيْوْكَمْ بِ. فُلا 
ہر قَإذَا کَبْرَ فَکَبْرُوا. وَإِذَا رَكُمَ فَارْکَمُوا. وَإِفَ قَال: وع اللَ لِمَنْ عَملَہُ 

لُوا: اللَهُمٌ رَبْنَا لَكَ الحَمْدُ وَإِذًا سَجَد فَاسْجُئوا. َإذَا صَلّی جَالِساً فَصَلُوا جُلُوساً 
.. 

)٠٠9( - ۹۳۰‏ حدثنا مُحَمّدُ بن افع. عَدَثنًا عَبْدٌ الرَزٌاي. حَدَننَا مَعْمَرٌ عَنْ مَمّام 
بن مُتبْوہ عَن أبي مُرَيْرَۃً عن اللَٔی گلا بمللہ: ِ 


) ہت 7 "22 وص 22 سح 


تم انت ما لی خان ٠‏ عَنْ ابی مُرر ُء قَال 27) کے 


+2 وہ َقُول: ہلا تباُوا الإَام. ِا کب فکَبْرُوا. وَإِذَا قَال: ولا الضَالَيرٌء فُفُولُوا: 
آمِينَ . وَإِذّا رَكُعَ فَارْكَمُوا. وَإذَا فَال : سَمع الله لِمَنْ حَمِدَهُ َقُولُوا: الف رتا تَا لَكَ الْحَمْدہ. 

۹۳۲ ۔ )۰٠٠(‏ حدثنا فَتََِة قتیبة . قََُِْةُ. عَدَلنَا عَبْدُ الْعَریز لیعني ون عز خوز ار 
کے عَنْ بیو 7٭و "0" ع سو کی گلا بنخروہ. إ قُوْلَهُ: فلا الصَالَک 
َقُولُواً : لآمِینَ) وَرَادَ: الا تَرَفْٹوا فِْلَف ,َ 

۹۰۳ - (۸۸) حذفنا مُحَمَدُ بْنُ بُار. عات مت اعت بت تا ےت ٤‏ 
وَحَدَكََا عُبَيْدُ الله بی مُعَاؤ (وَاللنْطُ لَه) عَدَنََ أبي . عَتتنَا شُغَْةُ عَنْ يَعْلیٰ وَمُو ابْنُ ظاء 
سَمع أبا َلَقَمَةً. سَمع أبا رر ول َال مو0 الله کاو ٢إنّما‏ الإمَام جُنَة . ََا صلی 





)۲٢(‏ ۔ باب: النٹھي عن مبادرۃ الإمام بالتکبیر وغیرہ 
۸۔ (٤٦٦)۔‏ قوله: (إنما الإمام جنة) إلخ : أي ساتر لمن خلفه ومانع من خلل یعرض 





)١(‏ قولەه: اعن أبي ھریرة؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب إقامة الصف من تمام 
الصلاقء رقم (۷۲۲) وباب إیجاب التکبیر وافتتاح الصلاقء رقم (۰ء۷۳۶) والنسائي فی سئلنه؛ فيی کتاب 
الافتتاحء باب تاویل قوله عرٌ وجل: ٭ٛوإذا قریء القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا لعلکم ترحمون*4 رقم (۹۲۲) 
ر(۹۲۳) وأبو داوہ فيی سننە؛ في کتاب الصلاۃ باب الإامام یصلي من قعود رقم )٦٦٦(‏ و(٤٦٦).‏ وابن 
ماجه في سننە؛ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء في إنما جعل الإمام لیؤتم بە رقم 
(۱۲۳۹) وأحمد في مسندہ (۲/ ٣٥٣‏ و٤٤٤‏ و٣۳۷‏ و٤٤١١‏ و٤١١‏ ور۷٤٦٦).‏ 


۳٥٤‏ الحزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قامداً تَصَلوا تُعوداً. وَإذَا فَال : : سَمغ الله ِمَنْ عمدَۂ فُقُولُوا: اللْهُمَ رَبنَا لكَ الْحمْد. قد 
وَافَقَ نول أَلِ الأزض قُوْل ُلِ السُمَاءِء غَفِرَ لَهُ مَا تَقْدُمْ مِنْ دبا . 

٤۔‏ (۸۹) حدّثني أَبْر الطُاجِر . حَدَنَنَا بٔى وَهب عَْ عَیْوَةَ؛ أَنْ ات موا 
أَبي مُرَيْرَةَ حَدَلَهُ قَال: وا رہ وا را الله گۂ؛ أَنَهُ فَال: إِنَمَا جُمل 
2 فَإذَا كَبْرَ فُکَبْرُوا. وَإِذَا رَكُعَ فَارَكمُوا. . وَإِذًا قَال: سَمغ الله لِمَنْ عَمنۂ 


ہت اللْهْمُ رَبَْ ا لَكَ الْحَمْدُ. َإِذَا صَلی قَائِماً فَصَلُوا قیاما. َإَِا صلی فَاجداً فَصَلوا قُعُوداً 
أََمَفُوَ سھے 
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)۲٢(‏ ۔باب: استخلاف الإمام اذا عرض لە عذر من مرض وسفر وغیرھما من 
- یصلىي بالناس وأن من صلی خلف إمام جالس لعجزہ عن القیام لزمه 
القیام إذا قدر عليهء ونسح غ القعود خلف القاعد في حق من قدر علی القیام 
۹۰٥ :‏ ۔(۹۰) حدتثذا أَحْمَُ بی عَبْدِ الله بْنِ یتس . حَتَتَتَ رَائِدَةُ. كَدلنا موسی اب 
ار بي عَاِقَةً عَن غبَْدِ الله بن عَبْدِ الله ؛ قَال: دَعَلَث عَلَی عَايفَة!' فَقْلتُ لھا : آلا تُحَدَیني 


لصلاتھم بسھو أو مرور أي کالجنةء وھيی ي الترس الذي یستر من وراءہ: ویمنع وصول مکروہ 
إليه. کذا في الشرح . 


 )٢٢(‏ باب: استخلاف الإمام إذا عرض لە عذر من مرض وسفر وغیرھما من 
یصلي بالناس, ون من صلی خلف إمام جالس لعجزہ عن القیام لزمه القیام 
إذا قدر عليهء ونسخ القعود خلف القاعد في حق من قدر علی القیام 
۰۔ )٦۱۸(‏ ۔ قوله: (ألا تحدثیني) إلخ: هو سؤال عما یعني من طلب العلم. 





)١(‏ قولە: (عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحه في کتاب الوضوء باب الغسل والوضوء في المخضب 
والقدح والخشب والحجارة رقم (۱۹۸) وفي کتاب الأذانء باب حد المریض أن یشھد الجماعة؛ رقم 
)١٦٦(‏ و(٦٦٥)‏ وباب أھل العلم والفضل أحق بالإمامةء رقم )٦۷٦(‏ وباب من قام إلی جنب الإمام لعلة؛ 
رقم )٣۱۸۳(‏ وباب إنما جعل الإمام لیژتم بە؛ رقم (۷) وباب من أسمع الناس تکبیر الإمام؛ رقم (۷۱۲) 
وباب الرجل یأتم بالإمام ویأتم الناس بالمأمومء رقم (۷۱۳) وباب إذا بکی الإمام في الصلاة رقم )۷۱١(‏ 
وني کتاب الهبة باب هبة الرجلا لامرأته والمرأۃ لزوجھاء رقم )۲٥۸۸(‏ وفي کتاب فرض الخمس؛ باب 
ما جاء في بیوت آزواج النبي گل رقم (۳۰۹۹) وفي کتاب أحادیث الأنبیاء باب قولە اللہ تعالی: ٭لقد 
کان في یوسف وإاخوته آیات للسائلین 4ء رقم )۳۳۸٣(‏ وني کتاب المغازي؛ باب مرض النبي گل ووفاتہء 
رقم )٦٥٤٤(‏ و(٤٤٤٥)‏ وفي کتاب الطب؛ ہاب (بلا ترجمة بعد باب اللدود) رقم (۵۷۸۰) وفي کتاب > 


کتاب : الصلاۃ ۳,٥٣٥‏ 


عَنْ مَرّضي رَسُولِ اللہ ی؟ قَالتْ: بل تق انی پلل2. کَقَالَ: صلی النا ؛ ٹُگا: لا۔ 
وَھُمْ یَنتَطِروك . یا رَسُولَ اللهِ. فَال: اضَغوا لِي مَاء في الْمِحخْضب؛ فنَفْعلََا مت جَ 


ذْهَب لَِیْٹُوۃ نَاغَیی َ۵ك تُمْ أََاقَ فَفَالَ: داَصَلی الاسٔ؟) فُلَنَا: 1 وَمُمْ يَنقَظِرُونكُ . 
پا سول الله فَقَال: ضُفوا لي مَاء في الْمِخضب٠‏ تَفَعلَنَا فَاغْتَسَل. كُمْ ذمَبَ لیئوء ءَ فَاعْمِئ 


ب0 شڈ و 


عَلَيْه ثُم أَناق مَفَالَ: صلی النَاسُ؟) فُلَنَا: لا ٠‏ وَھُمْ یَنتَظِرُولّكَء يَا رَسُول الله فَقَال: 


قوله: (ثقل النبي قَللُ ) إلخ : بضم القاف علی وزن صغرہ قاله في الصحاح؛ أي اشتد 
مرضه وتناھی ضعفهء یقال: ثقل في مرضه: إذا رکدت أعضائہ عن خفة الحرکة . 

قولە: (أصلی الناس) إلخ: فیه تأکید أمر الصلاة؛ وأنھا من أھم ما یسأل عنه؛ وفیه فضل 
المبادرۃ إلی الصلاةۃ اأول الوقت؛ وإنما لم یبادر الصحابة مور ہی سرت خروجه إلٰی بنی 
عمرو بن عوف؛ وفي حدیث تقدیم عبد الرحمن بن عوف في غزاة ت تبوك الاقھم متا ضرا 
خروجه عن قرب؛ وفي ذینك علموا بعدہء أو ظنوا أنه قد صلی . وفيه ان الإمام إذا تأآخر ورجي 
مجیئە عن قرب أنە ینتظر. کذا في الإکمال. 
بعدھا موحدة. والمشھور أنە الإناء الذي یغسل فيه الثیاب من أي جنس کانء وقد یطلق علی 
الإناء صغیراً کان أو کبیر. 

قوله: (فاغتسل) إلخ : وفي بعض روایات البخاري : (ھریقوا علي من سبع قرب لم تحلل 
أو کیتھن؛ لعلي أعھد إلی الناس: و ہی وم سرت ا یی شر و وس 
عليه من تلك القرب وفي روایة الطبراني في ھذا الحدیث: (من آبار شتی) والظاھر أن ذلك 
للتداويی لقوله في روایة أآخری في الصحیح: العليی أستریح فأعھد؛ آئ أوصي . کذا في الفتح . 
وقال الطیبي تل : (في الحدیث دلیل علی استحباب الغسل من الإغماء؛ وإذا تکرر الإغماء 
استعحب تکرار الغسل؛ ولو اغتسل مرہ لتعدد الإغماء جاز) اھ 

قوله: (لینوء) إلخ : ئا یقوم وینھض . 


< الاعتصام بالکتاب والسنةء باب ما یکرہ من التعمق التنازع والغلو في الدین والبدعء رقم (۷۳۰۳) والنسائي 
في سننهء في کتاب الإمامةء باب الائتمام بالإمام یصلي قاعداًء رقم )۸۳٤٣(‏ و(٣۸۳)‏ والترمذي في جامعہ؛ 
کتاب الإمامةء باب الائتمام بالإمام یصلي قاعداء رقم )۸۳٤٣(‏ و(٣۸۳)‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب 
المناقب باب في مناقب أبي بکر وعمر رضي اللہ عنھما کلیھماء رقم )۳٦۷۲(‏ وابن ماجه في سننەء في 
کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في صلاةۃ رسول الل لا نی مرضه؛ رقم (۱۲۳۲) و(٣۱۳۳)‏ 
وفي کتاب الجنائز؛ باب ما جاء في ذکر مرض رسول ال قّي رقم )۱٦٦۸(‏ والدارمي في سننە؛ في 
المقدمةء باب في وفاۃ النبي گل رقم (۸۳) وأحمد في مسندہ .)۲١٢۹ /٦(‏ 


2س[ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
اضَموا لِي مَاۂ في الٰبخضب؛ نَفَعلتاء فَاطْتَسَلَ ثُمٌ کَعَبَ لِیثوه فَأَفْمِيْ عَلَيْهء تثُمٌ أَاقٌ فَقَالَ: 
أَصَلَیٰ النَاس؟؛ فَمُلَنا: لأًء وَهُمْ يَنَطِرُونَكَ رَ یا رَسُول الله . قَالَّتْ: وَالئاسُ مُکُوفٌ فی 
الْمَسجد بَتطِرُوٌ رَسُول اللہ گل لِصَّلاۃ الْعِشَاءِ الآَجْرَۂ. فَالّ: فَأَزْسَل رَسُول اللہ قة إلی 
ٔبي بَکر أَكْ یُصَلَي بالئاسِ. فانا ا سر ل مان إِنّ رَسُول الہ لا یمر أَ تُصَلَيَ 
بالاس . َقَال ابو بک وَكَانَ رَجُلاً رَقیقاً: ا عُمَرْ صَلٌ بالاس۔ 05آ اضق 


قولە: (فأغمي عليه) إلخ : قال الأسنوي في المھمات: انقل القاضي حسین أُن الإغماء لا 
یجوز علی الأنبیاء إلا ساعة أو ساعتین؛ فأما الشھر أو الشھرین فلا یجوزء کالجنون؛ وقد 
استعاذ قلُ من البرص والجنون؛ فیحمل علی أنه تعلیم للخلق؛. 

قوله: (ثم افاق فقال: اصلي) إلخ: فيه إشارۃ إلی أنە قلُ بکلیته باطنہ متوجه إلی أداء 
الصلاۃ مع أمته. 

قوله: (والناس عکوف) إلخ : بضم العینء جمع؛ أي : عاکفون مقیمون. 

قوله: (نأتاء الرسول) إلخ : هو بلال لئ + کما في الفتح . 

قولە: (یأمرك ان تصلي بالناس) إلخ : ھذا من أدل دلیل علی فضیلة أبي بکر ظللله علی 
غیرہ وتنبيه علی أنە الأحق بالخلافةء لأن الصلاة للخلیفة ولذا قال الصحابة وچ : رضینا 
لدنیانا من رضیه گل لدینناء وقال عمر ظللہ : من کانت تطیب نفسه منکم أن یؤخرہ عن مقام 
أقامہ فیه رسول اللہ پل . کذا فی الاکمال. 

قوله: (وکان رجلاً رقیقاً) إلخ : فسرہ في الطریق الثاني بأنه لا یملك دمعه إذا قرأ القرآن. 

قوله: (یا عمر صل بالناس) إلخ: قال الحافظ تل : (وقول أبي بکر ھذا لم یرد بە ما 
أرادت عائشة). 

قال النووي: ہتأوله بعضھم علی أنە قاله تواضعاًء ولیس کذلك: بل قاله للعذر المذکور 
وھو کونە رقیق القلب کثیر البکاءء فخشي أن لا یسمع الناس؟ انتھی . 

ویحتمل أن یکون ظلہ فھم من الإمامة الصغری : الإمامة العظمی؛ وعلم ما في تحملھا 
من الخطر وعلم قوة عمر علی ذلك؛ فاختارہ ویژیدہ أنه عند البیعة أآشار علیھم أن یبایعوہ أو 
یبایعوا أبا عبیدة بن الجراح؛ والظاھر أنه لم یطلع علی المراجعة المتقدمة (أي مراجعة عائشة 
وحفصة مع النبي گل ) وفھم من الأمر لە بذلك تفویض الأمر لە في ذلك: سوام ہاش یٹفسة آو 
استخلف. 

قال القرطبی قَللله  :‏ ویستفاد منه أن للمستخلف فی الصلاة أن یستخلف ولا یتوقف علی 
إذن خاص لە بذلك)ء کذا في الفتح. 


کتاب : الصلاۃ ٘۳ 





تخرع تق زخغابی۔ أعِْمْتَا لاس ؛ ملا ةٍ الف راو کر صلی بانائن 7 نا 5ا 7 
بکر ذْهَبَ لِیَنَحْرَ زم إِلَْه التٍیٰ کی ا لا حر زَفَالَ لَهّْمَا ۷َأَجْلِسَانی إِلَی جَنبی؛ 
اتا إلی جُلبٍ آبي:بکز: وَگان أَبُو بَکر بُصَلي وَمُو فَایْمٌ بصلاتة النَبيْ قَ2. وَالناسس 


قوله: (أنت أاحق) إلخ: فیه شھادة الصحابة ان لە بالتقدیم. 

قوله: (تلك الأیام) إلخ : أي: سبع عشرة صلاةء کما نقله الدمیاطي؛ مدة شدة مرضه عليه 
السلام. 

قوله: (خفة) إلخ: أي: من المرض؛ وقوۃ علی الخروج إلی الجماعة. 

قولە: (فخرج بین رجلین) إلخ : فيه تاکید أمر الجماعة والأخذ فیھا بالأشدء وإن کان 
المرض یرخص فی ترکھاء ویحتمل أن یکون فعل ذلك لبیان جواز الأخذ بالأشدء وإن کانت 
الرخصة أولی. وقال الطبریي: ہإنما فعل ذلك لثلا یعذر أحد من الأئمة بعدہ نفسه بادنی عذر 
فیتخلف عن الإمامةء ویحتمل أن یکون قصد إفھام الناس أن تقدیمه لأبي بکر کان لأھلیته 
لذلك: حتی إنە صلی خلفه٠.‏ 

قولە: (لصلاة الظھر) إلخ : هو صریح في أُن الصلاۃ المذکورۃ کانت الظھر. 

قوله: (فلما رآہ أبو بکر) إلخ : وفي بعض الروایات: افما سمع أبو بکر حسّه) وفي 
بعضھا : ٦فلما‏ اأحس الناس بە سبّحوا٢.‏ 

قوله: (إلی جنب أبي بکر) إلخ: أي یسارہ. کما في روایة أبي معاویة عن الأعمش في 
الصحیحین؛ وھذا هو مقام الإمام. 

قولە: (بصلاة النبي گلا ) إلخ : ہذا یدل علی أن النبي قٌلُ کان هو الإمام في هذہ الصلاةء 
وفی بعض الروایات ما یدل علی أنە ُ کان مأمومًء وھو اختلاف شدیدء فمن العلماء من 
سلك الترجیح ومنھم من سلك الجمعء فحمل القصة علی التعدد. 

قال الشیخ ابن الھمام (وما روی الترمذي عن عائشة قالت: (صلی النبي گا فی مرضه 
الذي توفي فیه خلف أبي بکر قاعداً؛ وقال: : حسن صحیح. . وأخرج النسائي عن أنس: : اآخر 
صلاةۃ صلاھا رسول اللہ لٹ مع القوم في ثوب واحد متوشحاً خلف أبي بکر؛ ذف اولاً: لا 
یعارض ما في الصحیح؛ وٹانیاً : قال البيھقي : لا تعارضء فالصلاۃ التي کان فیھا إماماً صلاةۃ 
الظھر یوم السبت أو الأحدء والتي کان فیھا مأموماً: الصبح من الاإثنینء وھي آخر صلاة صلاھا 
حتی خرج من الدنیاء ولا یخالف ھذا ما ثبت عن الزھري عن أُنس في صلاتھم یوم الإثنین 
وکشف الستر ٹم أرخاہ (کما سیأتي)ء فإنه کان في الرکعة الأولی؛ ثم إنه وجد من نفسه خفة؛ 
فخرجء وأدرك معه الثانیةء یدل عليه ما ذکر موسی بن عقبة في المغازي عن الزھري؛ وذکرہ أبو 


۳۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
و ھا ۔‫ ٤‏ رر 02 یز بی 2 
یصلون بصلاۃ آبي بکر . وَالَبئ لا فاجد . 

ا ا فَدَحَلتُ عَلَي عَبْد الله ؛ بن عَبّاس قَقُلْتُ لَهُ: لا أَغرِضی عَلَيْكَ مَا 


ھ٤‎ 


تتْيي عَاِشَةُ عَنْ مَرَضِ رَسُولِ الله ٌلڈ؟ نَقَال: هّاتِ. نف ضا ہآ 


الاسود عن عرو: سس حم و وس ول این تھا إلی الصبح 
نکتا ڈامتاعر ار کت تک وت سی وو متا تا 
ورسول الل قل جالس؛ وأبو بکر یقرأء فرکع معه الرکعة الآخری؛ ثم جلس أبو بکر حتی قضي 
سجودہ فتشھد وسلم؛ وأتی رسول اللہ قلٍ بالرکعة الآخری؛ ثم انصرف إلی جذع من جذوع 
المسجد ٠.٠۰‏ فذکر القصة في عھدہ إلی أسامة بن زید فیما بعثه إليەء ثم في وفاتہ عليه السلام 
یومٹذ أخبرنا به أبو عبد اللہ الحافظ بسندہ إلی ابن لھیعة حدثنا الآسود عن عروۃ فذکر 
فالصلاة التی صلاھا أبو بکر مأموماً صلاة الظھرء وھي التي خرج فیھا بین العباس وعلي؛ والتي 
کان فیھا إماماً الصبح؛ وھي التيی خرج فیھا بین الفضل بن عباس وغلام لە؛ فقد حصل بذلك 
الجمع . کذا في المرقاۃ. 

قلت : وھذا الذیي ذکرہ عن عروۃ مرسل؛ والکلام في ابن لھیعة مشھوں وسیاق حدیث 
آنس عند مسلم ینافیهء ففیه: اقال نس : آخر نظرة نظرتھا إلی رسول الل قلُ کشف الستارۃ یوم 
الإثنین..٠)‏ إلی آخر القصة وفي بعض طرقہ: ہوأرخی نبي الل قللُ الحجاب فلم یقدر عليه 
حتی مات) وھذا مشعر بعدم خروجہ گل من البیت بعد إرخاء الحجاب: ۔ والل أعلم ۔ 


قولە: (بصلاۃ أبي بکر) إلخ : سیأتي في الباب من روایة الأعمش : (وأبو بکر کان یسمعھم 
التکبیر؟ وھذا یدل علی ان أبا بکر کان لا فمعنی الاقتداء اقتداؤهم بصوتەء ویؤیدہ أنه لا کان 
جالساء وکان أبو بکر قائماء فکان بعض أفعاله یخفی علی بعض المأمومینء فمن ثم کان أبو 
بکر کالإمام فيی حقھمء ۔ والل أعلم ۔ . 

قال السیوطي: اخص لق بجواز استخلافه في الإمامة کما وقع لأبي بکر حین تأخر 
وقدمه فیما قاله جماعة من العلماء وادعی ابن عبد البر أنه من خصائصه عليه السلامء وادعی 
الإأجماع علی ذلك؛ ونوقض بأن الخلاف مشھور عند الشافعیة في ذلك؛ کذا في المرقاۃ. وفي 
الدر المختار: یجوز لە أن یستخلف إذا حصر عن قراءة قدر المفروض؛ لحدیث أبي بکر 
الصدیق ظلللہ ؛ فإنه لما أحس بالنبي قلِ حصر عن القراءة؛ فتاخر فتقدم النبي قُ وأتم 
الصلاۃ) اھ. فھو کما تراہ حمله علی الحصرء لکنە مُطالّبِ بالدلیل عليهء ولم یأت بہ؛ ۔ واللہ 
أعلم ۔ . 


قولە: (ھات) إلخ : بکسر التاء مفرد (ھاتوا) بمعنی : آحضر. 


کتاب : الصلاة ۹ 





ِله شَيْتا . غَیْرَ أَلَّْ فَال: أُسَمّ لَكَ الرّجْل الّدِي کَانٌ مَعَ الْعبّاس؟ ثُلتُ: لا فَال: هُوَ 


رو وو ن۸ڑھ۔ہ 


٦۔‏ (۹۹) ت کرت لابْن مت : حَدَتنَا 
أَ 


ے۔"ھ2 وگنہ ےکر ےےےھھ2 1 وگ وا .2۰ عد سی 
جج ہے ٤‏ ےہ8 ٤ه‏ 0 َ‫ ۹ 72 
ہو کو تو ول اللہ ول فی بت مَیموئگ تَامتا ون اَزْوَاجۂ 
جا ےو وا ٥ہ‏ 

ان مض فی بَْيَھا یی یی وا عوسی وف وو موا وہ تشہب 


قوله: (ھو علي ظ4 ) إلخ: في المرقاۃ: ائیل: کانه آنکر علی عائشة أنھا لم تسم علیاً 
مع العباسء لما کان عندھا شيە من علي+ قلت قلت: إنما ھجرت اسمه لا أنھا أبغضته بقلبھاء 
وھذا کما قال النبي قلُ لھا: ۷ إني اأعرف رضاك وعدم رضاك عني؛ فقالت: کیف یا رسول اش؟ 
فقال: تقولین عند الرضا: لا ورب محمد وعند عدم الرضا: لا ورب إبراهھیم فقال: نع 
یا رسول اللہ لکكني ما أھجر إلا اسمك)؛ اھ. 


قال الحافظ : ( وزاد الإسماعیلی فی حدیث الباب من روایة عبد الرزاق عن معمر اولکن 
عائشة لا تطیب نفساً لە بخیرہ ولابن إسحاق في المغازي عن الزھري ہولکٹھا لا تقدر علی أن 
تذکرہ بخیر؛ ولم یقف الکرمانيی علی هذہ الزیادة فعبر عنھا بعبارة شنیعةء وفي ھذا رد علی من 
تنطع فقال: لا یجوز أن یظن ذلك بعائشةء ورد علی من زعم أنھا أبھمت الثاني لکونە لم یتعین 
في جمیع المسافة؛ إذ کان تارۃ یتوک علی الفضل: وتارۃ علی أسامة: وتارة علی علیّء وفي 
جمیع ذلك الرجل الآخر هو العباس؛ واختص بذلك إکراماً لەء وھذا توھم ممن قاله؛ والواقع 
خلافه لأن ابن عباس في جمیع الروایات الصحیحة: جازم بأن المبھم علي؛ فھو المعتمد 
۔ والل أعلم ۔ ٠‏ ودعوی وجود العباس في کل مرة والذي یتبدل غیرہ مردودة بدلیل ما وقع في 
روایة عاصم افخرج بین بریرۃ ونوبة) (ہبضم النون وبالموحدة ذکرہ بعضھم في النساء الصحابیات 
فوهھم؛ وإنما شی رت وت ۔ کما قال النووي ۔ بأنه خرج من 
البیت إلی المسجد بین ھذین (أي بریرة ونوبة) ومن ثم إلی مقام الصلاة بین العباس وعلي ً 
- یحمل علی التعدد ویدل عليه ما في روایة الدارقطني ‏ أنه خرج بین أسامة بن زید والفضل بن 
عباس؛ وأما ما فيی مسلم (أنه خرج بین الفضل بن العباس وعلي؟ فذاك في حال مجیئە إلی بیت 
عائشة). کذا في الفتح . 

۹۱۔ )۰٠۰(‏ ۔ قولەه: (فاستأذن آزواجه أن یمرض) إلخ : بضم أولەه وفتح المیم وتشدید 
الراء أي یخدم في مرضهہ وفي روایة یزید بن بابنوس عن عائشة عند أحمد (أنە نل٤‏ قال 
لنسائه: إني لا أستطیع ان أُدور بیوتکن فان شثتن غ أذنتن لي؛ وفي مرسل أبي جعفر عند ابن ان 
شیبة أنە قلا قال: ہین کون غدا؟؛ کررھا فعرفت آأزواجه أنه إنما یرید عائشة؛ فقلن: 


اض ما اید سس سے 


7 و ..۔.۔۔ تعلگ تو اع فا َقَالَ: تی من الَجُْل ای 
تم عَابكڈہ مو لع . 

۷۔ (۹۲) حدّثني عَبْدُ المَلِكِ بن شُعَیْبِ بْنِ اللَیْيْ. عَدَتَيي أَبي عَنْ جَدي. قَال: 
عَدَثبِي غُقِيْلَ بن عَالِی. قَالَ ابْنُ ؿْهَاب 5ئ مہ تی عَبْدِ الله بُن غُتبَةَ بن 


مَسُود؛ أَكْ عَائِشَةًء زُوْجَ النَیٗ ولا تال : لماش رَشر 0 الہ گھ وَاشْتَد يَه رَجَمْةُ 
اسْقَأَئنَ أَزْوَاجَُ أَْ بُمَرَضَ فی بَْتي. اون له مَحَرَج بَىْنَ رَجْلَيْن. تح رِججلاٴ ِي الأَزْض. 
ین عَبّاسي بْن عَبْدِ الملِبٍ وََْنَ رَجُْل آحَر۔ 


ال غیلد الله ماك نا يد الله بَالَذِي قَالّ عَاِق. لااو ام ا 
عَائِنَةُ 


هَل تَذَرِي من الرّجْل ا الَذِي و ا و ۴ َال: وی ب۷ . قَال: بن فا ای ام 
عَلٌِ ۔ َ‫ 
۹۸ ۔ (۹۳) حدثنا عَبْدُ المَيِكِ بی شُعَیْبِ بن اللَیْثِ. حَدً کین این خی 


رہ 


عَدَتيي عُقَيلَ بن حَالو۔ قَالَ: قَالَ ابْنُ ؿِهَاب اھر ید لو می و یی نع 
مَسُعْود أكٌ عَائشَة رذع التب كلِزَثَالثَ:لَقَد راحنٹ وشرل الله ال فی ذَلِك. رَ 
عَمَلَيي عَلَی کَثْرَة مُرَاجَعَيه إِلا أَنَه لم یََمْ فی قلیی أن ژجب الناس تہ زرل گائ تقات 


یئ 


یا رسول اللہ قد وھبنا أیامنا لأختنا عائشةء وفی بعض الروایات : 9 کان یقول: أین أنا حرصاً 
علی بیت عائشة لما کان یومی سکن؛ وأذن لە نساءہ أن یمرض في بیتي) وذکر ابن سعد بإسناد 
صحیح عن الزھري أن فاطمة هي التيی خاطبت أمھات المؤمنین بذلك؛ فقال لھن : إنە یشق عليه 
الاختلاف٤)‏ . کذا في الفتح . 

قوله: (فأذْنٌ له) إلخ : با بفتح الھمزۃ وکسر المعجمة وتشدید النون: أي الأزواِجء واستدل بە 
اف خر رئیا 

قولە: (فخرج وید لە) إلخ : أي: إلی بیت عائشة چنا . 

قوله: (وھو بخط برجلیە) إلخ: أي: لا یعتمد علیھماء ولا یقدر أن یرفعھما عنھا من 
الضعف. 

قولە: (واشتد بە وجعہ) إلخ: آ ی: المرض: والعرب تسمي کل مرض وجعآً. 


۲۔ (.۰.٠)۔‏ قوله: نان لی کر مراجعتہ) إلخ : أي : في باب استخلاف أبي 
بکر. قال فی الإکمال: ا قد بینت فی الآخر ما راجعت بە؛ وما لأجله راجعت؛ ففيه التوریة 





1 یگ ٤ہو‏ ے> 


0 وَالاً نی كُنْتُ زی أنه لَنْ يَقُومَ مَقَامَهُ أَعَدٌ إلا تکَاءَمَ انتا سپ فَأرَذث ان کیل 
٥ ٤ 2‏ 


۹۳۹ ا 2افت مد رر راع وَعَبْ بن حُمَيْوٍ (َالَكظٌ لاب زاؤع)ء ء (ِفَال 
ا نان ۔ وَقَالَ ابی َافع: عَدَكًا عَبْدُ الرَزَاق)ء أَغبر برَنَا مَعْمَرٌ. قَال الزّھْرِیٌ: وَأحْبَرَني 
گ*ککعکججھ فَالٹْ: ےت قَال: 


دسوھھطہ 


ست شس0 الَتْ: مر سُول الله إِنَّ .تر ٌَ 
شش بازل بن برغ فی قام زشوں اللہ کل قَالْبْ: فراعم تین از گااتاً. قَال: 


لِیصَل بالاس أَبُو کر . فَإِلكُیَ صَوَاجبٔ يُوسف٠.‏ 


بالحجة الصحیحة لغرض آخر وجاء أنھا فھمت منە التنبيه علی الخلافةء قال: فظننت أن أبي لا 
یستطیع القیام بأمر الناس؟ء اھ. 

ووقع في مرسل الحسن عند ابن أبي خیئمة أن أبا بکر أمر عائشة أن تکلم النبي لٌلهُ أن 
یصرف ذلك عله فأرادت التوصل إلی ذلك بکل طریق: فلم یتم . 

وفي بعض الروایات : أُن أبا بکر هو الذي أمر عائشة أن تشیر علی رسول اللہ پل بان یأمر 
عمر بالصلاةء وقد أراد أبو بکر ما لم ترد عائشةء ۔ واللہ أعلم ۔ 

٤۔‏ (۰۰.)۔ قوله: (لا یملك دمعە) إلخ : جعلت ذلك مانعاً لما فیه من التشویش علی 
المصلین . 

قوله: (إنکن صواحب یوسف) إلخ : وفي الآخر أنە قال ذلك حین قالت لە حفصة؛ وھو 
مقیدء فیرد هذا إلیەء وبە یتضح التشبیه بصواحب یوسفء یعني في التظاھر والإلحاح علی ما 
اُردن کتظاھر امرأۃ العزیز ونساءھا علی یوسف عليه السلام لیصرفنه عن رأیه في الاستعصام. 
کذا فی الإکمال. 


وقال الحافظ تل : (وصواحب جمع صاحبةء والمراد أنھن مثل صواحب یوسف في 
إظھار خلاف ما في الباطن؛ ثم إن ھذا الخطاب وإن کان بلفظ الجمع فالمراد بە واحد وھي 
رات ظا کا ور سے سوا ا ووجه المشابھة بینھما في ذلك أن 
زلیخا استدعت النسوۃ وأظھرت لھن الإکرام بالضیافة ومرادھا زیادة علی ذلك؛ وھو أن ینظرن 
إلی حسن یوسف ویعلرنھا في محبتهء وأن عائشة أظھرت أن سبب إرادتھا صرف الإمامة عن 
اچافرفالاسل افامن رت لبکائەء ومرادھا زیادة علی ذلك؛ وو أن لا یتشاءم الناس 
بەء کما سبق آنفا في الروایة الماضیة. 


٣۲٢‏ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۰٠۔‏ (۹۰) حدثنا ابو بر بُنْ أپی شَيَة. کٹا بُو مُعَاوِيَّة وَوَكِيمٌ ح وَعَدَتَنَا 
َحْيَیٰ بن يَحيٰ الم فان ارتا َبُو مُعَاوِيَةً عَنِ الأعْمَشِء عَنْ إِبْرَامِيمٌ عَن 
الف عَنْ عَائِمَةٌ؛ قَالْتُ: لا تل رَکُول الہ ہی جَاء بَاَل ؛ يُوينهُ بالصُلاً . كَقَال: 

سُرو لا بکُر فُلَصَل بالّاسِ؛ فَالَّتْ: َقَلْثَ بَا:َوَمُوْل :لت ابا بکر رَجْلَ ایت وَإِ 
می يَقُمْ مَقَامَكَ لا یسیع اللَاس. ز آنزت مزا کال: سُرُوا ابا بر فَلِصَلٌ بالاس؛ 
فلت : فَقُلتْ لِحَفْصَۂة: : قُولِي لهُ: إِن آیا بکر رَجُل اأِیت. ون َّی يَُمْ مَقَامَكَ لا مع 
النّاس . لو أَمَرْتَ غُمَرَا فَقَالَتْ لَەُ ے فَقَال رَ ول اللہ پل ٭: نکی تن صَوَاجبٔ یُوسٔف . 
مُوا با بکَر فَليصَل بالناس؛ فَالَتْ : : کا مَرُوا با بُکر یُصَلّي بالاس. فَالَّتْ: فَلَمَا دَحَل في 
لاجد ول الله پل مِن نَنْيِه خفَة َقَامَيهَادَیٰ بین رَجُليْي. َرِجُلاهُ تَحْطانِ فِي 
الأزْض . َال فَلمًا فَحَلَ الْمُسّچد سم ابو بَکرٍ چسٌۂ. بش نی فَأَزمَا ِلَيْهِ 
رسُول الله یه ثُمْ مَکَائَكَ ‏ ُجَاء رَسُولْ الله ی8 حَتّی جَلس عَنْ یَسَار أبي بُکر. َال : 
فَکَانرَشول ال قي یُصَلي بالاس جَايِساً . وآبُو بَکر قائماً. َقْتَیِي أبُو بَکر بصلا 
اَی لا وَیَفْتدي النّاسُ بصلاة انی 

١۔ )۹٦(‏ حدّثنا نْجَابُ بُنُ الْحَارِثِ انیم ابر ابی مُسُھر. ح وَحَدَنَنا 
ماق ئن راف أحْبَرَنَا َیسّیٰ بْنُ یُوتس. کِلاَمُمَا عَنِ الأعُمَشِء بِهٰذَا الإسْنًاد 


ھےءےص١‎ 7 


تَخْوَہُ. وَفِي حَدِييِهِمَا: لَمَا مَرِضَ رَسُولٌ اللہ ولا تَرَضۂ الَذِي تُونَيْ فیه۔ وَفيی حَدِیثِ ابْنِ 





سک70 





۵۔(...) ۔ قوله: (یؤذنہ بالصلاۃ) إلخ : قال المظھر: ابسکون الھمزة ة وتخفیف الذالء 
آي: : یعلمه ویخبرہ وبفتح الھمزة وتشدید الذال یدعوہ؛ أي: رافعاً صوتهہ؛ والتاذین رفع الصوت 
فی نامع ٥‏ الأذاواء اس روَد إہدان ال تھیا ارا: 

قولە: (رجل آسیف) إلخ : أيی: حزین: من الأسف؛ وھو الحزن. 

قوله: (فقالت له) إلخ : أي: حفصۃ للنبی قٌُ ٠‏ وزاد مالك في روایتە: .افقالت حفصة 
لعائشةٴ: ما کنت لأصیب منك خیراً): وإنما قالت حفصة ذلك لآأن کلامھا صادف المرة الثالئة 
من المعاودةء وکان النبي قلُ لا یراجع بعد ثلاث فلما أشار إلی الإنکار علیھا بما ذکر من 
کونھن صواحب یوسف وجدت حفصة في نفسھا من ذلك لکون عائشة ھي التي أمرتھا بذلك: 
ولعلھا تذکرت ما وقع لھا معھا أیضاً في قصة المغافیر کما سیأتي في موضعه. 

قولە: (یھادي بین رجلین) إلخ : بفتح الدال: آ یمشي معتمداً عليیھما من ضعفه 
وتمایلہء وإحدی یدیه علی عاتق أحدھماء والآخری علی عاتق الآخر. 


قوله: (سمع أبو بکر حسە) إلخ: أيی: حرکته أو صوتە. 





و تاج وت اللہ پا - کی از ا سن وَكَانَ ال گل يُصَلَي بِالنّاسي۔ وپ 


کو >مثُع الفکیر , > زا عو یٹ ییسیٰ: اح لال تنعل راو کرای 


۹۲ ۔(۹۷) حڈففا ابو بر : بن أبي شَيْبَة وَأبُو كُریْب. فالا: حَدَنَنَا ابْنْ نُمَیْر عَنْ 
ام ح وَحَدَنَتَا بن تُب ۔ (َالْفَظِهُمْ مُتَقَاَِة ۔َالَ: ٣‏ عَدَكَا أبي . فَال: حَدَتَا مِشَامٌ 
ہو 0رف َلكٌ: ار شوق للا با بَگُر أَْ یُصَلّيْ بالتّاسٍ في مَرَضٍو. 


.0ت ال کب نل عن رع داد ےسیا 
َلَمَا رہ ابو بر اسْفَأَحَرَ هار ار ول الله گل أي كَمَا أَنَ. فَجَلَس رَسُو الله 


7 


َء آن را نے . فَکَان أَبُو بر یُصَلَي بصَلاَۃِ رَسُولِ الله لا . نات ور 
ای تن 


٣۔‏ (۹۸) حدّثني عَمْرّو النَاقِدُ وَحَسَنّ الْخْلوَايْیْ وَعَبْذُ بْنُ خُمَیْيٍ (قَال عَبْدٌ 
أَخَْرَنِي. وَقَالَ الآحَرَانِ: ڑکا بعْقَوب)ء (وَہُوَ ابْن إبراهیم بن سَعَيٍ) وَحَدَتنِي ان سن 
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صَالح؛ عَنِ ابْنِ يِهَاب؛ قَالَ: أخْبَزَبی انس بن مَالك وآ ا کر کا صلی لم فی 
وَجَع رَسُولِ اللہ پا اي ؛ُ فی فیه۔ . عتّی إِنا گان يَزْمْ الاينءٍ وَمُمْ صُفَوت في الصُلاق 


سے ھھمر :7 


و ا گلا سِثْر الْحَْجْرَةِء فَتَظرَ إِلَيَْا وَمُوَ قَامٌَ گان وَجُهَهُ وَرَقَةْ مُصحَپ؛ لم 


ّے 
1 


ىٍِ 


یت 


٦۔ )٠٠۰(‏ ۔ قوله: (فأتي برسول ال قلٍك) إلخ : بضم الھمزۃ. 

۸۔ )٦١١۹(‏ ۔ قوله: (کأان وجھه ورقة مصحف) 7- بجر قي میم اقصحف 1 الحرکات 
الللاٹثٹش وورقة 4 المصحف کنایة عن الجمال؛ وحسن البشرۃء وماء الوجه کما قال في الا 
لاکأن وجھه مذَھَبة٥‏ کذا فی الإکمال. 


وقال السندی تۃلآ : (کآن وجھه ورقة مصحف؛ أی : فی بیاضهہ وصفالہ؛ وإنهہ موقر 
٠ِ ٍ‏ سصيی مو 


)١(‏ قوله: ل انس بن مالك؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب أھل العلم والفضل 
أحق بالإمامة رقم )٣۸٦(‏ و(١۱۸٣)‏ وباب ھل یلتفت لأمر ینزل بەء أو یری شیتاً أو بصاقاً في القبلةء رقم 
)۷٥٢(‏ وفي کتاب العمل في الصلاةۃء باب من رجع القھقری في صلاته أو تقدم بأمر ینزل بەء رقم )۱٢٢١‏ 
وفي کتاب المغازي؛ باب مرض النبي گل ووفاتەء رقم )٦٥٤۸(‏ وابن ماجه في سئننەء في کتاب الجنائز؛ 
باب ما جاء في ذکر مرض رسول الل قٌ رقم )٢٦٢١(‏ وأحمد في مسندہ (۳/ ۱٠۰١‏ و٣١٦٣‏ ر٦۱۹‏ و۱۹۷ 
و٢۲۰‏ و١١۲).‏ 


اش الحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سُولِ الله لف ہو ۲ه(0"۳"0)(ْ رکٹ اذ رشون انام و 
فایخ بشت مَشازإِلَيهمْ رسُول الله قلل بِيَو اَنْ أَْمُرا صَلاَنکُمْ ی۶ "000“۶ 

سُول اللہ پل فَارْخَی المْثْرَ. قَال: توف رَسُول اللہ پل ء مِنْ يَوْیه ذَلِكَ. 

٤۔(۹۹)‏ وَحَدَكَيِيهِ عَمْرُو النَاقِد وَرُّمَيْرُ بْنُ عَرْبٍ . قالا: حَدَلنَا سُفْيَان بْنُ غیت 

من الزّْيٌ+ عَنْ أَني؛ قَال: آَخْر نظْرَةِ نَظرتھَا نت الله الا گشف السَتَارةً يَوْمَ 
الاثین ٤‏ بھی لتق وَخذث طالح أَمْ وَأَسْيَم. 

٥۔ )٠٠(‏ وحدثثي مُحَمّدُ بْي رافع وَعَبْدُ بن حُمَیْه. جَمیعاً عَنْ عَبْدِ الرَزاق. 
اش نان مَعْمَرٌّ عَنِ الّهْرِیٌ؛ قَال: أَحبَرَني أَنْشٌ بُیُ مَالِكٍ؛ فَال: لَمًا کان يَوْمُ الاثْیْن بنَخُو 

٦۔ )۱٠١(‏ حتکنا مُعَمْدُ ہت و سے 
ال2 6ا3: سَمِعْث أَبي بُعَدثٌ . قَال: عَدَلَنًا عَبْدُ الْعَزیر عَن آئس؛ قا 
ازع کی ار وھ کا: اد اش قب کے ہار کی 


مر ہے 


بالْحججّاب فَرَفَعَهُ فَلَمَا وَضَح لا وَجْهُ نی الله يك مَا تَظرْنَا مَنْظرا فُظٌ گا 


محبوب في القلوب؛ ولھذا الخصوص شبە بورق المصحف من بین الأوراق٤.‏ 

قولہ: (ثم تبسم رسول اللہ لا إلخ : سبب تبسمە گل فرحه بما رأی من اجتماعھم علی 
الصلاق واتباعھم لامامھ وإقامتھم شریعتهء واتفاق کلمتھ واجتماع قلوبھم: ولھذا استنار 
وجھہ للا علی عادته إذا رآی أو سمع ما یسرہ یستنیر وجھه. وفیه معنی آخر: وھو تأنیسھم 
وإعلامھم بتمائل حاله فی مرضه. 


وقیل : یحتمل أنە 8ل خرج لیصلي بھم؛ فرأی من نفسه ضعفاً فرجم. 

قوله: (فبھتنا) إلخ : وفي البخاريی: افھممنا أُن نفتتن من الفرح برؤیة النبي پل .١‏ 

قولە: (ونکص آبو بکر) إلخ : أي: رجع إلی ورائه القھقری. 

۹۔ (.۰.)۔ قوله: (کشف الستارۃ) إلخ : أي: الستر وھو الحجاب . 

۰٠۔‏ (.٠٠)۔‏ قوله: (ثلاثاً) إلخ: کان ابتداءھا من حین خرج النبي يك ء فصلی بھم 


قولە: (فقال النبي لُ بالحجاب) إلخ : هو من إجراء (قال) مجری فعل؛ وھو کثیر. 
قولە: (وضح لنا) إلخ: بان وظھر. 


کتاب : الصلاۃ ۳٣‏ 





ِنْ وَج اي قلل ین وَضٌّح لَتَا . قَال: فَأمَاً تی اللہ قلل بّیہ إِلی أبي بکر أَنْ يََقَاُمَ 
اَی تی اللہ لی الِْجَابَ: لم نَقَیزْ عَلَيْهِ حَتٌی مَات. 

۹۷ ۔(ا )٠‏ حتثنا أبُو بر بن أبي شَييَة. عڈًا حُسَیْ بن عَلِيْ عَنْ ود عَنْ 
عَبْد الْمَلِكِ بْن غُمَيْر عَنْ اي بُرقَةَ عَنْ أبي مُوسّیٰ' 0 مَرِضنَ رَسُول اللہ ئل 
فَاشْتَدٌ مَرَضهُ. فَقَال: مُرُوا أبا بَکر فَلبصَلٌ بالاس؛ فَقَالَتْ عَائنَۂ : یا رَسُول الله إِن آبا 
کر رَخْل قیقء می یم مَقامَكَ لا یسعَطغ ا يُصَليَ بالاسِ. َقَال: هي ابا بَکر فَليْصَلْ 
بالاس: نک صَوَاحب یُوسف). 


قَال: فَصَلّی بهغ أَبُو بر عَيَاۃ رَسشولِ اللہ کل 


(٢۲)۔باب:‏ تقدیم الجماعة من یصلي بھم إذا تلخر 
الإمام ت7 یخافوا مفسدۃ بالتقدیم 
۸۔ (۱۰۴) حدثنی يَحْیٰ بْنُ يَحَیٰ. . قَال: قَرَأَتُ عَلی مَالِكٍ؛ عَن أبي ي حازم 
عَنْ مَھّلِ بْن سَعْد السَاعِیی"؛ ات تال وا زی کرو و رب تل 


قولە: (ابي بکر أن یتقدم) إلخ : لیس مخالفاً لقوله في أوله: (فذھمب أبو بکر یتقدم) بل في 
السیاق حذف. والحاصل أنه تقدم ثم ظن أن النبي گل خرجء فتاخر فاشار إليه حینئذ أن یرجع 
إلی مکانہ فتقدم . 


١۔ )٦٣٢٤(‏ ۔ قوله: (حیاۃ رسول ال۵) إلخ : أي: إلی أن مات. 


٢۲۔ )٦٢٢(‏ ۔ باب تقدیم الجماعة من یصلىي بھم 
إذا تاخر الإمام ولم یخافوا مفسدۃة بالتقدیم 


قولە: (ذھب إلی بني عمرو بن عوف) إلخ: أي: ابن مالك بن الأوس؛ والأوس أحد 


)١(‏ قوله: (عن أبي موسی؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب أھل العلم والفضل 
أحق بالإمامةء رقم )٣۷۸(‏ وفي کتاب أحادیث الأنبیاءء باب قول اللہ تعالی : ٭لقد کان في یوسف وإخوتهہ 
آیات للسائلین4ء رقم )۳۳۸۵٣(‏ وأحمد في مسندہ ٦١٤/٤(‏ و٤٢١٦).‏ 

)٢(‏ قوله: اعن سھل بن سعد الساعدي؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیه؛ فيی کتاب الأذانت باب من دخل 
لیزم الناس فجاء الإمام الأولء فتأآخر الأول أو لم یتاخر جازت صلاتهء رقم )٣۱۸٤(‏ وفي کتاب العمل في 
الصلاةء باب ما یجوز من التسبیح والحمد في الصلاة للرجال؛ رقم (۱۲۰۱) وباب التصفیق للنساءء رقم 
)٦٢٠١(‏ وباب رفع الأیدي في الصلاة لأمر یٹزل ب٭ء رقم (۱۲۱۸) وفي کتاب السھوء باب الإشارۃ في 
الصلاةۃء رقم )۱۲۳١(‏ وفي کتاب الصلح؛ باب ما جاء في الإصلاح بین الناس؛ رقم )۲٦۹٦٢(‏ وباب > 


٦۹۹٦‏ الحزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َیْنْهُم. فحَانَتِ الصّلاۃٌ. فَجَاءَ الْمُؤَدنْ إِلَی أَبي بَکْر فَقَالَ: َصَلي بِالناس فَأقيم؟ قَال: 


تَُم . قَال: صلی ابو بر مَجاء رشول اللہ گی وَالنّاسُ فی السّلا: > کلف سی وت 


قبیلتي الأنصارء وھما الأوس والخزرجء وبنو عمرو بن عوف بطن کبیر من الأوس؛ فيه عدة 
أحیاءء کانت منازلھم بقباء والسبب في ذھابہ قللِ قباء أنھم اقتتلوا حتی تراموا بالحجارۃ؛ 
فاخبر رسول ا ا بنلك فقال: اذھبوا بنا نصلح بینھم فخرج في ناس من أصحابه منھم: 
زور شی ری سی ان صلی الظھر ۔ کا فی لات 
مادة القطیعةف وک عدیہ چس ورک وتقدیم مثل ذلك علی مصلحة الاإمامة 
بنفُسہ؛ واستنبط منه توجه الحاکم لسماع دعوی بعض الخصوم إذا رجح ذلك علی 
استحضارھم) اھ. 

قولە: (فحانت الصلاة) إلخ : أي: العصر. 

قولە: (فجاء المؤذن إلی أبي بکر) إلخ: کان ذلك بأمر النبي قل ء کما ورد في بعض 
الروایات ولفظە: افقال لبلال: إن حضرت العصر ولم آتك فمر أبا بکر فلیصل بالناس؛ 
الحدیث . 

قوله: (أتصلي بالناس) إلخ : یحمل علی أنه استفھمه: ھل یبادر أول الوقت أو ینتظر قلیلاً 
لیاتي النبي گل ؟ ورجح عند أبي بکر المبادرة لأنھا فضیلة متحققة؛ فلا تترك لفضیلة متوهمة. 

قولە: (نأقیم) إلخ : بالنصب؛ لانھا بعد الاستفھامء ویجوز الرفع علی الاستثناف . 

قوله: (نعم) إلخ : : وزاد في ب بعض الروایات : ؛١إن‏ شثت٢١‏ وذلك لاحتمال أُن یکون عندہ 
زیادة علم من النبي للا فی ذلك . 
قوله: (فتخلص) إلخ : وفيی بعض الروایات : (فجاء النبي پل ی یمشي في ا لصفوف یشقھا 
حتی قام في ا لصف الأول). 
وفیه جواز خرق الإمام الصفوف لیصل إلی موضعه إذا احتاج إلی خرقھا لخروجه لطھارۃ 


شقاً 


َ 


 <‏ قول الإمام: اذھبوا بنا نصلح؛ رقم )۲٦۹۳(‏ وفي کتاب الأحکامء باب الإمام یأتي قوماً فیصلح بینھم؛ رقم 
(۱۰) والنسائي في سننهء في کتاب الإمامةء باب إِذا تقدم الرجل من الرعیة ثم جاء الوالي ھل یتاخر؛ 
رقم (۷۸) وباب استخلاف الإمام إذا غاب رقم (۷۹۰) وأہو داود في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب 
التصفیق في الصلاۃء رقم )۹٢۰(‏ و(١٢۹)‏ وابن ماجه (مقتصراً علی ذکر التسبیح للرجال والتصفیق للنساء) 
في سننهء في کتاب [إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب التسبیح للرجال والتصفیق للنساء؛ رقم )۱۰۳١(‏ وأحمد 
فی مسندہ ۳٣٣ /٥(‏ و٣٣۳‏ و٣٣۳‏ و٣٣۳‏ و٣٣۳‏ و۳۳۷ و۳۳۸)۔ 
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في الصٌّف؛ فَصَفَقَ النَاسُ. وَكانٌ َبُو بر لا یلت فِي الصّلاًۃ ۰ فَلَمًا أَكُتر التّاسُ التَصفِیقَ 
ایت ای نول ال ئن ناقاہ نول اللہ لا ان اَنْکُْ مَکَانّكَ. رق أَبُو بَکُر 
نوہ مقیة الله عَڑ ول علٰ ما ابو شول ال پا ون ٠َ‏ اھر اب کر 


حَتّی اسْتوّی فِي الصّف. وََقدمَ ال کل نَصَلی. ڑ انْصَرّف تَقَالَ: ہیا آبا بَكر؛ مَا مَتَمَكَ 
أن تبث إِذ أَمركْكَہ ال ابو ت5 ا کان لاہن بی فعالة جلسججوھواممشاھستھح وت1 





أو رعاف أو نحوھماء ورجوعه؛ وکذا من احتاج إلی الخروج من المأمومین لعذر وکذا لە 
خرقھا في الدخول إذا رأی قدامھم فرجةء فإنھم مقصرون بترکھا . 

قوله: (فصفّق الناس) الخ قال النووي التصفیق هو التصفیح؛ وھو الضرب بالکف: 
وسیأتی البحث فیه في الباب الاتي . 

قولە: (وکان أبو بکر لا یلتفت) إلخ : قیل : کان ذلك لعلمه بالنھيی عن ذلك. 


قولە: (فرفع آبو بکر یدہ) إلخ : فيه رفع الیدین عند الحمد: وفي بعض الروایات: : افرفع 
أبو بکر رأسه إلی السماء ٹگڑزا وفي بعضھا : لیا أبا بک ٠‏ لم رفعت یدیك؟ وما منعك أن 
ثثبت حین اشرت إليك؟ قال: رفعت یدي لأئی حمدت اللہ علی ما رایت منك٤.‏ 


قوله: (فحمد الل) إلخ : لأن رآہ پل أعلاً لأن یؤمەء وظاھرہ أنه تلفظ بالحمدء وادعی ابن 
الجوزیي أنه أشار بالحمد والشکر بیدہ ولم یتکلم . قال الحافظ : ١‏ فيه الحمد والشکر علی 


- راغ و راع : فیه أن من أکرم بکرامة یتخیر ؛ بین القیزل والترك اذا وم 
أن ذلك الأمر علی غیر جھة اللزوم؛ وکان القرینة الني بینت لأہي بکر ذلك هي کونہ لٹ شق 
الصفوف إلی أن انتھی إليه٭؛ فکأنه فھم من ذلك أن مرادہ أن یؤم الناس؛ وأن أمرہ إیاہ 
بالاستمرار في الإمامة من باب الإکرام له والتنویه بقدرہ فسلك هو طریق الدب والتواضع؛ 
ورجح ذلك عندہ احتمال نزول الوحي في حال الصلاةۃ ة لتغیر حکم من أحکامھاء وکأنه لأجل 
ھذا لم یتعقب گلا اعتذارہ برد عليه. 


قال في الإکمال: ہاحتج بە من شیوخنا من أجاز للمإمام ان یتاخر من غیر عذر ویتقدم 
غیرہ؛ ا غیرہ ورای الحدیث خاصاً گے ۰ وأن 0 20 کان سس 
ورس وأما لعذر اف بس امت اتا کر 


قولە: (لابن أبي قحافة) إلخ : ھذا أدل علی التواضع من قولە: سا کان لي؛ أو ما کان 
لأبي بکرا. 


۸ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 ور ھی رمول اللہ گلا فقَالَ رَسُول اللہ پل: ال رَينكُم اترم ایق لتَصْفِیق؟ 
مَؿ تابه شَء في صلالہ تَلْئَْخ. ادا س سَبٔخ الْثُفْتَ إِلیه. َإِنَمَا الَْصفِیخٌ لِلنْسَاء) ۔ 


(٠ (7. ۹ٔ" ۹‏ حدثندا تة کے قتیبَة بُنْ سعیں عَدَتتا عَبْدُ الْعَزِیزِ (یعَنني 2 ابی ارم 





اہ 
اتی 


َ 


وَقَالَ تیب : خَدکنا رتو .۶ (وَمُو ابْنُ عَبْدٍ الرَحْمَٰن الّفَارِیُ) كِلامُمَا عَنْ أَبي جار صن 


مهُلِ بن سَْد پیٹ حَییثِ َالب, وَفِي حَدِيبِهِمَا : فَرَقَم أَبُو بکر يََبْو. ٠‏ فَحَمِد اللَهَ وَرَجَمَ 
حَتّی فَامَ في الصّف. 
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۱ لٹوری ای : 
٤(٠‏ ۰) حتثنا مُحمّد بی عَبْد الله بی بَریع؛ أَخْبَرَنَا عَبْدُ الأَعُلَیٰ. حَذ 
يد الله عَنْ اي ازم غَنْ سَھُل بْنِ سَعُد المَاعِدیٗ؛ :ون قب تر ال کل بُداخ 


َ 


فحرق الع فوفگ 


جح 


صہِ۔ 


يْنَ بَیيی عَمٰرو بْنِ عَوْفْ مل عَيِيئهم. وزاد: فَجَاءَ رَسُوَل اللہ گلا ءَ 
ھ۶" وفيه: : نآ نٌٔ با بگر رَجَمَ الْقَهْقَری. 


۶۔ (۱۰۹) حدّثثي مُحَمّذ بن رام وَحَسَنُ بْنُ عَلِيْ الحْلَوَانِیْ ٠‏ جَمیعاً عَنْ 
(0٣0‏ ال ابْنُ زافع: حَدَننًا عَبْدٌ الرْزَاي. ۔ أَخبرنَا ابی جُریٔج. حَدَيِي ابْنُ شِهّاب 





قوله: ہو وہ سو 2ے پر النبي قَلُ لە علی ذلك یدل علی ما قاله 
یمن ون اوافا فی الات سرب تعن ویؤید ذلك عدم إنکارہ لا علی 
علي ط ظللہ لما امتنع من محو اسمہ في قصة الحدیبیةء وقد قدمنا البحث فيه في أآبواب الطھارة. 


قولە: (اکثرت تم التصفیق) إلح : ظاهرہ ان الإنکار إنما خص بکثرتہە لا لمطلقهء ولکن قوله: 
(إنما التصفیق للنساء) یدل علی منع الرجال منە مطلقاً. 

قوله: (من نابه) إلخ : أي: نزل بە شيء من الحوادث والمھمات؛ وآأراد إعلام غیرہ. 

قوله: (فلیسبح) إلخ : أي : فلیقل : سبحان اللہ . 

قولە: (التفت إليه) إلخ : ہضم المثناۃ علی البناء للمجھول. 

قوله: (وإنما التصطح للضء) ات کان الرجال والنساء یصۂ فر تی ال وا ا 
فأنزل الله تعالی : فإوَمَا كَانَ صَلا ُمْ عند الب إِلا مُحكَاة وَتَصیِبَة فڈوفوأ العَذَابَ پتا كُتُر 
ہیوت لیا۹ (سورۃ الأنفال؛ آیة: ]٥:‏ فٹھی الجمیع ا لان ہمد رف وعلل 
تخصیصھن بالجواز بأن أصواتھن عورة. کذا في الإکمال. 


۳۔ (...)۔ قوله: : (ورجع القھقری) إلخ: فی فيه أن من رجع في صلاته لشيٍء ء یکون 
رجوعه إلٰی وراء؛ ولا یستدبر القبلة ولا ینحرفھا. 


کتاب: الصلاة ۹ 


ک6 


وغاو ای ة بن شُغَبَة أَخبَرَہُ؛ أَنْ لْمُفِيرَةً بْنَ شف 
أخيرَۂ؛ اَل غوا مَع رَسُولِ اللہ پل تو2 . ان المُفِیرَةً: کتبرَر رَسُول اللہ اڈ ول الکو 
سو سر ات لم رَجَعَ رَسُولٌ الله ول إِلَي اَحَذث أَمَرِيى عَلَی 
وَقَسَل يَلَيْه ثُلاٹ مَرَات. كٌَ عَمَل وَجُھَة. ثم قب بُخْرج مُبَنَه عَنْ 


ک کے جت ا 


ذرَاعَه اق ئ جتتہ َأَذْعَل دیو فِفي الج حتی أَخْرج فِرَاعَيْهِ من غ أَسْفَل الجبّة . 
وََسَل ورَاعَيهإِلَى اَی . تم ضا عَلی عُلَیْو مم أَقبل۔ 

َال المُفیرَ : فَاَقبلتُ ٌ لت مَعَه عتٌی تَچد الاسَ قَذ قدمُوا عَبْدَ الرَّحْمٰن بن عَوْفِ مَصَلّی 
لَهُمْ: فَاذْرَھ رَسُوُ الله گلا إخدی الرَکْعَتَيْي. صلی مع انا الرّکْمَة الَجِرة؛ مَلمَا سَلمَ 
نڈ الکن بن عزف قام تشول الو لو شا قَأَفْرَعَ ذَلِكَ الْمْسْلِمِينٌ۔ َأکنَرُوا 
ایح . فلمَا فَضّی اللٔىٔ گل صَلاَئَه َفبَل عَلَيْهِمْ تم ال حم از قَالَ ×ذ أَمَيْتُمٍْ 
َمہِهُمْ أُنْ صَلوْا الصّلا لوَھا. 

۹۲ ۔ )٠٠٠(‏ حذثنا مُحَمَّدُ بْنُ رافع وَالْخْلَانِيْ ۓغ. قالا: حَدَنَنًا عَبْد الرزاقء عَن 
ابی مُریجء عَليي ابی شِهّاب عَن إِسْمَایل بي مُحَمٌو بی سَیء عَنْ عَنْو بن المُفِیرَة 
تخر غیت ور فان الف : فَأرذث َأخیرَ عَبْدِ الرَحمٰن. کقَال اللٔ لا: ×دَعہ+. 


چس 


7 لم ۰ 07 لا تھٹھ 
عن حدِیث عبادِ بن زیادِ؛ 


رم ےے 


- 


 )۲٢(‏ باب: تسبیح الرجل وتصفیق المرأة 
إذا نابھما شيء في الصلاۃ 
٢۔ ٠٦(‏ ۰) حذثنا أَبُر بر بی آپی شی وَعَمْرّو اللَافدُ وَرْعَْرُ بْنُ عَرْب . قَالُوا: 
عَدَلنَا سان ۷غ عَنِ الژهرِیٌ؛ عَنْ أَبي مل ٠‏ عَنْ آأبي مُرَيْرَة من ال گلپ . ح 


٥۵۔‏ (١۴))۔‏ قوله: (آن المغیرة بن شعبة أخبرہ) إلخ : هذا الحدیث قد تقدم شرحه في 
باب المسح علی الخفین؛ من کتاب الطھارۃ فراجعە . 

قوله: (یغبطھم أن صلوا الصلاة) إلخ : فيه المبادرۃ لفضیلة أول الوقت المستحب؛ وأن 
الإمام لا ینتظر إذا علم بُعدہ وعذرہ؛ و (یغبطھم) روي بالتشدید أي: یحملھم علی الغبطة؛ 
ویجعل فعلھم عندھم مما یغبط عليهء وإن روي بالتخفیف یکون قد غبطھم لتقدمھم وسبقھم إلی 
الصلاۃ. کذا فيی مجمع البحار. 


(۲۳) ۔ باب: تسبیح الرجل وتصفیق المرأة إذا نابھما شيء في الصلاۃ 


(١)‏ قد سبق تخریجه في کتاب الطھارۃ؛ باب المسح علی الخفین رقم (٦٦٥)ء‏ فراجعە. 


٠‏ ۱ الحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ہے کے ۶مھ ۔ہ و ۶و ۔ 


وَحَدكَا مَارُون 7 وق ول بن یحیٔیٰ. قَال ات ابْیُ وَهب؛ أَخْبَرَني یتس عَن 
بن شِْهَاب. ری سویڈ بْنُ الْمُسَیّبٍِ وَأَبُو ءَ مَلَمَةَئز عند الاخنی) و وڈ 


مہ بمول: مال 5 الله لا : (التَسٍیخْ لِلرْجَالِ وَالْضْفِی لِلنسَاء؛. 
زَادَ حَرْمَلَهُ فِي رِوَایَته یه : َال ابْنُ يْھاب: وَقَدْ رَآَیْتُ رِجّالاً ین غ أَهْل الْیلم َسَبَخُونَ 
وَیْشِیرُونَ. 


٦۔ )٦٢٤(‏ ۔ قوله: (التسبیح للرجال) إلخ : وفي بعض الروایات : افلیسبح الرجال 
ولیصفق النساء) وفیه أُن من سبح لأمر ینوبە لا یقطع صلاتہء ولو قصد بذلك تنبیه غیرہ. 

قولە: (والتصفیق للنساء) إلخ : وفي البخاري: اقال سھل بن سعد: التصفیح هو 
التصفیق٢.‏ 

وقال عیاض في الإکمال: إنە بالحاء الضرب بظاھر إحدی الیدین علی الأآخری؛ وبالقاف 
بباطنھا علی باطن الأخری؛ وقیل : بالحاء الضرب بإصبعین للانذار والتتبیەء وبالقاف بجمیعھا 
للھو واللعب. 

قال النووي: ہفإن فعلت ھکذا علی جھة اللعب بطلت صلاتھا لمنافاتہ الصلاةۃ٥‏ 

قال ابن حجر: ٢‏ والتصفیق للنساء أي: لا للرجال؛ فإنه بعد أن غلب في النساء صار لا 
یلیق بشھامة الرجال٢.‏ 

قولە: (ویشیرون) إلخ : في العرف الشذي: 8لا تفسد الصلاة عندنا بالإشارۃ لرد السلام أُو 
غیرہ؛ ولکٹھا مکروهةء وفي بعض کتبنا فساد الصلاۃ بالمصافحةء وعدم فسادھا بالإشارة بالید 
لرد السلام. وقال بعض: لا تکرہ الإشارۃ أ٘یضاء ذکرہ في فتج القدیر والمفھوم من معاني 
الآثار أنه عليه السلام کان یشیر لرد السلام ٹم صار مَسَوضا مشمولاً بنسخ الکلام: وقول 
الطحاوي ھذا لیس ببعیدء لأن الکلام في الصلاةء والإشارۃ کانت جائزۃ فیھاء ثم نسخ الکلام: 
فلعله منسحب علی الإشارۃ أیضا) اھہ. 

ولو سلمنا وقوع الإشارۃ في الأحادیث بعد النسخ؛ فلعلھا کانت للاعلام بأنه في الصلاۃ؛ 


)١(‏ قولە: قعن أبي هریرةۃہ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب العمل في الصلاةء باب التصفیق 
للنساء رقم )۱۲۰١(‏ والنسائي في سننہء في کتاب الافتتاحء باب التصفیق في الصلاۃء رقم (۱۲۰۸) 
و(۱۲۰۹) وباب التسبیح في الصلاة رقم ( ٠ء)‏ و(۱۲۱۱) وآأبو داود في سننه في کتاب الصلاۃ باب 
التصفیق في الصلاۃ رقم (۹۳۹) والترمذي في جامعه في کتاب الصلاۃ قۃ باب ما جاءذ في التسبیح للرجال 
والتصفیق للنساء رقم )۳٦۹(‏ وار بن ماجه في سننە؛ فيی کتاب إقامة الصلاةۃ والسنة فیھاء باب التسبیح 
للرجال في الصلاۃ والتصفیق للنساء؛ رقم ٠ ۳٤)‏ والدارمي في کتاب الصلاۃء باب التسہیح للرجال 
والتصفیق للنساءء رقم (۱۳۷۰) وأحمد في مسندہ ۲٤١ /٢(‏ و٢٦٦‏ و۱۷١۳‏ و٣۳۷‏ و٤٤٤‏ و٤٤٤‏ و٢۷٦‏ 
و۷۹٣‏ ر٤۹٣‏ و۷٥۷٥١١‏ ر۹٢٣٢).‏ 


کتاب : الصلاۃ ۳۲۱ 





٤۔‏ (۱۰۷) وحدثنا دْ ت2 گھتر ھت الْتْضَيْلُ ٠‏ (یدْبٍي اب عَیّاضي). ح 
و وَحَدَنََا اَبُو كُرَبْبء حَدَنَنَا أبُو مُعَاویَةً :اح وَحَْدننَا ِسْحَاق بن إِنرَاهِيم . 0یت 
وی ُلّهُمْ عَن الأَعْمَشء عَنْ اي ضالِح؛ ء عَن أَبي مُرَْرَةَء عَن ن× ال پل بوثلہ۔ 


٥۔ )٠۰٠۰(‏ حدثنا مُحَمّدُ بْی رافمء عَلَا عَبْدُ الَزَاتی. ینا مَعْمَرٌ عَنْ مَمّام 
عَنْ بی مُرَیْرَةَ عَن اللٔی پل . بمِلله وَزَادَ افيی الصّلاَة) . 


)٤٤٢(‏ باب: الأمر بتحسین الصلاة وإتمامھا والخشوع فیھا 
٦۔‏ (۱۰۸) حدَثنا ابو ربْبٍ مُحَمَدُ بی الْعَلاء الهَمدَايْی. عَتََا أبُو ان عَِْ 
الوَلِيدِ (يَعَِي ابنٍ گثِیر)ء حَدَنَیِي سویڈ ٌٔ بن أي سَعید ابی و أُپیوء ضَُْ اي 
رَیر 3 00: صلی بَا رَشول اللہ 8لا يَرما, تم انْصَرّف َقَالَ: ہیا فُلاَنٌء الا تُحَبِنْ 
صَلالَكَ؟ الا یَنظْر الَصَلّی إِنّا صَلّی یف یِصَلی؟ فَإِنَمَا یِصَلّي لِتفْبٍوء نی الله لأبُصِر مِنْ 


لا لرد السلامِ وقد بسط الکلام فيه الطحاوي؛ وقال فی آخرہ: اافلما آمر رسول الل گا بالسکون 
في الصلاۃ وکان رد السلام بالإشارۃ فیە خروج من ذلك: لأن فیه رفع الید وتحریيك الأصابع : 
ثبت بذلك أنه قد دخل فی ما أمر به رسول الل لق من تسکین الأطراف فی الصلاة:؛ ۔ واللہ 


أعلم 1 


)٤٢(‏ ۔ باب الأمر بتحسین الصلاة وإتمامھا والخشوع فیھا 

۸۔ )٦٢٤(‏ ۔ قوله: (فقال: یا فلان) إلخ : فیه أنە ینبغي للامام أن ینبه الناس علی ما 
یتعلق بأحوال الصلاۃ ولا سیما إن رأی منھم ما یخالف الأولی . قال في الإکمال: یحتج بھذا 
الحدیث من لم یوجب الطمانینةء لأنە لم یأمرہ بالإعادةء ویحتمل أن الذي أنکر ترك الاعتدال 
في الرکوع؛ والتجافي في السجود؛ ونحو ھذا من السنن والھیئات التي هي فضیلةء ولذا قال: 
(األا تحسن صلاتك) وقد فسر الإحسان في حدیث جبریل عليه السلام . 

قلت قد تقدم الکلام علی الطمأنینة والاعتدال في موضعہ فراجعە. 

قوله: (لأبصر من ورائي) إلخ : اختلف في معنی ذلك؛ والصواب المختار أنه محمول علی 
ظاھرہء وأن ھذا الإبصار إدراك حقیقي خاص بہ قلُ انخرقت لە فيه العادةء وعلی ھذا عمل 
البخاري؛ فأخرج ھذا الحدیث في علامات النبوةء وکذا نقل عن الإمام أحمد وغیرہ. 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرۃ؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الصلاة باب عظة الإمام الناس فيی 
إتمام الصلاة وذکر القبلة رقم (۸) وفي کتاب الأذانء باب الخشوع في الصلاۃء رقم )۷١(‏ وأحمد 
فی مسندہ (۲/ ٠٣٣٣‏ و٥٣٦۳‏ و۳۷۵ ر۹٤٤٦).‏ : 


۳۴۲ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 
اي کَمَا اْصِر من بی یََي:. 
۹|۷ ۔(“ ۰( حدَثنا تَََِِۃُ قتَیبَة بَنْ سُعیدِ؛ عَنْ مَالِكِ ب بن آئس؛ صن أبير الزْنَادِ عَن 
الأغرج عَنْ اي َرَیْرَةَ؛ أُنَ َشول الله پل غَالَ: دهَل ,َ تَرَوَْ قِبلِي مَهُتا؟ قَوَالله مَا يَحفَیٰ 
َلَيْ رَكَوعْكُمْ وَلا سُجُودُكُم. إِئي أرَاكُمْ وَراء ظھري)؛. 


ثم ذلك الإدراك یجوز أن یکون برؤیة عینه انخرقت لە العادة فيه أیضاًء فکان یری بھا من 
غیر مقابلةء لأن الحق عند أھل السنة أن الرؤیة لا یشترط لھا عقلاً عضو مخصوص۔ ولا 
مقابلةء ولا قرب . وإنما تلك أمور عادیة یجوز حصول الإدراك مع عدمھا عقلاًء ولذلك حکموا 
بجواز رؤیة اللہ تعالی في الدار الآخرۃء خلافاً لأھل البدعء لوقوفھم مع العادۃ. کذا في الفتح. 

قوله: (کما أبصر من بین یدي) إلخ : فيه دلیل علی المختار أن المراد بالرؤیة : الإبصارء 
وظاھر الحدیث أن ذلك یختص بحالة الصلاۃء ویحتمل أن یکون ذلك واقعاً في جمیع أحواله؛ 
وقد نقل ذلك عن مجامد وحکی تقي بن مخلد أنە قلُ کان یبصر في الظلمة کما یبصر في 
الضوء . 

۹ ۔ )٣٢٤(‏ ۔ قوله: (ھل ترون قبلتي) إلخ : هو استفھام إنکار لما یلزم منەء أي: أنتم 
تظنون أني لا آری فعلکم؛ لکون قبلتي في ھہذہ الجھة؟ لأن من استقبل شیئاً استدبر ما وراء 
لکن بین النبي گل أن رؤیتہ لا یختص بجھة واحدة. 

قولە: (فواش ما یخفی علي) إلخ : قال الحافظ : ٭وقد سٹل عن الحکمة في تحذیرھم من 
النقص في الصلاة برؤیته إیاھم دون تحذیرھم برژؤیة اللہ تعالی لھم وھو مقام الإاحسان المبین في 
سؤال جبریل؛ کما تقدم في کتاب الإیمان (اعبد الل کأنك تراہ فإن لم تکن تراہ؛ فإنه یراك٤‏ 
فاجیب بن في التعلیل برؤیتہ قيُ لھم تنبیھاً علی رژیة اللہ تالی لھمء فإنھم إذا أحسنوا الصلاۃ 
لکون النبي گل یراھم أیقظھم ذلك إلی مراقبة اللہ تعالی مع ما تضمنە الحدیث من المعجزة 
له لا بذلك؛ ولکونە یبعث شھیداً علیھم یوم القیامةء فإذا علموا أنه یراھم تحفظوا في عبادتھم 
لیشھد لھم بحسن عبادتھماھ. 

قلت: ومعلوم أن الخطاب في حدیث الباب للذین کانوا لا یحسنون الصلاةء کما تقدم فيی 
الروایة الماضیةء وھم لعدم بلوغھم إلی درجة الإحسان ما کان یسھل علیھم استحضار رؤیة 
اللہ سبحانە وتعالیء فنبھوا علی رؤیة الرسول التي کان استحضارھا اُسھل في حقھم؛ لیعرجوا 
منھا إلی مقام الإحسان الذي هو منتھی منازل السائرین إلی اللہ. ۔ واللہ أعلم ۔ 

قوله: (ولا سجودکم) إلخ : وفي روایة البخاري : (ما یخفی علي خشوعکم ولا رکوعکم) 
فیحتمل أن یراد بالخشوع:السجودہ لآن فیه غایة الخشوعء ویحتمل أن یکون المراد الخشوع في 
جمیع أرکان الصلاۃ. وقد تقدم الکلام في معنی الخشوع ووجوبە في الصلاة في اباب فضل الوضوء 
والصلاة عقیبه) وشيء منە في لباب صفة الوضوء وکماله) من أوائل کتاب الطھارۃ فراجعه . 


کتاب : الصلاۃ ۲۳ 





و۔ چ۶ وق ۔ .8٥م‏ 


۸ ۔ )۱١١(‏ حذثني محمد بن الم ون شا قالا: حَدَكَا مُحَمَدُ بْنْ جَعفر 

کَدننا مم فا0 سَیعْث قََافَةً بُحَدكثُء عَنْ انس بْنٍ ن مَالِكبِ”" عن التَبیْ قل؛ فُال: 
(اُقیوا الركُوعٌ وَالمُجُودَ قَوالله نس راغ بن یی" ۔ (وَرُيْمَا قال: من بَعْدِ ظُھْرِي) ۰ك 
رَكُفثُم وَمَجَذتم). 

۹۔ (۱۱۱) حدّثني أبُو عَمَانْ الْمِسْمَمِیُ؛ ا را ماد (یْکَني أَبْنَ مشام)؛ 
عَتلَيِي أبي۔ . ح وَعَدَننَا مُحَمّد بن ای عَدَتَنَا ابْنُ اي عَيِيٗ عَنْ سَویل. . کِلَمُمَا عَنْ 
فَتَادَةَُ عَنْ آئٗس؛ انان الله سا تا الركوغ وَالْجَوةَ فَوَالله؛َ ِني أرَاكُمْ مِنْ 
بَعْدِ ظھرِي: فا مَا رَکَعْْمْ وَإِذَا مَا 

تو تا 


)۲٢(‏ ۔ باب: تحریم سبق الإمام برکوع أو سجود ونحوھما 
۹۰ ۔ )۱۱١(‏ حقذثنا بُو بَکُر بن أَي شَْةَوَء لی بن حُججر ۔ (وَاللَفْطٌ لأہی بَکُر) . 


قَال ابْنُ حُجْر : َخيرَنَا. یر عَدَكَا عَلٔ بن مُشھر؛ عَن الْمخْتار بن فُلقُلَ عَنْ 
ت4 قَال: صلی بنّا رسود الله کات يَز؛ ملا شی الصًّلاة اَل عَلْنَا بوَجُھو 
فَقَا ۵ثا إٹی َِاكُم: ء لا تَسْبقُوئی بالُگوع وَلا بِالسُجُودِ ۔ ولا الام وَلا 


بالالْصِرَافِ . َإني أرَاكُمْ آنابي ومِن خَلَفِي) مان ررَالَّذِي نَفْسْ مُحَمّدٍ پیی لو رَأيئم مَا 





۰٠۔ )٦٢٤(‏ ۔ قوله: (اقیموا الرکوع) إلخ: أي : أکملوھماء وفي بعض الروایات: 
(اأتموا) بدل (أقیموا). 
)۲٢(‏ ۔ باب: تحریم سبق الإمام برکوع أو سجود ونحوھما 
۲.۔ (٤٣)])۔‏ قوله: (ولا بالانصراف) إلخ: قال النووي: (٦المراد‏ بە السلام) اھہ. 





)١(‏ قوله: اعن أنس بن مالك؛ الحدیث أخرجه البخاري فی سننهء في کتاب الأذانء باب تسویة الصفوف عند 
الإقامة وبعدھاء رقم (۷۱۸) وباب إقبال الإمام علی الناس عند تسویة الصفوف٠‏ رقم (۷۱۹) وباب إلزاق 
المنکب بالمنکب والقدم بالقدم فيی الصف؛: رقم )۷۲٢۱(‏ والنسائيی في سننە؛ فی کتاب الاإمامف باب کم مرة 
یقول: ‏ استووا؛١ء‏ رقم )۸۱٤(‏ وباب حث الإمام علی رص الصفوف والمقاربة بیٹھاء رقم (۸۱۰) وباب 
الجماعة للفائت من الصلاۃ رقم )۸٤٦(‏ وفيی کتاب الافتتاحء باب الأمر بإتمام السجود رقم (۱۱۱۸) 
وأحمد فی مسندہ (۳/ ۱۰۳ و١١۱‏ و١٣٣‏ و۱۷۰ و۱۷۸ و۱۸۲ و٣۳٣٢‏ و۳٢٦‏ و۹٦٦‏ و٢۲۷‏ و۲۷۹). 

(۲) قولە: اعن أنس؛ الحدیث أخرجه النسائيی في سننه؛ في کتاب الافتتاح؛ باب الٹنھی عن مبادرۃ الإمام 
بالانصراف من الصلاۃء رقم )۱۳٦١(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةۃء باب فیمن ینصرف قبل * 


۳٤‏ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رَأث لَضَحِکُتْمْ قلِبلا وََبَكَيكُمْ تَثیرا؛ قَلوا: رَءَ مَا رَأَیتَ یا رَسُولَ الله؟ فّال : 'رَأَیِتُ الْجَتَةً 


وَالثَارا . 

۹٦۱‏ - (۱۱۳) حدذثنا ثُتييةٌ بن سید عَدًا جَرِیر. یت ابْنُ تُمَیْر وَإِسْحَاق بْنُٔ 
نایم عَنِ ابْنِ فضَیْلء ججمیعاً عَن الْمْخْتَارٍء عَنْ انس ءَ عَنِ البی قلِ: بَا الْحَیِيثِء 
ولَیْسَ فِي حَدِیثٍ جُریر: الا بالالْصِرَابِ؛. 

)۱۱١( - ۹۲‏ حدثنا عَلَف بْنُ مِغام وَآبُو ابع الزّخرَانی وَقَتَِيةُ بْنُ سُویۓِ. كُْمْمْ 
حَمًاد. مو خدتنا :حماد بن وید عَنْ مُحَمُد بن زِيَاو۔ ۶۵ سککھ٭"×"" 
ال محمد ل: ٥نا‏ َخقی الِّي یَزُغ رَأََة قبلَ الإمام آن یُحَولَ الله ک یس 


ح 





ویحتمل ان یکون المراد النھيی عن الانصراف من مکان الصلاةۃ ة قبل الإمام لفائدة ان یدرك المؤتم 
الدعاء ولاحتمال ان یکون الإمام قد حصل لە في صلاته سھو فیذکر؛ ؛ وھو في المسجد ویعود 
لە کما في قصة ذي الیدین وقد آخر ِج أبو داود عن ابن عباس ەأن النبي قٌلٍ حضٌهھم علی 
الصلاةء ونھاھم أن ینصرفوا قبل انصراف الإمام من الصلاۃ۷ وأخرج الطبراني في الکبیر عن . 
مسعود بإسناد رجاله ثقات؛ أنه قال: : لإذا سلم الإمام وللرجل حاجة فلا ینتظرہ ہ إذا سلم أن 
یستقبله بوجھە؛ وإن فصل الصلاةۃ ة التسلیم وروي عنە ‏ أنه کان إذا سلّم لم یلبث أن یقوم أو 
یتحول من مکانه) کذا في نیل الأوطار . 

قولە: (ولبکیٹم کثیراً) إلخ : کثرة البکاء مع رؤیة الجنة یحتمل أنه رقة علی من حرمھا أُو 
قلة العمل الموصل إِلیھا . 

٤۔‏ (۲۷))۔ قوله: (الذي یرفع رأسە) إلخ : زاد في روایة حفص بن عمر: (والإمام 
ساجد) فھو نص من السجود. ویلتحق بە الرکوعء لکونە في معناہء ویمکن أن یفرق بینھما بأن 
السجود لە مزید مزیةء لآن العبد أقرب ما یکون فيه من ربەء لأنه غایة الخضوع المطلوب منەء 





‫ الما رقم .)٦٢٦٤١(‏ والدارمي في سننه في کتاب الصلا باب النھيی عن مبادرة الأائمة بالرکوع 
والسجود: رقم (۱۳۲۳) وأحمد في مسندہ (۳/ ٠٠٢١‏ و٦١١٢‏ ر١٥١‏ و۲۱۷ و٢٢٤٢‏ و٢٢٤٢‏ ر۲۹۰). 

)١(‏ قولە: ١أبي‏ ھریرۃ٥‏ الحدیث أخرجهہ البخاري في صحیحہ في کتاب الأذان باب إثم من رفع رأسه قبل 
الإمامء رقم )١۹١(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الإمامةء باب مبادرة الإمامء رقم (۸۲۹) وأبو داود ني 
سننە؛ في کتاب الصلاةء باب التشدید فیمن یرفع قبل الإمام أو یضع قبله؛ رقم )٦٦٦(‏ والترمذي في 
جامعہ في کتاب الصلاةء باب ما جاء من التشدید في الذي یرفع رأسہ قبل الإمام؛ رقم )٢١۸۲(‏ وابن ماجە 
في سننە؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب الٹھي أن یسبق الإمام بالرکوع والسجود رقم )۹٦۱(‏ 
والدارميی في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب الٹھي عن مبادرة الأئمة بالرکوع والسجودہ رقم (۱۳۲۲) 
واحمد في مسندہ (۲/ ۲٦٢‏ و٤٥٣‏ و1۹٦‏ و٢۷٦‏ و٥٥٠).‏ 


کتاب : الصلاة ٥٣‏ 


_ے.ے _ے_مے_ے ._ے._.. ...سس مم شکش پش ' _مے .ٹیل شس س سا٤‏ 


ےر۔ھ۔ 





فلذلك خصّ بالتنصیص عليه؛ ویحتمل أن یکون من باب الاکتفاء: وھو ذکر أحد الشیئین 
المشترکین في الحکم إذا کان للمذکور مزیةء وأما التقدم علی الإمام في الخفض للرکوع 
والسجود؛ فقیل: یلتحق بە من باب الأولی؛ لن الاعتدال والجلوس بین السجدتین من 
الوسائل؛ والرکوع والسجود من المقاصد؛: وإذا دل الدلیل علی وجوب الموافقة فیما ھو وسیلة 
فأولی أن یجب فیما هو مقصد ویمکن أن یقال: لیس ھذا بواضح؛ لن الرفع من الرکوع 
والسجود یستلزم قطعه من غایة کمالەء ودخول النقص في المقاصد أشد من دخوله في الوسائل؛ 
وقد ورد الزجر عن الخفغقض والرفع قبل الإمام في حدیث آخر أخرجه البزار من روایة ملیح بن 
عبد اللہ السعدي عن أبي ھریرة مرفوعاً: ٦الذي‏ یخفض ویرفع قبل الإمامء إنما ناصیته بید 
الشیطان) وأخرجه عبد الرزاق من ھذا الوجه موقوفاًء وھو المحفوظ . قاله الحافظ في الفتح. 

قولە: (رأسه راس حمار) إلخ : ظاھر الحدیث یقتضي تحریم الرفع قبل الإمام لکونە توعد 
عليه بالمسخ؛ وھو أشد العقوبات؛ ومع القول بالتحریم فالجمھور علی أن فاعله یأثم وتجزیء 
صلاته. 

واختلف في معنی الوعید المذکور؛ فقیل: یحتمل أن یرجع ذلك إلی أمر معنويء فإن 
الحمار موصوف بالبلادةق فاستعیر هذا لمعنی للجاھل ہما یجب عليه من فرض الصلاةۃ ومتابعة 
الإمام؛ ویرجح ھذا المجاز أن التحویل لم یقع مع کثرۃ الفاعلین٭ لکن لیس في الحدیث ما یدل 
علی أن ذلك یقع ولا بد وإنما یدل علی کون فاعله متعرضأً لذلك؛ وکون فعله ممکنا لان یقع 
عنه ذلك الوعید ولا یلزم من التعرض للشيء وقوع ذلك شی قالہ ابن دقیق العید . 

وقال ابن بزیزۃ: یحتمل أن یراد بالتحویل المسخ و تحویل الهیئة الحسیةء أو المعنویةء أو 
ھما معاء وحمله آخرون علی ظاھرہ إذ لا مائع من جواز وقوع ذلك. کذا في الفتج. 
الأحادیث الصحاح اھہ. 

قال الحافظ : ١ویقوی‏ حمله علی ظاھرہ أن في روایة ابن حبان أن یحول اللہ رأسه راس 
کلب؛ فھذا یُبَعّد المجاز لانتفاء المناسبة التی ذکروھا من بلادة الحمار ومما يُبعّدہ أیضاً إیراد 
الوعید بالأمر المستقبل؛ وباللفظ الدال علی تغییر الھیأۃ الحاصلةء ولو أرید تشبیھه بالحمار 
لأاجل البلادۃ لقال مثلاً: افرأسه رأس حمار؛ء وإنما قلت ذلك لآأن الصفة المذکورۃ وھي البلادة 
حاصلة في فاعل ذلك عند فعله المذکور فلا یحسن أن یقال لە: یخشی إذا فعلت ذلك ان تصیر 
بلیداًء مع أن فعله المذکور إنما نشأً عن البلادة؛ ١٠ھہ.‏ 

قال السندي: ٭وحاصله أن في الحدیث تنیھاً علی أنه صار حماراً معنیء فیخاف عليه أین 
یصیرہ الله تعالٰی حماراً صورة٥.‏ 


اس الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مم ھ 


٣۔ )۱۱١(‏ حدّثنا عَمْرٌو النَاقدُ وَرُمَيْر بی عَرْب . قالا: عَتَنَنَا ِسْمَاعِيل بن 
ایم ٤‏ عَنْ بُونّسَ: عَنْ مُحَم بن اوہ عَن أبي مُرَرة؛ کال: ال رَسُول اللہ 8ل : دا 
أَی الِي یرم رَأَسّة في ضلاله قب الإما أُنْ بُحَو ُحَوْلَ الهُ صُوَنَهُ في صُورَةِ جمّار؛. 

)۱۱١(- ۹٦‏ حتثنا عَبْدَ الرَحْمَنِ بن سَلام الجْمَحی وَعَبْ الرّحمٰن بی الرزییم بن 
کس ۲ "مم" کت یا کت 
کس ٣‏ کر مر ای 
مُلم: ٥أ‏ يَجْعَلَ الله وَجُھَة وَج حمَارء. 


)٢٦(‏ باب: الٹھي عن رفع البصر إلی السماء في الصلاۃ 
۹۵ - (۱۱۷) حذثنا أبُو بَکُر بٰنْ أبي شَیْبَة وَآَبُو كُرَیْب. نال تا کی ناوت 





۱ء 





عَنِ الأعْمَشٍ عَن المَُسَیّبٍ ا ا ا و سد و ؛ قَالَ: فَال 
ول اللہ 8ئ : : یھی انام َفمُون أَبْصَارَم إِلَی السَمَاءِ یی الصّلاق 000 
قال ابن حجر: (وحکي عن بعض المحدثین أنە رحل إلی د مشق لأخذ الحدیث عن شیخ 


مشھور بھاء فقرأ عليه جملق 7× سار رو و ولم یر وجھهە؛ فلما طالت 
ملازمتہ لەء ورأی حرصه علی الحدیث؛ کشف لە الستر فرأی وجھہ وجه حمار؛ فقال لە: أحذر 
یا بن أن تسبق الإمام فإني لما مر بي في الحدیث استبعدت وقوعه؛ فسبقت الإمام فصار 
وجھي کما تری) اھ.. (العیاذ بالل) کذا في المرقاۃ. 

قال صاحب القبس : : لیس للتقدم قبل الإمام سبب إلا طلب الاستعجال؛: ودواؤہ أن 
یستحضر أنه لا یسلم قبل الإمام فلا یستعجل في ھذہ الأفعال. ٠‏ ۔ والل أعلم ۔ 

٥۹-۔(...)۔‏ قوله: : (صورته صورۃة حمار) إلخ: نی ااراے افو لع ےر 
حمار٢.‏ 


قال الحافظ : الفظ الصورۃ یطلق علی الوجه أیضاء وأما الرأس فرواتھا اکٹر وھي 
ات فھي المعتمدۃء وخص وقوع الوعید علیھا لأن بھا وقعت الجنایةء وھي أشمل. 
)٢٦٢(‏ ۔ باب: الٹھي عن رفع البصر إلی السماء في الصلاۃ 
۔ )٦٢۸(‏ ۔ قولە: (لینتَهِيَنٌ أقوام) إلخ : بضم الیاء وسکون النون وفتح المثناۃء والھاء 





> قولەه: ہعن جابر بن سمرة) الحدیث أخرجہ أبو داود فی سننہء في کتاب الصلاةء باب لنظر في الصلا‎ )١( 





از لا تَرْحجمُ إِلَ 

٦۔‏ (۱۱۸) حدَثني أبُو الطامِرِ وَعَمْرُو بْنُ سٌَاد. فَالا : أَخبَرَنَا بن وَب. 
عَدَنَنِي اللَیْٹُ بْنُ سَعْيٍ عَنْ جَغْفر بي رَبیعَة عَن عَبْد الرَّحْمٰي الأَعْرَج؛ عَن أَبي 
کر رر ۳ رَسُول اللہ گل فَال: ْينتَهين أَنْوام عَن رَلْمِهم أَبِصَارَمُمْ عِنذٌ الذّمَاءِ ففي 
الصّلاة إلی السَمَاءِ أؤ لَمُخْطَقَنْ أَبْضَارّْهُمْ. 


والیاءء وتشدید النون علی البناء للمفعولء والنون للتاکید وقیل : لینتھن بفتح أوله وضم الھاء 
علی البناء للفاعل”''. 

قوله: (اولا ترجع إلیھم) إلخ : یعني أبصارھم. واختلف في المراد بذلكء فقیل: هو 
وعید وعلی ھذا فالفعل المذکور حرامء وأفرط ابن حزم فقال: یبطل الصلاۃ. وقیل : المعنی 
ار یہ وو پا اھ یں شور ہی و (اأو٢‏ هنا للتخییر 
نظیر قوله تعالی : فنُقَيلوتہُمْ ا ملک [سورة الفتحء آیة: ]٦١‏ أي : یکون أحد الأمرین إما المقاتلة 
وإما الاإسلام خر سر ای 

۸۔ (۲۹٦)۔‏ قولەه: (عند الدعاء) إلخ : وإذا ترتب الوعد علی الرفع في الدعاء مع ما 
جاء فيه (أن السماء قبلة الدعاء): فأولی في غیرہ. قال عیاض: رفع البصر إلی السماء في 
وی کھت ود و ماب سے و میہت 
مشام بن حسانء عن محمد بن سیرینء لکانوا یلتفتون في صلاتھم؛ حتی نزلت: مد ام 
آلتضشَ لیا الین حُمَ نى سَلِمْ م لیم4 لسورۃ المؤمنونء آبة: ١‏ و ]٢‏ فأقبلوا علی صلاتھم؛ ونظروا 
آمامھم وکانوا یستحبون أن لا یجاوز بصر أحدھم موضع سجودہاء وصله الحاکم بذکر أبي 
ھریرۃ فیه ورفعہ إلی النبي پل ء وقال في آخرہ: (فطأطاً رأسہ+. 

قال ابن بطال: ( أجمعوا علی کراھة رفع البصر في الصلاةء واختلفوا فیه خارج الصلاۃ في 
الدعاء فیکرهه شریح وطائفةء وأجازہ الأکثٹرون؛ لأن السماء قبلة الدعاءء کما أن الکعبة قبلة 
الصلاۃ). 


> _ رقم(۹۱۲) وابن ماجه في سننە؛ في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھا ء باب الخشوع في الصلاة؛ رقم 
٠ :(‏ والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃء باب کراھیة رفع البصر إلی السماء في الصلاۃء )۱۳۰١(‏ 
وأحمد في مسندہ (٥/۱۰۸)۔‏ 

)١(‏ لعل الصواب: اہفتح الیاء التحتانیة وسکون النونء وفتح المثناۃ وکسر الھاء وفتح الیاء التحتانیة وتشدید 
النون علی البناء للفاعل٤.‏ واللہ أعلم . 

(۲) قوله : اعن أبي عریرة٥‏ الحدیث آخرجہ النسائي في سننەء في کتاب الافتتاح باب الٹھي عن رفع البصر إلٰی 
السماء عند الدعاء في الصلاةء رقم (۱۲۷۷) وأحمد في مسندہ (۲/ ۳۳٣‏ و۷٦۳)۔.‏ 


۴۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۲۷) ۔ باب: الأمر بالسکون في الصلاةء والنتھي عن الإشارۃ بالید 
ورفعھا عند السلامء وإتمام الصفوف الال والتراصّ فیھا والأمر بالاجتماع 

۷۔ (۹) حدّثنا أَبُو بکر بْنُ أبي شَْبَةَ وآَبُو كُرَیْب . قَالا: حَدَتَنَا أبُو مُعَاویَةٌ 

عَنِ الأعْمَشِ عَنِ الْمْسَیْبٍ و عَنْ تُویم مت کا ک0 قَال: 
- حرج ف ر لال گل. کَفَال سَالي أراكُم رَافمي َبِِيکُمْ کَأنّهَا أذْنَابْ یل شُمُس مر 
اسکُنوا في الصّلادِہ فَالَ: غزع عابتا کرک جن فَقَال: ھَالي أَراكُمْ عزی؟٥‏ مٌال: 7 
خْرَج عَلَيْنَا فَقَال : الا نَصُنُونٌ یی ىاہیومبمی ت را ائی وا اح ظا ا صا رک ا606 





 )۲۷(‏ باب: الأمر بالسکون في الصلاة والتھي عن الإشارة بالید ورفعھا عند 

السلام وإتمام الصفوف: الأول فالأولء والتراص فیھاء والأمر بالاجتماع 

۹۔ )٣٣٤(‏ ا (خیل شُمُس) إلخ : ہضم الشین وإسکان المیم وضمھاء واحدھا: 
شموس؛ وھي التي لا تستقرء بل تُضطرب وتتحرك بأذنابھا وارجلھا. 

قال النووی: اوالمراد بالرفع المنھي عنه هنا رفعھم أیدیھم عند السلام مشیرین إلی السلام 
من الجانبین؛ کما صرح بە في الروایة الثانیة. 

قلت: وقد تقدم منا فيی باب ا یدل علی أنھما حدیثانء وروایة تمیم بن طرفة 
لیس في باب التسلیم خاصةء ۔ والل أعلم ۔ 

قولە: (حلقا) إلخ : بکسر الحاء وفتحه؛ لغتان جمع حلقة بإاسکان اللام. وقیل: فتحھا في 

قوله: (عزین) إلخ : أي متفرقین جماعة جماعةء وھو بتخفیف الزاي جمع عزۃ بالتخفیفء 
ومعناہ النھي عن التفرق والأمر بالاجتماع. 

قوله: (ألا تصفون) إلخ : تسویة الصفوف والتراص فیھا وإکمال الأول فالأول: سنة؛ 
لحضه علی ذلك في ھذا الحدیث؛ وترتیب الوعید عليه فی الآخر؛ ولما فيه من التشبہ بالملائکة 
علیھم السلام: وحسن هیئة الجماعة وحفظ الصفوف من تخلل الشیاطین؛ ولأنه أُبعد عن 
التشویش من نظر بعضھم إلی وج بعض . 


)١(‏ قولەه: (عن جابر بن سمرة6 الحدیث أخرجہ النسائي في سننەء في کتاب الإمامةء باب حث الإمام علی رص 
الصفوف: والمقاربة بیٹھاء رقم (۸۱۷). وفي کتاب الافتتاحء باب موضع الیدین عند السلامء رقم (۱۳۱۹) 
وباب السلام بالیدینء رقم (۱۳۲۷) وآأبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃء باب في السلام؛ رقم (۹۹۸ 
و۹۹۹ و١٠٠٠)‏ وابن ماج في سننە في کتاب [إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب إقامة الصفوف؛ رقم (۹۹۲) 
وأاحمد في مسندہ ۹۳/٥(‏ و١۰٠‏ و۷١۱).‏ 


کتاب الصلاۃ ۲۹ 


می المَلاَیِكةُ عِنْدَ رَبْھَا؟؛ فثُلَنَا: ؛َ پا زم شرن الله کن نت اکاعلا رتتنا؟ 
َال : "ون الصْنُوف الأوّل. وت فی السشت. 


0 بهٰذا اللإِسْنَادِ نخوہ۔ 


۵ ص4 ہے أہء۔ ۲ھ 


إِبرَاهِيم . حا جینی زم ہوئی۔ الا جہیعاً : حخدثتا لن ؛ 


۹۹۹ 0ف ا کر و کت قَالَ: حَدَتَنَا وَكِيعٌ؛ عَنْ مِسُغر. ح 
وَعَدَتَنَا ابو كرَیْب (وَاللَفْظٌ لَهٰ)ء قَال: أَعْبَرَنا اب ابق زَائِنَةً عَنْ مِسْعَرء ؛ عتَْی 
0+7( رھ کت ان گنا پا کنا مع زشوںِ اللہ یو تا 
الام عَلَیْكُمْ وَرَحْمَة الا لسَلاُم عَليْکُمْ وَرَحْمَۂ الله ۔ وَأَشَارَ بِيّدِہ إِلَی الْجَاييیْن . فَقَال 
مو الله پل : ۵ ١١۶۹9۹+١١‏ +29" ں؟ إِنمَا يَكَفِي أَعَدَکُم أنْ 
يَضَمَ یَدَهْ عَلَى فُجْلِو۔ ُم يِسَلَم عَلی اأخیهِ مَنْ عَلَّیٰ یَمییه وَشِمَالِها . 


٤ 0 ٦ ۹۷۰‏ عَنْ 
سابل خر فراتق لی نی القَزَازاء عَن غن یی اللٰوء عَنْ جابر بن سَمرَةَ؛ قَال: صَلیْت مَع 


پا 


قولە: (کما تصف الملائكة) إلخ : هو تأاکید في الحضّ. 

قولە: (یتمون الصفوف الأول) إلخ : معناہ أُنھم لا یشرعون في الثانيی حتی یتم الأول ولا 
في الرابع حتی یتم الثالث. وھکذاء ویبدأ بمن خلف الإمام ثم بیمینەء ثم بشمالە. 

قوله: (یتراصون) إلخ : بتشدید الصاد المھملةء أي یتلاصقون بغیر خلل. 

۰ -(١١))۔‏ قوله: (علام تومئون) إلخ : بھمزة مضمومة بعد المیم والایماء: الاشارق 
أوماً یومیء یما وھم یوملون مہَعَزَراَ ولا تقل : أومیت؛ بیاء ساکنة؛ قاله الجوھري . 

قال ابن الأئیر: وقد جاء في روایة الشافعي ایومون بضم المیم بلا عمزة فإِنذٰ صحت 
الروایة فیکون قد أہدل من الھمزة یاء فلما قلبت الھمزۃ یاء صارت : یومیء فلما لحقه ضمیر 
الجماعة کان القیاس یومیونء فٹثقلت الیاء وقبلھا کسر فحذفت ونقلت ضمتھا إلی المیم 
فقیل : (یومون. 

قوله: (ثم یسلم علی أخیە) إلخ : المراد بالأخ الجنس؛ أي إخوانه الحاضرین عن الیمین 
وَالْفان: 

قولە: کر إلخ : فیە دلیل علی مشروعیة التسلیمتین؛ وفيی النسائی (إنما 
یكفي أحدکم أ ن یضع یدہ علی فخذہ ٹم یقول: : السلام علیکی السلام علیکم). 


۸۰ الحزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے 


سُولِ الله گلا نَا إِذَا سَلَمْتَا ٠‏ قُلْنَا بأَبٔیيتا : السّلام عَلَيْكُمْ۔ السّلاَمُ عَلَيْكُم. قتظر إِلينا 
سُوْ الله قلُ فَقَال: سا فَأَنَعُم؟ ئییزون بِأبیبکُغ کاٹھا اقابٔ عیلِ شُمُی؟ إِ سَلَمَ 
ممیت ہی صاجبه ولا یُومیۂ پیلِوا. 
 )۲۸(‏ باب: تسویة الصفوف واإقامتھا وفضل الأول فالاول متھاء والإزدحام 
علی الصف الأول والمسابقة إلیھاء وتقدیم أولي الفضل وتقریبھم من امام 
۹۷۱ ۔ )۱۲١(‏ حدثنا أَبُو بر بْنُ اي شَتقَر عََكَاا ئن ال بن إِذْرِيسَ وَأبُو مُعَاویَة 
وَوَكِیع عَنِ الأَعْمَشي؛ ه عيْ عُمَارۃ بن عُمَيْرٍ الَْمِيٌ؛ ؛ عَنْ أبي مَْمَر؛ عَنْ آپي مَسمُوو ا 
فا0 کا0 ول الا گلا يَمْسَحُ مَنَاِيَتا في الصّلاۃ کل : ٭اسْنَووا وَلا تَخْتَلِنُواء فُتخْتَلِفَ 
ُلَوبْكُم ٠‏ لبلني مِنکُم أولو لان وَالنھَی مس سس اجس می شس 





(۲۸) ۔ باب: تسویة الصفوف وإقامتھا وفضل الأول فالأاول مٹھاء والازدحام 
علی الصف الأول والمسابقة إلیھا وتقدیم أولی الفضل وتقریبھم من الإمام 
۲ ۔ )٣۳٤(‏ ۔ قوله: (یمسح مناکبنا) إلخ : أي یسوي مناکبنا في الصفوف؛ ویعدلنا فیھا . 
قولە : (فتختلف قلوبکم) إلخ : قال الأبي: یرید بالفتن کما وقع . 
قال الشوكاني : الأن مخالفة الصفوف مخالفة الظواھرء واختلاف الظواھر سبب لاختلاف 
البواطن۴. 
قوله: (ولیلني) إلخ : قال النووي : هر بکسر اللامین وتخفیف النون من غیر یاء قبل 
النونء ویجوز إثبات الیاء مع تشدید النون علی التوکید؛ واللام في أوله لام الأمر المکسورۃ؛ 
أي لیقرب منيی. 
قوله: (أولو الأحلام والٹھی) إلخ : قال ابن سید الناس: الأحلام والٹھی بمعنی واحد: 
والٹھی : بضم النون: جمع نھیة بالضم أیضاء وهي العقول؛ لأنھا تنھی عن القبیح ء (أو لأنه 
ینتھی إلی ما أمر بە ولا یتجاوز) قال أبو علي الفارسي: یجوز أن یکون الٹھی مصدراً کالھديی؛ 
7 یکون تسا کالظلمء وقیل: المراد بأولی الأحلام : البالغونء وبأولی الٹھی: العقلاء 
فعلی الأول یکون العطف فيه من باب : 


یلیەء رقم (۸۰۸) وباب ما یقول الإمام إذا تقدم في تسویة الصفوف؛ رقم (۸۱۳) وأبو داود في سننە؛ في 
کتاب الصلاق باب من یستحب أن یلي الإمام فيی الصف وکراھیة التأاخر )٦۷٤١(‏ وابن ماج فی سننەء فيی 
کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب من یستحب أن یلي الإمامء رقم (۹۷۲) والدارمي في سنلهء في کتاب 
الصلاۃء باب من یلي الإمام من الناس؛ رقم (۱۲۷۰) وأحمد في مسندہ /٤(‏ ٢٢۱)۔‏ 


کتاب : الصلاۃ ۸۸۱ 





الَييَ َلنهُمْ. لم ین برنں؛ َال ابو مَسْمُود: فَأَثمْ اليْزمَ أَقَدُ اخْیلافا . 

۹۰۷۲ اھت حا رظان مرن یر تا ... 
الاشتای تخوٰہ۔ 

۹۷۳ ورس وس رہ لے یٹ بن ایم بن وَرَهَان. قَالا: 
حَدَنَا یَزِيد بن رَرَیْع۔ . عَدنَيي عَالِدٌ الْعَذًاء عَنْ أبي مَعْشَرٍ عَنْ إِنْراِِ مٌ عَنْ عَلْقَمَةَ 7 
عَبْد الله بن مَسمُو گج قَال تال رون :الک لئ انی بِنکُم أولو الاخلام وَالنَیٰ۔ ُمَ 


فالفغیقولھاکلباومسینا 

وھو أن ینزل تغایر اللفظ منزلة تغایر المعنیء وھو کثیر في الکلامء وعلی الثاني : یکون 
لکل لفظ معنی مستقل؛ وقد روي عن عمر بن الخطاب أنە کان إذا رأی صبیاً في الصف 
اأُخرجەء وعن زرہن بن حبیش وأبي وائل مثل ذلك . 

قال النووي: (وفي ھذا الحدیث تقدیم الأفضل فالأفضل إلی الإمامء لانە أولی بالإکرام: 
ولأنه ربما احتاج الإمام إلی استخلاف: فیکون هو أولی؛ ولانه یتفطن لتنبيه الإمام علی السھو 
لما لا یتفطن لە غیرہء ولیضبطوا صفة الصلاۃ ویحفظوھاء وینقلوھاء ویعلموھا الناس؛ ولیقتدي 
بأفعالھم من وراءھمء ولا یختص ھذا التقدیم بالصلاۃ؛ بل السنة أن یقدم أھل الفضل في کل 
مجمع إلی الإمام وکبیر المجلس؛ کمجالس العلم؛ والقضاء؛ والذکر؛ والمشاورةۃ؛ ومواقف 
القتالء وإمامة الصلاةء والتدرس؛ والافتاء وإسماع الحدیث؛ ونحوھاء ویکون الناس فیھا 
علی مراتبھم في العلم والدین والعقل والشرف والسن والکفاءة في ذلك الباب: والأحادیث 
الصحیحة متعاضدۃ علی ذلك . وفیه تسویة الصفوف واعتناء الإمام بھا والحث علیھا . 

قوله: (ثم الذین یلونھم) إلخ : أي: الذین یقربون منھم في ھذا الوصف . 

قوله: (فأنتم الیوم) إلخ : قال الطیبي : (ھذا خطاب للقوم الذین هیٔجوا الفتنء وأراد أن 
سبب ھذا الاختلاف والفتن عدم تسویة صفوفکم) اھ. 

وقیل : یحتمل أُن المراد (بأشدہ أصل الفعلء وعدل عنه إلی ذلك للمبالغة. 

٣۳۔‏ (.٠..)۔‏ قوله: (عن أبي معشر) إلخ : اسمه زیاد بن کلیب التمیمي الحنظلي الکوفيی 


)١(‏ قوله: اعن عبد اللہ بن مسعودا الحدیث أخرجه أبو داود في سئله في کتاب الصلاۃء باب من یستحب أن 
یلي الإمام من الصف وکراھیة التأخرء رقم )٢۷٦(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما جاء 
في لیلیني منکم أولو الأحلام والنھی؛ رقم (ہ۲۲) والدارميی فيی سننه فی کتاب الصلاق باب من یلي 
الإمام من الناس؛ رقم (۱۲۷۱) وأحمد في مسندہ .)٥٥۷/١(‏ 


۸۲ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
الِّينَ یَلُوهُمْ - اتا ۔ وَإِِاكُمْ وَمَيشَاتِ الأَسُوَاقِ؛. 

۹۷ جو حدّثنا مُُحَمّد بُنْ المْکّیٰ وَابْنُ بَشَار. قَالا: حَدَتَنا محمد مُحَمّد بْنْ ججعقر 

عَدَنَنًا شُعْبَةُ. فَال: سَمِعہ فَتَامهً بُعَدْث: عَن أَنَس بن مَابِلٍٍ*"؛ فَال: فَال 

لال کا سووا صُُونكُم 7ا اتی کر لغ 

)۲٥( 9۹۷۰۵‏ حدّثنا شْیَانُ ان روخ عَدتتا عَبْدُ الوَارِثِء عَنْ عَبْدٍ لْعَرِيرِء (وَمُوَ 
ابْن صْھَيْب) َنْ أئّی؛ فا : فَال رَسمول اللہ پل : ٢‏ ُبِدٰوا الصْنُوف؛ َإني أرَاكُمْ خلف 
ظَھْرِي؛. 


قوله: (وھیشات الأسواق) إلخ : بفتح الھاء وإسکان الیاء المثناۃ من تحت؛ وبالشین 
المعجمة؛ أي اختلاطھاء والمنازعة ےت سس واللغط والفتن التي فیھاء 
والھشوشة: الفتنة والاختلاطف والمراد الٹھيی عن ان یکون اجتماع الناس في الصلاۃ ة مثل 
اجتماعھم في الأسواق متدافعین متغایرین مختلفي القلوب والأفعال. 

٤۔ ))۳٣(‏ ۔ قوله: (من تمام الصلاة) إلخ : وفيی حدیث أبي هریرۃ ‏ فإن إقامة الصف 
من حسن الصلاة) وبه استدل ابن بطال علی أن تسویة الصف سنة؛ قال: 9 لأن حسن الشیء 
زیادة علی تمامہ؛ وأورد عليه روایة من تمام الصلاۃ؛ وأجاب ابن دقیق العید فقال: (قد یؤخذ 
من قولە: اتمام الصلاة) الاستحبابء لآن تمام الشيء في العرف أمر خارج عن حقیقتہ التی لا 
یتحقق إلا بھاء وإن کان یطلق بحسب الوضع علی ما لا تتم الحقیقة إلا بەء ورڈ بان لفظ الشارع 
لا یحمل إلا علی ما دل عليه الوضع في اللسان العربي؛ وإنما یحمل علی العرف إذا ثبت أنە 
عرف الشارع لا العرف الحادث٤.‏ کذا في نیل الأوطار . 

قلت: وقد ثبت في حدیث مسيء الصلاة وغیرہ أنه عرف الشارع أیضاً فتذکر . 

٥۔ )٣۳٤٣‏ ۔ قولە: (فإني آراکم خلف ظھري) إلخ: فيه إشارۃ إلی سبب الأمر بذلكء 


ھذا وقد قال الشیخ أحمد محمد شاکر رحمه الل في تعلیقاته علی الترمذي )٦٢١٢٤/٤(‏ عن ھذا الحدیث: 
افقد رواہ اأیضاً احمد ومسلم وأبو داود والنسائي؛ کما في عون المعبود (۱/ )۲٥٥‏ ونیل الأوطار (۳/ 
۲) ولکني لم أجد الحدیث في سنن النسائي بمظانہ والل أعلم ۔ 

)١(‏ قوله: (عن أنس بن مالك) الحدیث أخرجہ النسائي في سننہء في کتاب الإمامة؛ باب الصف المؤخر؛ رقم 
(۸۱۹) وأہو داود في سننەء في کتاب الصلاةء تفریع أبواب الصفوف؛ باب تسویة الصفوف؛ رقم )١٦۷(‏ 
و(۸٦١)‏ و(٦٦٥)‏ و(٦۷٢)‏ و(۷۱٢)‏ وابن ماجه في سننه في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب [قامة 
الصفوف؛ رٹم (۹۹۳) والدارميی في سننلە4؛ فی کتاب الصلاق باب في إقامة الصفوف؛ رتم )۱٢٦٦(‏ 
وأحمد في مسندہ (۳/ ۱۷۷ و٢٥۲‏ و٢۲۷‏ و۲۷۹ و۲۹۱) وانظر أیضاً ما ذکرنا من تخریج حدیث رقم 
(۹۷). 





۹۷۲ ۔ )١١١(‏ حدثتا مُحَمّدُ بن رافع. حَدَتنًا عَبْدُ الرَرٌاتی. ات نون و 
بن مُنَبْهِ ٠‏ قَالَ: مَٰذَا مَا حَدَتَنَا َبُو هُرَیْرَة''' عَنْ رَسُول الله گل . فَذگرَ أَحَادِیثَ مِنْھَا۔ 
وَقَالَ: نأنیٹوا الصّفٌ في الصّلاة. فَإنَ إِفَمَةً الصٌّفٌٔ ہِ حُسْنِ الصلاقہ. 


7 


۷۔ (۱۲۷) حدثنا أَبُو بَکرِ بْنُ أبي شَیيَة. می کی . ح رَحَدَتنَا 
محمد 0ا0 وابن مان قالا ٠‏ عَثََّنَا مُحَمّدُ بی جَثفر۔ 9 8 عَنْ عَمْرِو بن 
مرو فان ںہ 7 الع لاف 200 نے انا جن خر فان 


یر 7ے : َو ضَُولکم 7 بر شی فرش 


ینتا آمرت بذلك لأئي تحققت منکم خلافه وقد تقدم القول في المراد بھذہ الرؤیة في باب 
تسبیح الرجل وتصفیق المرأۃ؛ وأن المختار حملھا علی الحقیقة . 


قال الزین بن المنیر : ٦لا‏ حاجة إلی تأویلھاء لأنه فيی معنی تعطیل لفظ الشارع من غیر 
ضرورة). وقال القرطبي : ہبل حملھا علی ظاھرھا أولی؛ لأن فیە زیادة في کرامة النبي قلٍ . 

٦۔ ))۳٤(‏ ۔ قوله: (اقیموا الصف) إلخ: أي عدّلواء یقال: أقام العود إذا عدله 
وسواہ. 

قولە: (من حسن الصلاة) إلخ : وفيی حدیث أنس عند البخاري: ١‏ فإن تسویة الصفوف من 
إقامة الصلاة) قال في الفتح : (استدل ابن حزم بە علی وجوب تسویة الصفوف؛ قال: لن إقامة 
الصلاةۃ واجبةء وکل شيء من الواجب واجب؛ء ولا یخفی ما فيهء لا سیما وقد بَّْنّا أن الرواة لم 
یتفقوا علی ھذہ العبارة). 


۷۔ )٣٣٤(‏ ۔ قوله: (لتسوؤن صفوفکم) إلخ : بضم التاء المثناۃ وفتح السین وضم الواو 
المشددة وتشدید النون . 


قولە: (أو لیخالفن اللہ بین وجوهکم) إلخ: أي إن لم تسوواء والمراد بتسویة الصفوف 


)١(‏ قولە: ‏ ابو ھریرة) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه في کتاب الأذانء باب إقامة الصف من تمام 
الصلاۃ رقم (۷۲۲) وأحمد في مسندہ .)۳۱٣/٢(‏ 

(۲) قولە: د۵النعمان بن بشیر؟ الحدیث أخرجہ البخاري فی صحیحہہء فی کتاب الأذانء باب تسویة الصفوف عند 
الإقامة وبعدھاء رقم (۷۱۷) والنسائي في سننە؛ في کتاب الإمامةء باب کیف یقوّم الإمام الصفوف؛ رقم 
(۸۱۱) وآبو داود في سنلهء في کتاب الصلاۃء تفریع أبواب الصفوف؛ باب تسویة الصفوف؛ رقم )٢٦٦(‏ 
و(٦٦٣)‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في إقامة الصفوف؛ رقم (۲۲۷) وابن ماجه 
في سننه في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء رقم )۹۹٤(‏ وأحمد في مسندہ ۲۷۱/٤(‏ و۲۷۲ و٢۲۷‏ 
و۲۷۷)۔ 


1۸۸٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)۱٢۸(- ۹۷۸‏ گاتکاامی رز ری اشمتا آنو عیق عَنْ ىسِمَاك بْنَ عرب. 
٤‏ 


قَال: : سَوِعْثُ النعْمَانٌ بْيٌ بَشٍیر يَقُول: گَانَ رَسُولَ الله لا بُسَري صسمُوفًَا . عَتٌی کَأنمَا 
بُمَوٌيٍ بِهَا الْقدَاح ٠‏ تی رای آنا قذ عَقَلََا عَله. عَرَجٌ يَزما ققَامْ عَتٌی گاد يَکبْرٍ رای 
رَجْلاً بَادِیاً صَدَرْهُ بِنٗ الصّف. فَقَال: ٥ِبَادَ‏ الله نون صَفُوفکُم أَوْ لَيِخْالِنَنٌ الله بَينَ 
وُجُومِکُم). 

9 ۔(٠٠٠)‏ حدثنا عَسَیْ بْنْ الرٌہیم وَآبُو بر بْنْ ہي شَيَْة. قالا: عَدَتَنَا أبُو 


2ہ اہ ٥‏ 


الأخوص . ح وَحَدَكَا ثُتَِةُ بْنُ سَوید. عَدَتتَا أبُو عَوَائَةَ بَا الإِسْاوء نَحوَه. 

“ۓ وو ہآ رہ۔ہ۔ >۔غم ھ َ‫ 
)199(١ ۹۸۰۶ ۱‏ خافتا بین بن تج قَال: قَرَأتٌ عَلَی مَالِكٍِء عَنْ سُمَیٗ و ا 
أٌبي بَکُر عَنْ اي ضالح السُمًّانء عَن أَبي مُرَیْوۃً'''؛ أَنْ رَسشول الله قلل فَال: ؛لو بَعلمْ 
الس مَا فی النَدذاءِ ...... وسر مس مم شاچیرمتمسمممسجدت 


٠‏ اعتدال القائمین بھا علی سمت واحد أو یراد بھا سد الخلل الذي في الصف؛ واختلف في 
الوعید المذکور فقیل هو علی حقیقتهء والمراد تسویة الوجه بتحویل خلقه عن وضعه بجعله 
موضع القفاء أو نحو ذلكء فھو نظیر ما تقدم من الوعید فیمن رفع رأسە قبل الإمام أن یجعل 
رَأَسَه اس حمار. 

وفیە من اللطائف: وقوع الوعید من جنس الجنایة وهھي المخالفة ویؤید حمله علی 
ظاھرہ حدیث أبي أمامة (لتسوّن الصفوف أو لتطمسنّ الوجوہ) أخرجه أحمد؛ وفي إسنادہ 
ضعف؛ وحینثذ فھو مثل الوعید المذکور فی قوله تعالی : طإیّن قِّل ان کات و و نی کن 
َذبارِها )4 [سورۃة النساء آیة: ]٦٤‏ وحم جو مھکاماعلح التعان قال النووي: 6معناہ یوقع بینکم 
العداوۃ والبغضاء واختلاف القلوب؛ کما تقول : تغیر وجه فلان علىٌ؛ أي ظھر لی من وجهھه 
کراھة لأن مخالفتھم في الصفوف مخالفة فی ظواھرھمء واختلاف الظواھر سبب لاختلاف 
البواطن؛ ویؤیدہ روایة اب داود وغیرہ بلفظ ١‏ أو لیخالفن اللہ بین قلوبکم) وشاعدہ حلیث ا 
مسعود: ٦لا‏ تختلفوا فتختلف قلوبکم ۔ والل أعلم ۔ 

۸۔ )٠٠۰(‏ ۔ قوله: (کأنما یسوي بھا القداح) إلخ : بکسر القافء ہي خشب السھام 
حین تنحت وتبری؛ واحدھا قدح ۔ بکسر القاف وإسکان الدال ۔ معناہ: یبالغ في تسویتھا حتی 
تصیر کأنھا یقوم بھا السھام لشدة استواٹھا واعتدالھا. 

۹۔ )٣۳۷(‏ ۔ قولەه: (ما في النداء) إلخ : أي: الأذان۔ 


)١(‏ قولە: (عن أبي ھریرةۃ؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہہ في کتاب الأذانء باب فضل التھجیر إلی 
الظھرء رقم )٥٥٦(‏ و(۷۲۱) والنسائي في سننە؛ في کتاب المواقیت: ہاب الرخصة في أن یقال للعشاء > 


کتاب : الصلاة ۸۰ 


وَالصّٹ الأَوّلِء تُمْ لم یَچدُوا إِلا أَنْ يَسْتَهِمُوا عَليْه سم صدس-عً”‪ماکشکلکسکم سھستت 


قولە: (والصف الأول) إلخ : زاد فيی بعض الروایات : ( من الخیر والبرکة) والمراد بالصف 
الأول ما یلي الإمام مطلقاً. وقیل: أول صف تام یلي الإمامء لا ما تخلله شيء کمقصورة. وقیل: 
المراد بە من سبق إلی الصلاةء ولو صلی آخر الصفوفء قاله ابن عبد البرء کذا في فتح الباري . 

وقال فی البحر في آخر باب الجمعة: ا9 تکلموا في الصف الأول؛ قیل: هو خلف الإمام 
في المقصورة؛ وقیل: ما یلي المقصورۃة: وبە أخذ الفقيه أبو اللیث٠‏ لأنه یمنع العامة عن 
الدخول في المقصورةء فلا تتوصل العامة إلی نیل فضیلة الصف الاأول) اھہ. 

أقول: والظاھر أن المقصورۃ في زمانھم اسم لبیت في داخل الجدار القبلي من المسجد 
کان یصلي فیھا الأمراء الجمعة ویمنعون الناس من دخولھا خوفاً من العدوء فعلی ھذا اختلف 
فی الصف الأول هل هو ما یلي الإمام من داخلھا أم ما یلي المقصورة من خارجھاء فأخذ الفقيہ 
بالثانيی توسعة علی العامةء کیلا تفوتھم الفضیلةء ویعلم منە بالأولی أن مثل مقصورة دمشق التي 
ھي في وسط المسجد خارج الحائط القبلي یکون الصف الأول فیھا ما یلي الإمام في داخلهھاء 
وما اتصل بە من طرفیھا خارجاً عنھا من أول الجدار إلی آخرہء فلا ینقطع الصف ببناءھاء کما 
لا ینقطع بالمنبر الذي هو داخلھا فیما یظھر وصرح بە الشافعیةء وعليه فلو وقف في الصف 
الثانيی داخلھا قبل استکمال الصف الأول من خارجھا یکون مکروها. کذا قال ابن عابدین کل . 

قال الحافظ : اقال العلماء: فی الحض علی الصف الأول: المسارعة إلی خلاص الذمة 
َالسَقلاغوك المَسجةَہ والقرب بی الاب تاواسم ترالہ رالعلمثھم:والتم علیہ 
والتبلیغ عنهء والسلامة من اختراق المارّة بین یدیەء وسلامة البال من رؤیة من یکون قدامهء 
وسلامة موضع سجودہ من أذیال المصلین٤.‏ 

قوله: (إلا أن یستھموا) إلخ: أي: لم یجدوا شیئاً من وجوہ الأولویةء أما في الأذان: 
فبأن یستووا فی معرفة الوقت وحسن الصوت ونحو ذلك من شرائط المؤذن وتکملاته. وأما فی 
اش 7ر3 قام ھا دفعة واحدةء ویستووا في الفضل؛ فیقرع بینھم إذا لم یتراضوا فیما 
بینھم في الحالین. واستدل بە بعضھم لما قال بالاقتصار علی مؤذن واحدء ولیس بظاھر؛ لصحة 
استھام أکثر من واحد في مقابلة اکثر من واحدہ ولآن الاستھام علی الأذان یتوجه من جھة 
التولیة من الإمام لما فیه من المزیة. کذا في الفتح. 

قوله: (عليه) إلخ : أي علی ما ذکر لیشمل الأمرین: الأذانء والصف الأول. وقد رواہ 
عبد الرزاق عن مالك بلفظ : (لاستھموا علیھما) . 


< العتمة؛ رقم )٤٤٥(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب ما جاء في الصف الأول؛ رقم )۲٢٢(‏ 
۔(٢٢۲)‏ وأحمد فی مسندہ (۲/ ۲۳٣‏ و٣٣٠‏ و۳۷ و٣۳۷‏ و٤٤٣‏ و٦٤٤‏ و٢۷٣‏ و۷۹؛ و٥٥٢‏ و٥٥٣).‏ 


۴۸۸۲" الجزء الثالثكث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لاسْتَھُنُو > وَلوَتَملَہ 22 فِي ال ؛ لاسْتَةُ سْتَبَقُوا إِلیْه. وَلَوَيَِل نْ مَا فِي الْعَتَمَةِ وَالصُہْ 
)ھ کو 


۱۔ )٣٣۰١(‏ حدّثنا شَْبَان بن روح عَلثتا ان الا كت معن ای ا 


الْعبلَیء عَن آی عَمیزِ الكذری! ۶ء ان رَسوك :الله ا رای یی أضحابو تار 

قوله: (لاستھموا) إلخ : أي: لاقترعواء کما في الروایة الاتیة في الباب: الکانت قرعة) 
وقد اختصم قوم بالقادسیة في الأذانء نام م سد سای وقاص دن یڈ 

قولە: (ما في التھجیر) إلخ: أي : التبکیر إلی الصلاة. قاله الھرويی. وحمله ہت 
علی ظاھرہہ فقالوا: المراد الإتیان إلی صلاة الظھر في أول الوقت؛ لن التھجیر مشتق 
الھاجرۃ ودمي شدة الحر نصف النھاں وھو أول وقت الظھر ولا یرد علی ذلك مشروعیة 
الإبرادء لأنە أرید بە الرفق وأما من ترك قائلته وقصد إلی المسجد لینتظر الصلاة فلا یخفی ماله 
من الفضل . 

قولە: (لاستبقوا إليه) إلخ : قال ابن أبيی جمرة: ۵المراد بالاستباق معنی لا حساء لان 
المسابقة علی الأقدام حسا تقتضي السرعة في المشي؛ وھو ممنوع منه4. 

قوله: (ما في العتمة) إلخ : فيه تسمیة العشاء عتمة وقد ثبت الٹھی عنهء وجوابهە من 
وجھین: احدھما: أن ھذہ التسمیة بیان للجوانں وأن ذاك الٹھيی لیس للتحریم. والثاني: وھو 
الأظھر ۔ : أُن استعمال العتمة ھنا لمصلحة ونفي مفسدةء لآن العرب کانت تستعمل لفظة العشاء 
فی المغرب؛ فلو قال: الو یعلمون ما فی العشاء والصبح) لحملوھا علی المغرب: ففسد المعنی 
وفات المطلوب؛ فاستعمل العتمة التي یعرفونھاء ولا یشکون فیھاء وقواعد الشرع متظاھرة علی 
احتمال اأُخفت المفسدتین لافع اأعظمھما. 

قوله: (ولو حبوا) إلخ : بإسکان الیاء أي یزحفون إذا منعھم مانع من المشي کما یزحف 
الصغیر. ولابن أبي شیبة من حدیث أبي الدرداء: ہولو حبوا علی المرافق والرکب٤.‏ 

قال النووي : ١‏ فيه الحث العظیم علی حضور جماعة ھاتین الصلاتین والفضل الکثیر في 
ذلكء لما فیھما من المشقة علی النفس من تنغیص أول نومھا وآخرہء ولھذا کانتا أثقل الصلاۃ 
علی المنافقین١.‏ 

۰۔ (۳۸)) ۔ قولە: (في أصحابه تاخرا) إلخ: أي: في الصف. 


)١(‏ قولە: ہعن أبي سعید الخدري) الحدیث أخرجہ النسائي في سننه؛ في کتاب الإمامة؛ باب الائتمام بمن یأتم 
بالإمامہ؛ رقم )(۷۹۸۲۷۹)( وأبو داود فيی سننەء فی کتاب الصلاۃء باب صف النساء وکراھیة التاخر عن الصف 2 





لَهُمْ: ''َقَدَمُوا فَالَمُوا پي. وَلََاِمَ بِكَمْ مَْ بَعْدَكُمء لا یَزال قَوْمٌ یَنَأحْرُونَ حَثی يُؤَحْرَهُم 
الله . 


2 


۲۔ (۰۰۰) حدثنا عَبْدُ الله بن عَبْ الرّحَْٰنٍ الدَارِيِیء حَدَتنَا مُحَمَّدُ بن عَبْدِ الله 
الَقاقِ شتو وت وی عَنْ أَبي سَوبدِ الْخُْذْرِیٌ؛ 


7 


۹*۳ 0802 حدئنا ا یوار رك ڑب الوامطق. . قَالا : حَدَنتتا 
عمرو الیم َبُو فطن ساب 0 مم عَنْ فَتَاَةَ عَنْ لاس عَنْ أبي رافع؛ ص3 أَ 
در ںہ غَنِ ال ان قَالَ: و تَفْلمَوَتََ (از مَعْلمُونَ) ما فِي الصّفٰ الْممَدُم لکائت 

وَقَالَ ابْنْ عَرب: هالصّفٗ الأؤَلِ مَا کائٹ إِلا فُرْعَتَ . 

۹۔ (۱۳۲) حتثنا زُعَيْرُ بی عَرْب. عَدَلَنَا جَرِیر عَنْ سُقَیلِء عَن اٗبیوء عَنْ أَبي 
یہ یر قَالَ: فَال ون الله جا : (خْیرُ ضئوفِ الرّجّالِ أَوْلهَا وَشَٰمَا آَخْرْمًا وا را 


قوله: (فائنموا بي) إلخ : اصنعو کما أصنع . ففیه جواز اعتماد المأموم في متابعة الإمام 

الذي لا یراہ ولا یسمعه علی مبلغ عنه أو صف قدامه یراہ متابعاً لامام. 

قولە: (لا یزال قوم یتاخرون) إلخ : أي: عن الصفوف الأول. 

قوله: (حتی یؤخرھم الل) إلخ : أي: عن رحمته أو۔عظیم فضله ورفیع المنزلةء وعن 
العلمء ونحو ذلك . 

۱۔ (۳۹)) ۔ قولە: (عن خلاس) إلخ : بکسر الخاء المعجمة وتخفیف اللام وبالسین 
اق 

۲۔ )٥٥٤()‏ ۔ قوله: (وشرھا آخرھا) إلخ : المراد بشر الصفوف في الرجال والنساء؛ 
أقلھا ثواباً وفضلاًء وأبعدھا من مطلوب الشرع؛ وخیرھا بعکسە . 


< الأول: رقم )۱۸٥(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاةۃ والسنة فیھاء باب من یستحب أن یلي 
الإمام رقم (۹۷۸) وأحمد في مسندہ ۳٤/٣(‏ و٥٥).‏ 

.)۹۹۸( قوله: دعن أبي ھریرة٭ الحدیث أنخرجہ ابن ماج في سننه في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء رقم‎ )١( 

)٢(‏ قولە: اعن أبي ھریرةہ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الإمامةء باب ذکر خیر صفوف النساء 
وشر صفوف الرجالء رقم (۸۲۱) وأبو داود في سننە؛ فی کتاب الصلاۃء باب صف النساء وکراھیة التأخر 
عن الصف الأول؛ رقم (1۷۸) والترمذي في جامعه: في کتاب الصلاةء باب ما جاء في فضل الصف 
الأول رقم )۲۲٢(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب إقامة الصلاةۃ والسنة فیھاء باب صفوف النساء؛ رقم > 


فم۸ْ الحزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 -ہھمھ 


۹*۵ - حدّٹنا قتَْة قتَیْبَة بن سعید . قَال: حَدَکنا عَبْدُ الْعَزیز (یعني الدَرَاوَزدِيٰ)ء 
عَنْ سُهَيیْل بھذا الإإستًادِ . 
(۲۹) ۔ باب: أمر النساء المصلیات وراء الرجال 
أن لا یرفعن رؤوسھن من السجود حتی یرفع الرجال 
0 حدّثنا أبُو بَکْرِ بْنُ أبي شَیْبَةَ عَدَتََ یم عَنْ سُفٰيَانَء عَنْ أبي 
خازم؛ عَنْ مَھُلِ بْنٍ وا ون 9 و مثْل 
پت ضہو الائی خَلف التَِیٔ الا . کَفَال فَابِل: یا مَعْشَر النْسَاو؛ لا نتَزْفعْنَ 


۲ 
سہو۔>۔ 


روم تی یرقع الرْجَال 


قوله: (وخیر صفوف النساء) إلخ : أي: اللواتي یصلین مع الرجال. 

قوله: (آخرھا) إلخ : لبعدھن من مخالطة الرجال ورؤیتھم وتعلق القلب بھم عند رؤیة 
حرکاتھم وسماع کلامھم ونحو ذلك؛ وذم أول صفوفھن لعکس ذلك: ۔ واللہ أعلم ۔ 

(۲۹) ۔ باب: أمر النساء المصلیات وراء الرجال 
أن لا یرفعن رؤوسھن من السجود حتی یرفع الرجال 

٣۔ )٤١٤٤‏ ۔ قوله: (عاقدي أزرھم) إلخ : أي: لضیقھاء لئلا یکشف شيء من العورۃ؛ 
وکان ذلك في بدء الإسلام لضیق الحال؛ ففیه الاحتیاط في ستر العورة والتوثق بحفظ السترة. 

قال الحافظ : (ویؤخذ منە أن الثوب إذا أمکن الالتحاف بە کان أولی من الائتزارء لِأنه 
أبلغ في التسترا. 

قولە: (حتی یرفع الرجال) إلخ : معناہ: لئلا مر اَرَاہعلی عورة ول انکشف؛ 
وشبه ذلك؛ ۔ والل أعلم ۔ بالصواب. ویؤخذ منە أنه لا یجب التستر من أسفل . قاله الحافظ في 


الفتح . 


)٠٠٥( َ‏ والدارمي في سننه في کتاب الصلاۃء باب أي صفوف النساء أفضل؛ رقم (۱۲۷۲) رأحمد في 
مسندہ (۲/ ٣٢١۷‏ و٣٣۳‏ و٣٣٤۳‏ و٣٥۳‏ و۷٦۳‏ ر٤۸)])۔‏ 
(١)‏ تر : اعن سھل بن سعدا الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الصلاۃت باب إذا کان الثوب 
ضیقا رقم )۴٦۲(‏ وفي کتاب الأذان باب عقد الثیاب وشدھاء رقم )۸۱١(‏ وفي کتاب العمل في الصلاۃ 
باب إذا قیل للمصلی تقدم أو انتظر فانتظر فلا ہأاس رقم )۱۲۱١(‏ والنسائي في سننەء في کتاب القبلة باب 
الصلاة في الإزار رقم (۷۱۷) وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃء باب الرجل یعقد الثوب في قفاہ ثم 
یصليء رقم )٥٣٦٦(‏ وأحمد في مسندہ (٥/۴۳۳۱)۔‏ 


کتاب الصلاۃ ۳۸۹ 





 )٠٣(‏ باب: خروج النساء إلی المساجد إذا لم یترتب 
عليه فتنةء وأنھا لا تخرج مطیبة 
۷۔ )۱۳١(‏ حدثني عَمْرٌو النَاقِدُ وَزمَیْرُ بی َربء جمیعاً عَنِ ابْن غیَبْنَة. فَالَ 
پی کن ٹا مَنَيَانٌ بن غُیَيْتَة عَن الزهْرِیٌ؛ سُمع کالما دن عَن یوک یَبْلع به 
ان ی. َال: ؛إذّا اسْتَأقَّٹ أَحَدَكُمْ امْرَآئه إِلی المسْجدِ 00088۶" 





 )۳۰(‏ باب: خروج النساء إلی المساجد 
إذالم یترتب عليه فتنة وانھا لا تخرچ مطیبة 

٤۹۔ )٥١٣٤(‏ ۔ قوله: (إذا اسأذنت احدکم) إلخ : وفي بعض الروایات وقع التقیید باللیل . 
قال الحافظ : ہوکان اختصاص اللیل بذلك لکونە أستر؛ ولا یخفی أن محل ذلك إذا أمنت 
المفسدۃة منھن وعلیھن٤.‏ قال الکرماني : ہإن مفھوم التقیید باللیل من مفھوم الموافقةء لأنە إذا 
أذن لھن باللیل مع أن اللیل مظنة الریبة فالإذن بالٹھار بطریق الاولی؛ وقد عکس ھذا بعض 
الحنفیةء فجری علی ظاھر الخبر فقال: التقیبد باللیل لکون الفساق فيه فيی شغل بفسقھم أو 
نومھم؛ بخلاف الٹھارہ فإنھم ینتشرون فیەء وھذا وإن کان ممکناً لکن مظنة الریبة في اللیل أشدء 
ولیس لکلھم في اللیل ما یجد ما یشتغل بەء وأما الٹھار فالغالب أنه یفضحھم غالباًء ویصدھم 
عن التعرض لھن ظاھراً لکثرة انتشار الناس؛ ورؤیة من یتعرض فيه لما لا یحل له؛ فینکر عليهء 
۔ والل أعلم ۔ . 

قال الاسماعیلی  :‏ أورد البخاري حدیث مجاھد عن ابن عمر بلفظ : ڈائڈنوا للنساء باللیل 
إلی المساجدہ (في باب ھل علی من لم یشھد الجمعة غسل من النساء والصبیان وغیرھم)ء وآراد 
بذلك أن الإذن إنما وقع لھن باللیلء فلا تدخل فیه الجمعة. قال: وروایة أبي أسامة التي أوردھا 





)١(‏ قولەه: (عن أبيهہ أي عبد اللہ بن عمر رضي الله عنھماء والحدیث أخرجه البخاري فی صحیحهە؛ في کتاب 
الأذانء باب خروج النساء إلی المساجد باللیل والغلس؛ رقم )۸٦٦(‏ وباب استثذان المرأۃ زوجھا بالخروج 
إلی المسجد: رقم (۸۷۳) وفيی کتاب الجمعة؛ باب (ہلا ترجمةف؛ بعد باب ھل علی من لم یشھد الجمعة 
غسل من النساء والصبیان وغیرھم) رقم (۸۹۹ و۹۰) وفي کتاب النکاح ء باب استثذان المرأة زوجھا فيی 
الخروج إلی المسجد وغیر رقم )۱٢۲٥۸(‏ والنسائی فی سننە؛ فی کتاب المساجد باب اليَھَی عن منع 
النساء من إتیانھن المساجد؛ رقم (۰۷) وأبو داود فی سئلهء فی کتاب الصلاة؛ باب ما جاء في خروج 
النساء إلی المسجد: رقم )٥٥٦(‏ و(۷٦٤)‏ و(۸٥٦٤)‏ والترمذیي فی جامعە: فيی کتاب الصلاق باب ما جاء 
في خروج النساء إلی المساجد: رقم )۵۷۸٥(‏ وابن ماجه فی سننه؛ فی المقدمة: باب تعظیم حدیث 
رسول ال قٌلِ والتغلیظ علی من عارضه؛ رقم )٦١(‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب الٹھيی عن 
منع النساء عن المساجد وکیف یخرجن إِذا خرجن؛ رقم (۱۲۸۱) وأحمد في مسندہ (۲/ ٦١ر٣٣‏ ر٣٤‏ و٥٤‏ 
و٤١‏ و٢۷‏ و۹۰ و۹۸ و۱۲۷ و١٤١‏ و١٤٤٠‏ و١١٤٠‏ و١١٥۱٦).‏ 


۳۰ الجزء الٹالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَدَ يَمُنْكُھَا). 





بعد ذلك تدل علی خلاف ذلك یعنی قولە فیھا: 8لا تمنعوا إماء اللہ مساجد اللہ) اھ. 


قال الحافظ : ہوالذي یظھر أنه جنح إلی أن هذا المطلق یحمل علی ذلك المقیدء ۔ واللہ 
أعلم ۔ .٤‏ 

قال النوويی: توف قافآ سی ہہ ترجا إلا بإذنەء لتوجه الأمر 
إلی الأزواج بالإاذن. وتعقبه ابن دقیق العید بأنه إن أخذ من المفھوم فھو مفھوم لقبء وھو 
ضعیف؛ لکن یتقوی بأن یقال: : إِن منع الرجال نساءھم أمر مقرر؛ وإنما علق الحکم بالمساجد 
لبیان محل الجواز فیبقی ما عداہ علی المنعء وفيه إشارۃ إلی أن الإذن المذکور لغیر الوجوبء 
ادا لو کان زوَاخا لانتفی معنی الاستثذانء لان ذلك إنما یتحقق إذا کان المستأذن مخیراً في 
الإجابة أو الرد4. کذا في الفتح . 


قوله: (فلا یمنعھا) إلخ : قال الشیخ ابن الھمام لم تعالی : ٦‏ والعلماء خصوہ بأمور 
منصوص علیھا ومقیسة : 

فمن الأول: ما صح أنە ا قال: ‏ یما امرأۃ أصابت بخوراً فلا تشھد معنا العشاء)ء 
وکونە لیا في ؛ بعض الطرق في مسلم: للا تمنعوا النساء من الخروج إلی المساجد باللیل٢.‏ 

والٹاني : حسن الملابس ومزاحة الرجال؛ لأن إخراج الطیب لتحریکه الداعیةء فلما فقد 
پروں سر یہ سر و مہہ المنزل منعن مطلقاًء لا یقال: ھذا 
حینئذ نسخ بالتعلیلء لأنا نقول المنع یثبت یثبت حینئذ بالعمومات المانعة من التفتینء أو هو من باب 
الإطلاق بشرطء فیزول بزواله کانتھاء الحکم بانتھاء علتہء وقد قالت عائشة عڑاتا ذ فی الصحیح 
الو أن رسول الل قيُ رأی ما أحدث النساء بعدہ لمنعھن کما منعت نساء بنی إسرائیل) علی أن 
فيه ما رواہ ابن عبد البر بسندہ في التمھید عن عائشة چنا ترفعہ: أیھا الناس انھوا نساءکم عن 
لبس الزینة والتبختر في المساجد؛ فإن بني إسرائیل لم یلعنوا حتی لبس نساؤھم الزینة وتبختروا 

فيی المساجد)ء وبالنظر إلی التعلیل المذکور منعت غیر المزیٔنة أیضاً لغلبة الفساق: ولیلاً ۔ وإن 

قاع ا بے ۔ لان الفساق في زماننا ُکٹر انتشارھم وتعرضھم باللیلء وعلی ھذا ینبغي علی 
قول أبي حنیفة لہ تعالی تفریع منع العجائز لیلكً أیضاء بخلاف الصبحء فإن الغالب نومھم فيی 
وقت بل عمم المتأخرون المنع للعجائز والشواب في الصلوات کلھاء ء لغلبة الفساد في سائر 
الأوقات) اھ. 

قال في النٹھر: (ومذھب المتأخرین مأخوذ من قول الإمامء وذلك أنه إنما منعھا (أي 
المجوز في الظھر والعصر والجمعة) لقیام الحامل وھو فرط الشھوة؛ بناء علی أن الفسقة لا 
ینتشرون في المغرب؛ لأنھم بالطعام مشغولونء وفي الفجر والعشاء نائمونء فإذا فرض 


کتاب : الصلاۃ ۱ 
کے سس ضے مجصستت ےت پت - ےسج سے سے ھ ےج سے ہر ےک ہیں ہس ہے 
٭ ہرےیے ٤٥یو‏ ےھے۔ کر ےے> وھ ۔٥‏ ٤ر‏ مس رر ڑھ 7 ٦‏ 
۸۔ )۱۳١(‏ حدثنی حَرمّله بن یحییٰ. اَخبرنا ابن وھب . اخبریٔي یونس؛ عَنِ ابن 
َ‫ ,ُ*+ 01ھ ۔‫ ھ8۲۶م س٥٠حەً‏ َ‫ ےےمے 7 ۔ ہیں می کا و ۳۰ 

رَسُول الله قل يَقُول: هلا تَمْتَمُوا يِسَاءکم الْمَسَاجد إِذًا اسْتَادَنْكم إِلَيهَا؛. 

قَان: فَقَالَ بلاَل بُ عَبْد الله: وَاللو؛ لَنَمْنمْهَِنٌ. قَانَ: فَأَقبَل عَلَیْه عَبْدُ الله فُسَبَهُ سَبًا 
و و ے 


‫ ْ7 ۔‫ ْ‫ 7 ۔ََ 8 و او وا کل 2“ وی یہ تو لے ۸ ص۳ ےُ2 ۶2 7 ٴ 
َء مَا سَمِعْثة سَبَّة مثله قَظّ . وَقَالَ: أخْبرٴ عَن رَسُولِ الله ق٤‏ وَتَقُول: وَاللهِ 
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انتشارھم في ھذہ الأوقات لغلبة فسقھم کما في زماننا بل تحرّیھم إیاھا کان المنع فیھا أظھر من 
الظھر؛ اھ کذا فی رد المحتار . 

٥۔‏ (.٠..)۔‏ قوله: (لا تمنعوا نساءکم) إلخ : خطاب لازواجھن ولمن تستأذنه المرأة؛ 
ویمکن أن یقال: إن الزوج لا یمنع زوجته من تلقاء نفسه؛ إذا استأذنته إن لم یکن في خروجھا ما 
العلماء وأولی الأمر. ۔ واللہ أعلم ۔ . 

قولە: (فقال بلال بن عبد الھ) إلخ : وسیأتی فی طریق آخر من روایة مجاھد: ۵ابن لە یقال 
لە: واقد. قال الحافظ : اوالراجح من ھذا أن صاحب القصة بلال؛ لورود ذلك من روایة 
نفسەء ومن روایة أخيه سالمء ولم یختلف علیھما فيی ذلك: فإن کان روایة مجاھد محفوظة في 
تسمیته: واقد فیحتمل أن یکون کل من بلال وواقد وقع منه ذلك: إما فی مجلس أو مجلسین؛ 
واجاب ابن عمر ظلللہ کلاّ منھما بجواب یلیق بەء ویقویه اختلاف النقلة في جواب ابن عمر؛ 
ففی روایة بلال عند مسلم: افاقبل عليه عبد اللہ فسبّه سبّاً سیئاً ما سمعتہ یسبە مثله قط٢‏ وفسّر 
عبد الل بن ھبیرة في روایة الطبرانی السب المذکور باللعن ثلاث مرات . وفي روایة زائدۃ عن 
الاغا: (فانتھرہء وقال: أف لك٠‏ وله عن ابن نمیر عن الأعمش: افعل الله بك وفعل؟ ومثله 
للترمذي من روایة عیسی بن یونس؛ ولمسلم من روایة أَبي معاویة: ہفزبرہ) ولأبي داود من روایة 
جریر: افسبهہ وغضب) فیحتمل أُن یکون بلال البادیء فلذلك أجابە بالسب المفسر باللعن؛ وأن 
یکون واقد بدأہ''' فلذلك أجابە بالسب المفسر بالتافیف مع الدفع في صدرہ؛ وکان السر في 
ذلك ان بلالاً عارض الخبر برأیەء ولم یذکر علة المخالفةء ووافقه واقد لکن ذکرھا بقوله: 
ایتخذنه دغلاًا اھ . 





)١(‏ قولە: ہ قد بدأە٥‏ کذا فی نسخة الفتح الموجودة عندناء ولعل الصحیح: (أیدہ؛ والل أعلم. من المؤلف رحمه 
اللہ تعالی . ۱ 


۲ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)۱٣١( - ۹۹‏ حدثنا مُحَمَّدُ بن عَبْیٍ عَبْدٍ الله بن تُميْر حَدَتَنَا أبي وَابْنُ إِذرِيسَ. فَالا: 





رہم رے۔ے۔ 


خََدتنا ید الله عَنْ نافع عَنِ ابْن عَمّرّ؛ اه ول الله گل فَالَ: دا تَمْنَمُوا إِمَاء الله 
مَسَاجد الله . 


72 
۔؟ 22 


۹۹۰ وی حدّثنا ابْنْ نُمَیْر حَدَلنَا أَبي . عَتتََا عَنلَةُ: نا2: مث مال 
يقُول: سَممث اب عُمَر یٹول: سَیغث رَسُون اللہ 8ی یٹول: ِا اَسأتتکُمْ بِسَاؤكُم إلَی 

ہ0 

۱۔ (۱۳۸) حدثن ہُو كُرَیْب . حَدَنَنَا َبُو مُعَاوِيَةً عَنِ الأَعْمَشِ ٤‏ عَن مُجامںں 
عَن ابْنِ غُمَرَ فان " الله گل : : الا تمْتمُوا النسَاء مِیّ الْخُرُوج إِلَی الْمَسَاجدِ 
باللیلِ؛ قَقَالَ ان لِعَبْدِ الله بن عُمَر: لا نَدعَھَنَ يَحْرُجْنَ فَیْتَجْذْنَهُ دَعَلا 

قال: فَرَيَرَهُ ابْنْ غُمَر وَقَالَ: ًَ َال رَسُول الله قلا: وَتَٹُرل: لا نَدَغُورا. 

۹۹۲ ۔ )٠٠۰(‏ حدثنا عَلِیُ بَن عش 
الاسْتادِ مِثله. 


کت 
سے 


سے 


أَخْیَرَنَا عِیسّیٰ بْنُ ینس عَيِ الأعْمَشٍ؛ بِھٰذَا 


۹۳ و جج وَابِْنْ رَاؤ . قالا: عَثَتَنَا شبَابَ. عَدَنَنِي 
گ2 


؛ قَال: َال رَسُولَ اللہ ا : دائْنوا لِلنساء 


پور رر کو 2 7 ار مو یو 73 0 ظا ظھ 
قان: : فضِربَ فی صَدذرہ وَفَال: کرت الله لا رَتقول: لا1. 





۸۔ (۰٠۰٠)۔‏ قوله: (فیتخذنہ دغلاً) إلخ : قال الحافظ : (ھو بفتح المھملة ثم 

وأصله الشجر الملتف؛ ثم استعمل في المخادعة تھے تا کک“ 
غیرہ وکأنه قال ذلك لما رأی من فساد بعض النساء في ذلك الوقت؛ وحملته علی ذلك الغیر 
وإنما أنکر عليه ابن عمر لتصریحه بمخالفة الحدیث٠؛‏ وإلا فلو قال مثلاً: إِن الزمان قد تغیرء وإِن 
بعضھن رہما ظھر منه قصد المسجد؛ وإضمار غیرہ؛ لکان یظھر أن لا ینکر عليهء وإلی ذلك 
أشارت عائشة بما ذکر في الحدیث الأآخیر. وأخذ من إنکار عبد اللہ علی ولدہ: تأدیب المعترض 

علی السنن برأیەء وعلی العالم بھواہ وتادیب الرجل ولدہ وإن کان کبیا إذا تکلم بما لا ینبغي 
له وجواز التأدیب بالھجران؛ فقد وقع في روایة ابن أبي نجیح عن مجامد عند أحمد: افما 
کلمه عبد اللہ حتی مات ومذا إن کان محفوظاً یحتمل ان یکون أحدھما مات عقب مذہ القصة 


بیسیرا اھ. 


قوله: (فزبرہ ابن عمر) إلخ : أي: نھرہ. 


کتاب ا الصلاۃ ۴۳" 


)١۱٤١( - ٔ۹9۹٤‏ حدثنا مَارْون بن عَبْدٍ الله عَدّکا عَبْدُ الله بن یَرِید الْمثْرِیۂء حَدَتَا 
سَویڈء (َِعْني ابْنْ أبِي أَیْبَ)ء عَدَلنَا كَغبْ : بِنْ عَلْقَمَةَ عَنْ بلاّل بن عَبْدِ الله بن عُمَرَ 
عَنْ أبیو؛ فال: َال رَسُول الله ل: لا نکشرا الله عون الْمَسَاجدِ إذَا 
اسْتأَنوکُم*. فَقَالَ بِلاَلَ: وَاللہ لنْتَمْهْن. ففَالَ لَ عَبْدُ الله : أقُول: 7 الله گلا . 
رَُوْل ألت> نی 

٥۶۔ )۱١١(‏ حدَثنا مَارُون بْنُ سَعیدِ ا لأْيِیُ حَدَنَنَا ابی وب . أَخْيَرَي مَحْرَمَةُ 
عَنْ بیو وو ےہ ان زیت لت گا ان مو انا پا ؛ أَنهُ 
فَالَ: إإِذًا شَهدّث إخنفُ الْمِشَاءَ فلا تَطَیٍبْ بِلْكَ اللَيْلَنَہ. 


نناز مات 7 و لاقخ: خن بشر بج دہ قی ات 
امْرَأۃِ عَبْد اللّه؛ فَالَثٰ: قَال لَنا رشول اللہ ول : إِذّا شُھڈّث إِخْدَاكُیْ الْمَسْجد فُلاَ تَمَس تمس 


.١أسط‎ 


۔-ھ۔ہًھم 


١‏ ۔ )٦٣٣(‏ ۔ قوله: (إذا شھدت إحداکن) إلخ : أي أرادت شھودھاء وأما من شھدھا ثم 
عادت إلی بیتھا فلا تمنع من التطیب بعد ذلك . 

قولە: (فلا تطیب تلك الليلة) إلخ : أي: لا تمس طیباًء ویلتحق بالطیب ما في معناہء لأن 
سبب المنع منه من تحريك داعیة الشھوۃء کحسن الملبس والحلی الذي یظھرء والزینة الفاخرۃ 
وکذا الاختلاط بالرجال؛ وفرق کثیر من الفقھاء المالکیة وغیرھم بین الشابة وغیرھاء وفیه نظر 
إلا إِن أخذ الخوف علیھا من جھتھاء لأنھا إذا عریت مما ذکر؛ وکانت مستترة: حصل الآمن 
علیھاء ولا سیما إذا کان ذلك باللیلء وقد ورد في بعض طرق ھذا الحدیث وغیرہ ما یدل علی 
اه اھ السا ا اض ملاضارف افسمدد اك یی و راہلا سیت و ایس اج 
ابن عمر بلفظ : ٦لا‏ تمنعوا نساءکم الات ص‌۶ ا" أخرجه أبو کاو وصححهہ 
ابن خزیمةء ولاحمد والطبراني من حدیث أم حمید الساعدیة: ‏ أنھا جاءت إلی رسول اللہ گل 
فقالت: یا رسول اللء إِني أحب الصلاة معك؛ قال: قد علمت؛ وصلاتك في بیتك خیر لك من 
صلاتك فيی حجرتك: وصلاتك فيی حجرتك خیر من صلاتك في دارك وصلاتك في دارك خیر 
من صلاتك فی مسجد قومك؛ وصلاتك فی مسجد قومك خیر من صلاتك في مسجد الجماعة؛ 
وإسناد أحمد حسن؛ وله شامد من حدیث ابن مسعود عند أَبي داود. 


)١(‏ قولە: ازینب الثقفیةه الحدیث أخرجہ النسائي في سننهء في کتاب الزینة من السنن؛ باب النھي للمرأةۃ أن 
تشھد الصلاة إذا أصابت من البخورء رقم ۵١٥۳۲(‏ ۔ )١١٥۷‏ وأحمد في مسندہ .)۳٦٣٣ /٦(‏ 





ج ۱ الحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وو ےمے۔ بحًے۔ گ و ےے؟ 


۹۹۷ ۔ )۱١١(‏ حڈثذا يَحیَیٰ بن یح وَإِسْحَاقٌ بن إِنْرَامِیم. موثال تكڑھات اشنا 
َبْدُ الله بن مُحَمّد بْن عَبْد اللہ إ ِن أپی فَرْوَةَء عَن یَزِیڈ بْن حُضَیْقَةَء عَنْ بُسْر بن سی 
عَنْ بی مُرَيْ ا ال : قَالَ رَسُول اللہ لا : ٥َيْمَا‏ انَرؤ اَصَابَثْ بَخُورأء فَلاَ تَنْهذ مَعَتا 
الْعِشَاءَ الآخرَة۷. 


۸۔ )۱٤١(‏ حدثنا عَبْدُ الله بْہُ کت عَمفاا مان ا (يعيي اج 


۱ بلاپ)ء عَنْ يَحْییٰ (وَهُوَ ابْن سُعیدِ): عَنْ عَمْرَة ؛ بنتِ بنت عَبّدِ رہ 4ات 5 سمعت عائِشهة کہے(٢)‏ 
زَرْحْ الب لی تو و ان ول لہ یا زی تا اخ سز اعد کِا 
ئیعَث يَاۂ بيي ِسْرَائیل. 00 وت 0ئ وہ اتا کت 


ووجه کون صلاتھا في الإخفاء افضل: تحقق الآمن فیه من الفتنةء ویتأاکد ذلك بعد وجود 

ما أحدث النساء من التبرج والزینةء ومن ثم قالت عائشة ما قالت؛ وتمسك بعضھہ بقول عائشة 
ٴفي منع النساء مطلقاء وفیه نظر إذ لا یترتب علی ذلك تۂ تغیر الحکم ؛ لاتھا علقت علی شرط لم 
: یوجد بناء علی ظن ظنتہ فقالت: ؛لو رأی لمنع) فیقال عليه: لم یر ولم یمنع ٠‏ فاستمر الحکم: 
حتی إِن عائشة لم تصرح بالمنعء وإن کان کلامھا یشعر بأنھا کانت تری المنع . 

وأیضاً فقد علم اللہ سبحانه ما سیحدثن؛ فما أوحی إلی نبيه بمنعھنء ولو کان ما أحدثن 
یستلزم منعھن من المساجد لکان منعھن من غیرھا کالأسواق أولی. 

رايقفا فالاحداث إنما وقع من بعض النساء لا من جمیعھن؛ فإن ت تعین المنع فلیکن لمن 
اُحدثت؛ والأاولی أن ینظر إلی ما یخشی منە الفساد فیجتنب لإشارتہ قلُ إلی ذلك بمنع التطیب 
والزینف وکللك التقیید باللیلء کما سبق . کذا فی الفتح . 
١٤١۔-(9٤٤٤)۔‏ قولە: (بخوراً) إلخ : بتخفیف الخاء وفتح الباء. 


٤٤١۔ )))٤٥٤(‏ ۔ قوله: (قالت : نعم) إلخ : یظھر ُنھا تلقته عن عائشة ویحتمل أن یکون 
عن غیرھا٘ وقد ثبت ذلك من حدیث عروۃ عن عائشة موقوفاً اخرجه عبد الرزاق بإسناد صحیح . 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرة٥‏ الحدیث أخرجہ النسائي في سنلە؛ في کتاب الزینة من السننء باب النھي للمرأة أن 
تشہد الصلاة إذا أصابت من البخورء رقم )٢١٥٥(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الترجل؛ باب ما جاء في 
المرأۃ تتطیب للخروج؛ رقم )٦١۷٤(‏ وأحمد في مسندہ .)۳۰٣/١(‏ 

)٢(‏ قولہ: اعائشة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب انتظار الناس قیام الإمام 
العالم:ء رقم )۸١۹(‏ وأبو داود في سننه في کتاب الصلاة باب التشدید في ذلك (بعد باب ما جاء في 
خروج النساء إلی المسجد) رقم .)٦٤٦۹(‏ 


کتاب : الصلاۃ :.۳۵٥۵‏ 


۹۹ مرو کا . عَتّننَا عَبْدُ الْوَمَابِء یہےج 
قَال: وَعَذَتَا عَمْرٗر النَاقَد, عَدَنَنَا سَفَيَان بی میڈ . ح قَالَ وَعَلتا َبُو بر بُنُ أبي شَیَة و 
ھا ا ھا اع تال مھ اق اك اثزامیة قَانَ: آ متا یی بہ 


٭ 


۔”ھ٤8‎ 


012 فوع ین بن سُعیدٍء بھٰذا الإِستًاوِ مثله. 


(٣۳)۔باب:‏ التوسط فی القراءة في الصلاۃ الجھریة 
ہین الجھر والإسرار إذا خاف من الجھر مفسد٥ً‏ 


۰ ۔ )۱٤١(‏ حتثنا ابو جَغفَر مُحَمّدُ بْنُ الصٌبًاح وَعَمْرٌو النَاقِدُ. تمْيْع اع 


٤ 
۱۵ےے‎ 


مُشَیْم. قَالَ ا بن الصًبًاح: عَدَتَنَا مُلَيْم. خبرَنَ اَبُو بشْر هَنْ سَوید کے8 
کو ٤‏ فی قَوْإِ عَرٌ وَجَْلَ: فلا جھر جُھر بصّلاِك وَلا غَاتٌ ہاگ [الإسراء: ]٦٠١‏ قَال: 

ورَسْوْل اللہ قلل مار بِمَكةَ. فَكانَ ِا صَلّی بِأَصْحَایه رَفَعٌ صَز صَرْنَه بالْقْرآن . ا شیع ِٔك 
الْمْشْرِكُونَ سَبُوا الْقرانَء وَمَنْ أَنْزَلَهُ وَمَنْ جَاءَ ہو۔ َقَال الله تعَالی لِتنْ ا : 0 


ولفظە : (قالت: کن نساء بني إسرائیل یتخذن أرجلاً من خشب یتشرفن للرجال في المساجد: 
فحرم اللہ علیھن المساجد) الحدیث. وھذا ۔ وإن کان موقوفاً ۔ حکمە حکم الرفع؛ لأنە لا یقال 
بالرأي ۔ کذا في الفتح . 


)١٣(‏ ۔ باب: التوسط فی القراءة في الصلاۃ الجھریة 
ہین الجھر والإسرار إذا خاف من الجھر مفسدةۃ 
)٤٦٤( ٥‏ ۔ قوله: (متوار بمكة) إلخ: أي: مختفء یعني: في أول الإسلام. 


قوله: (رفع صوته بالقرآن) إلخ : فی روایة الطبريی من وجه آخر عن ابن عباس: ا١فکان‏ إِذا: 
صلی بأاصحاب وأسمع المشرکین فآذوہ) وفسرت روایة الباب : الأذی بقوله: ا اسبُّوا 'لقرآن؛ 
وللطبري من وجە آخر عن سعید بن جبیر: افقالوا لە: لا تجھر فتؤذي آلھتنا فنھجو إلهك٢.‏ 


)١(‏ قوله: اعن اہن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة الإسرا 
باب قولا تجھر بصلاتك ولا تخافت بھا؛ رقم )٦۷۲٤(‏ وفي کتاب التوحیدء باب قولە اللہ تعالی: ٛآنزله 
بعلمه والملائکة یشھدون4ء رقم ١(‏ ۹ وباب قول اللہ تعالی : ف٭ِوَاَسرُوْا تُولكُمْ او اجُھَرُْا یِو إِنَُ عَلِیْمْ 
ِذّاتِ الصْدُوْرِ أَلَا يَعْلَمْ مَنْ عَلَقٌ وَمُو ا للْطیٔث الْکَبيْرُ" رقم )۷۰۲٢(‏ وباب قول النبي گّل: الماھر بالقرآن 

مع السفرة الکرام البررة وزیّنوا القرآن باصواتکم رقم )۷٥٢۷(‏ والنسائي في سننهء في کتاب الافتتاحء باب 
ےد ولا تجھر بصلاتك ولا تخافت بھاء رقم )۱۰۱۲١(‏ و(۱۰۱۳) والترمذي في جامعه؛ ني 
کتاب التفسیرء باب ومن سورۃ بني إسرائیلء رقم )۳۱٣٣(‏ و(٤٣۳۱).‏ وأحمد في مسندہ .)۲۱٢/۱(‏ 


7 الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


طول کَھَر بِسَكوف4 فََسَمَ الْنشرِود فَرَاعك. ولا ات پ4 عَن أَصْحَابِكَء أَسمِنیْمُ 
الْثة ڈیہ يك 877 . فوابتغ بی مك سیا . (السرہ: ٠١‏ يَقُولُ بَيْنَ الْجَھُرِ 


وَالْمحَائَة 
ےہہں,ںے۔-ه!ہے۔ لمعو ےممھ۔۔ ٤ےے۔‏ ہے۔ 0390 0 
۹8٠۰٣۷۹‏ (03981) خدکتا بجی ہن بھی یرتا يَحییٰ بر پا عَنْ مِشام بن 
)١(٤>‏ .٭ 1 رے ہے سے ےھ کے 
غْروَقَ نی اہی عَیْ عَائِمَةً یك ِي قَوِْه عَزٌ رَجَْلَ: ولا تَُھر بصّلايك ولا تحات پا 4 


[الإسراء: ]۱٠١‏ قَالتْ : رك هَٰذَا فی الذُعَاء ۔ 


قوله: (ولا تجحھر بصلاتك) إلخ : آئ لا تعلن بقراءة القرآن إعلاناً سك سك 
المشرکون فیؤذونك''ء ولا تخافت بھاء أي: لا تخفض صوتك حتی لا تسمع أذنيك؛ وابتغ 
بین ذلَكَ غبیلا ایٰ: طریقا وسطا. 


قوله: (بین الجھر والمخافتة) إلخ : قال ابن عابدین کل بعد نقل الأقوال في حد الجھر 
والمخافتة: افقد ظھر بھذا أن أدنی المخافتة اإسماع نفسه أو من یقربه من رجل أو رجلین مثلاًء 
وأعلاھا تصحیح الحروف کما هو مذھب الکرخحي؛ ولا تعتبر ھنا في الأصحء وأدنی الجھر 
إِسماع غیرہ ممن لیس بقربه کأھل الصف الأولء وأعلاہ لا حد لە فافھم زافلق تخَرَیرَ ھڈا 
المقامء فقد اضطرب فیه کثیر من الأفھام1. 

٦۔ )٦٢١۷(‏ ۔ قوله: (آنزل ھذا في الدعاء) إلخ : ھکذا أطلقت عائشةء وھو أعم من أن 
یکون ذلك داخل الصلاة أو خارجھا . وقد أخرجه الطبري؛ وابن خزیمة؛ والعمري؛ والحاکم؛ 
من طریق حفص بن غیاث: عن هشامء فزاد في الحدیث : (في التشھد) ومن طریق عبد الل بن 
شداد قال: لکان أعراب من بني تمیم إذا سلم النبي قٌيُ قال: اللھم ارزقنا مالاً وولدا؛ ورجح 
الطبري حدیث ابن عباسء قال: لأنه أصح مخرجأء ثم أسند عن عطاء قال: یقول قوم: إنھا في 
الصلاةۃء وقوم: إنھا في الدعاء وقد جاء عن ابن عباس نحو تأویل عائشة أخرجه الطبريء من 
طریق أُشعث بن سوار عن عکرمة؛ عن ابن عباس؛ قال: (نزلت فی الدعاء؛ ومن وجە آخر عن 
ابن عباس مثلهء ومن طریق عطاء ومجاھد: وسعید؛ ومکحول؛ مثله. ورجح النووي وغیرہ 
قول ابن عباس؛ کما رجحە الطبري؛ لکن یحتمل الجمع بینھماء بأنھا نزلت في الدعاء داخل 


)١(‏ قوله: ەعن عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہہ فی کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة الإسراءء باب 
ولا تجھر بصلاتك ولا تخافت بھاء رقم )٦۷٤٤(‏ وفي کتاب الدعوات٠؛‏ باب الدعاء في الصلاۃء رقم 
(۷۸۱) وفي کتاب التوحید؛ باب قول الل تعالی: ڈوأسروا قولکم أو اجھروا بە إنه علیم بذات 
الصدورگ4؛ رقم .)۷٥٢٢(‏ 


)٢(‏ ئعل الصواب : ففیؤذوك٤‏ بإسقاط النون. واللہ أعلم ۔ 


کتاب : الصلاۃ ۳۹۷ 





رک ۔ )٠۰9(‏ حدکتا تُتَيْيةَ بن وید عَدَتُتا ما يَنبي ابْیَ رَيْيء ح قال: 
َحَدَكنَا ابو بَکر بْنْ أپي شَیَة عَدّكً ابو أَمَامَة وَدَكِيم . ح قَال وَحَلَتَنَا ابو كُرَیْب. تا 
بر ناو لم عَنْ مِکّام: بهٰذا الإسْنّادِ. مِثْلهُ 


بب یاب: رو سی 


إبراھیم لو عو کرو ال ابو بر ےس 


َ ار یس 


[القیامة: ۱١‏ ۔۱۹] قَال: : کان اللّی گا ِ٥ا‏ رو رب گان بنا شر بے مات 


الصلاةۃ. وقد روی ابن مردویه من حدیث أبي ھریرة قال: ہکان رسول ا قّيُ إذا صلی عند 
البیت رفع صوته بالدعای فنزلت٢.‏ 


وجاء عن أھل التفسیر في ذلك أقوال أخر؛ قال الطبري: لالولا أننا لا نستجیز مخالفة أھل 
التفسیر في ما جاء عنھم لاحتمل أن یکون المراد: لا تجھر بصلاتكء أي: بقراءتك نھارء ولا 
تخافت بھاء أي: وس تی وقد أَثبته بعض المتأآخرین 
قولاً وقیل : الایة في الدعاء وهي منسوخة بقوله: ٭ ادعوا رد کے نضرعا مَخَلَية ک۹ [سورة الأعراف؛ آیة: 
]٥‏ کذا في الفتح . 

)١٢(‏ ۔ باب: الاستماع للقراءة 

۷ ۔ )٥٣٥۸(‏ ۔ قوله: (کان مما یحرك) إلخ: إنما کرر لفظة ہکان٤‏ لطول الکلامء ومعنی 
قوله: امما یحرك به لسانه) أي کان کثیراً ما یفعل ذلك. فإن امن؛ إذا وقع بعدھا (ما) کانت 
بمعنی رہما) وھي تطلق علی القلیل والکثیرء وفي کلام سیبویە مواضع من ھذا. 

مٹھا: قوله: اعلم أنھا مما یحذفون کذاء ۔ والل أعلم ۔ 

ومنە: حدیث البراء: لکنا إذا صلینا خلف النبی قّلُ مما نحب أن نکون عن یمیله ٠٠٠٢‏ 


)٥ہ( رقم‎ )٤( قولەه: (عن ابن عباس) الحدیث أآخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ فی کتاب بدء الوحيی؛ باب‎ )١( 
وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورۃ القیامة باب لا تحرك بە لسانك لتعجل بە4 رقم (۹۲۷]) وباب ٭إن‎ 
وفي کتاب فضائل القرآن:‎ )٦4۲۹( وباب (فإذا قرأناہ فاتبع قرآنهہ رقم‎ )٦4۲۸( علینا جمعه وقرآنهہ4 رقم‎ 
وفي کتاب التوحیدء باب قول اللہ تعالی: لا تحرك بە لسانك 4 رقم‎ )٤٥١٥٤( باب الترتیل في القراءة؛ رقم‎ 
والترمذي فيی‎ )۹۳٦( والنسائي في سننەء في کتاب الافتتاحء باب جامع ما جاء في القرآنء رقم‎ )۷٥٢٢( 
.)۳٤٣٤/١( جامعەء في کتاب التفسیر باب ومن سورۃ القیامةء رقم (۳۳۲۹) وأاحمد في مسندہ‎ 


۸ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۔ مه 


قَيَشْمَدُ عَلَيْه. فَكَانَ ذْلِكَ بُمْرّ مِند۔ َنْرنَ الله تَعَالی وج بوء لِسانك لِحَجَل 

٠ ہس مور ےم مھ ۱کہہے۔‎ “٤ 
إك عَلَیْنَا أَكْ نُجْمَعَُ تجْمَعَه في صضذر. وَفَراہ‎ ٠ وت یع انا مث ورام تی‎ 
تقْرَأہ (ا راک تع دم 2× . خان: آنزلناۂ نَاسضتیغ لہ. طن کنا بكئ4. انی‎ 
بلِسَايْكَ. فَکَانَ إِذَا أَنَاءُ چبریل اأطرق قَاذَا هَعَبَ قَرَأَهُ کَمَا وَعَدَہ الله‎ 





ہے ص ہے 7 


الحدیثء ومن حدیث سمرة: کان رسول ال قٌيهُ إذا صلی الصبح مما یقول لأصحابە: من رّی 
منکم رؤیا). 

قولە: (فیشعد عليه) إلخ : ظاھر ھذا السیاق أن السبب في المبادرة حصول المشقة التي 
یجدھا عند النزول؛ فکان یتعجل بأخذہ لتزول المشقة سریعأء وبین فی الروایات الأآخر أن ذلك 
کان خشیة أن ینسا حیث قال: افقیل لە: لا تحرك بە لسانكء تخشی أن ینفلت) وأخرج ابن 
أبي حاتم من طریق أبي رجاء عن الحسن: ہکان یحرك بە لسانه یتذکرہ؛ فقیل لە: إنا سنحفظه 
یا ولطیری من طرین الاعی: کان إذا نزل عليهء عجل؛ ٠‏ یتکلم بە من حبه إیاہ) وظاھرہ أنە 
کان یتکلم بما یلقی إليه منە اولاً فاولاً من شدة حبە إیاہ فأمر أن یتانی إلی أن ینقضي النزول 
ولا بعد في تعدد السبب؛ ولا تنافي بین محبته إیاہ والشدة التي تلحقہ في ذلك٠‏ فامر بأن ینصت 
حتی یقضی إليه وحيه؛ ووعد بأنه آمن من تفلته منە بالنسیان أو غیرہ؛ ونحوہ قوله تعالی : فو 


رہہ 


تعجل يِأَلشُران ین قَبّل ان یَقمی ع إِللک ولک۹ [سورۃ طہ آیة: )() أي بالقراءة. 

قولە: (فکان او ےت یعني یعرفه من رآہ لما یظھر علی وجهھه وبدنه من أثر؛ 
کما قالت عائشة تا : (ولقد رأیته ینزل عليه في الیوم الشدید البرد فیفصم عنەء وإن جبینە 
لیتفصد عرقأ؛. 

قوله: (آن نجمعه في صدرك) إلخ : کذا فسرہ ابن عباس؛ وعبد الرزاق عن معمر عن 
قتادة: تفسیرہ بالحفظ: وأخرجه الطبري عن قتادة ان معنی جمعه : تألیفه . 

قوله: (فإذا قرأناہ) إلخ : أي قرأہ عليك الملك . 

قولە: (فاستمع لە) إلخ : وفي الروایة الآتیة : افاستمع وأنصت) وعند الطبري من طریق 
قتادة فی قوله: (اتٌیم: ٠‏ حلاله واجتنب حرامها؛ء ویؤید ما وقع فيی حدیث الباب قوله في 
آخر الحدیث : ا فکان إذا أتاہء جبریل أطرق؛ فإذا ذھب قرأہ کما وعدہ اللہ٢‏ والضمیر فی قوله: 
طإفاتبع قرآنہ4 لجبریل؛ والتقدیر: افإذا انتھت قراءة جبریل فاقرأ أنت٤.‏ 

قولە: (آن نبینە بلسانك) إلخ : وفي بعض الروایات: (علی لسانك)ء وفي روایة أبي عوانة 
(أن تقرأہ؛ وهي بمثناۃ فوقیة. 
واستدل بە علی جواز تأخیر البیان عن وقت الخطاب؛ کما هو مذھب الجمھور من أھل 


کتاب : الصلاة ۹ّٔ 





اپ وس 


٤۔ )۱٣۸(‏ حدَثنا تَُيَْةْ بْنُ سَعید. حَدَتَا و رو وت 
عَنْ سُعید بْنِ مُبَيْرَ عَنِ ابْن عَبّاس في قُوْلِه: 0 - ٭ھھ 'و/ە۶+ە"" 
کا انی گلا يعَالح ‏ التْزٍیلِ شِنَةً رکا ےق نت شَفَتَيهِ. فَقَالَ لِي ابْنْ عَبّاس تت 
كُمَا کان رَسُولٌ اللہ ئل بْحَرْكُهْمَا. فَقَال سُعید: تا أعركهمَا کنا کان ال غباس بُحَركُھُمَا. 


فُعَوَهة شْنَئَبْ. فَأَنْزْلَ الله نعَالی: ٭ل غُرَك و کے یمک بثہ لیا ا متا ححکۂ 


5 





السنةء ونص عليه الشافعي لما تقتضيه ا۷ثم) من التراخي؛ و وأول من استدل لذلك بھذہ الاّیة 
القاضي أبو بکر بن الطیب؛ وتبعوہ. 

وھذا لا یتم إلا علی تأویل البیان ہتبیین المعنیء وإلا فإذا حمل علی أن المراد استمرار 
حفظه لە وظھورہ علی لسانه: فلا 

قال الآمدي : لیجوز أن یراد بالبیان: الإظھار لا بیان المجملء یقال بان الکوکب : إِذا 
ظھرء قال: ویؤید ذلك أن المراد جمیع القرآنء والمجمل إنما هو بعضه؛ ولا اختصاص لبعضه 
بالأمر المذکور دون بعض٤۔‏ 

وقال أبو الحسین البصري : (یجوز أن یراد البیان التفصیلي؛ ولا یلزم منه جواز تأخیر 
البیان الإجماليی؛ فلا یتم الاستدلالء وتعقب باحتمال إرادة المعنیین : اللإظھار والتفصیل وغیر 
ذلكء لأن قوله: : ابیانه) جنس مضاف: فیعم جمیع أصنافه من إظھارہ وتبیین . أحکامه وما یتعلق 
بھا من تخصیص وتقیید یید ونسخ وغیر ذلك . کذا فی الفتح . 

۸ھ (.٠٠)۔‏ قوله: (یعالج) إلخ : المعالجة محاولة الشيء بمشقة؛ وھذہ الجملة توطئة 
لبیان السہب في النزول٠.‏ 

قوله: (فقال لي ابن عباس) إلخ : جملة معترضة بالفاء: وفائدة ھذا زیادة البیان في 
الوصف علی القول؛ وعبر في الأول بقوله: ہکان یحرکھما) وفي الثاني بب (رأیت٢؛‏ لآن ابن 
عباس لم یر النبي لق في تلك الحالة؛ لأن سورۃ القیامة مکیة باتفاقء بل الظاعر أن نزول ھذہ 
الآیات کان في أول الأمر؛ وإلی ھذا جنح البخاري في إیرادہ ھذا الحدیث في بدہ الوحي؛ ولم 
یکن ابن عباس إِذ ذاك ولد؛ لأنه ولد قبل الھجرة علا تی ؛ آکی چعرت اف یکرت 
النبی گلا أخبرہ بذلك بعد أو بعض الصحابة أخبرہ أنە شاھد النبي گل والأول هو الصواب؛ 
فقد ثبت ذلك صریحاً في مسند أبي داود الطیالسيی؛ قال: حدثنا أہو عوانة بسند وأما سعید بن 
سے تق تلق تز ایی غانو یلا ای 

قوله: (فأنزل اللہ تعالی: لا تحرك به) إلخ : قال الحافظ َل : الم یختلف السلف أن 
المخاطب بذلك النبي گل في شأن نزول الوحي؛ کما دل عليه حدیث الباب؛ وحکی اافخر 
الرازي أن القفال جوّز أنھا نزلت في الإنسان المذکور قبل ذلك في قوله تعالی : فبَڑا الا تَرىین 


٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے مھ 


۸2*+ سمے۔ 2 و بت ٌْ “٤‏ 737 س۔ص سے سے صََ 
وفرائمُ ل۹ (القیامة: ١۱۔۱۷].‏ قَالَ: جَِمْعَهُ فی ضذركء ثُمُ تفرَاه ٭نادا َرأئہ اَم مُرَائم> 
٥‏ پر وا وق ہ۲ ۶٤‏ ے٤‏ یہ ہے ےے 
تُصیث. فث إِ عن (نتی: ٠۹‏ ان تَفْرَأَء. فَال: مَکَانٌ 
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[القیامة: ۱۸] قَال: فَاسْتَمِغ و 





بے۔ 31 


ا کت رَأَمٌ )>> [سورة القیامة آیة: ١۱]ء‏ قال: یعرض عليه کتابهء فیقال: اقرأ کتابك؛ فإذا أخذ 
في القراءة تلجلج خوفأء فأسرع في القراءة؛ فیقال: لا تحرك به لسانك لتعجل بەء إن علینا 
جمعە؛ أي أن نجمع عملك؛ وأن یقرأ عليكء فإذا قرأناہ عليك فاتبع قرآنه بالإقرار بانك فعلت: 
ئم إِن علینا بیان أمر الإنسان؛ وما یتعلق بعقوبتہء قال: وھذا وجه حسن لیس في العقل ما 
یدفعهء وإن کانت الآثار غیر واردة فی والحامل علی ذلك عسر بیان المناسبة بین ھذہ الاأیة وما 
قبلھا من أحوال القیامق حتی زعم بعض الرافضة أنه سقط من السورة شيء؛ وھي من جملة 
دعاویھم الباطلة . 

وقد ذکر الأئمة مناسبات: 

مٹھا: أنە سبحانه وتعالی لما ذکر القیامق وکان من شأن من یقصر عن العمل لھا حب 
العاجلة وکان من أصل الدین أُن المبادرۃ إلی أفعال الخیر مطلوبة: فنبه علی أنه قد یعترض 
علی ھذا المطلوب ما هو أجلٗ منه؛ وھو الإصغاء إلی الوحي؛ وتفھم ما یرد منەء والتشاغل 
بالحفظ قد یصد عن ذلك؛ فأمر أن لا یبادر إلی الحفظ لآن تحفیظه مضمون علی ربە ولیصغ 
إلی ما یرد عليه إلی ان ینقضي؛ فیتبع ما اشتمل عليهء ثم لما انقضت الجملة المعترضة رجع 
الکلام إلی الإنسان المبدأً بذکرہ؛ ومن هو من جنسە؛ فقال: فکلا4 وھي کلمة ردع کأنە قال: 
بل آنتم یا بنی آدم لکونکم خلقتم من عجل تعجلون في کل شيءء ومن ثم تحبون العاجلةء وھذا 
علی قراءة الُِبوَ بالمثناۃء وھي قراءۃ الجمھورہ وقرأ ابن کثیر وأبو عمرو: بیاء الغیبةء حملاً 
علن لنظ الام ات لآ۵ اھ راداہ العت: 

ومنھا : أن عادة القرآن إذا ذکر الکتاب المشتمل علی عمل العبد حیث یعرض یوم القیامة 
اُردفه بذکر الکتاب المشتمل علی الأحکام الدینیة في الدنیا التي تنشأ عنھا المحاصبة عملاً 
ڑکا کما قال في الکھف: رض الْككب فتری لمُجْرمينَ مُففْقِینَ مِقًَا فیےگ اسورۃ الکہفء آیة: ]٦٤‏ 
ال۔سی ان فسال ۔ فوَلفَذ عَرلتَا بن هَذا الشْرتان لٹیں یں ٹل تل کا٥‏ ادن اَستۃ فو تل 
ا63 [سورة الکھف: آیة: ٤٤]ء‏ وقال تعالی في بني إسرائیل: لفن أرقَ کِتَبَۂ پت یہہ َأرکپلک 
یقَركونَ کِتبَھُر کہ [سورة الإسراءہ آیة: ۷۱] إلی أن قال: هوَلمّد صَرَف یں نی مَنذا ألكَان 4 [سورۃ 
الإسراءء آیة: ۸۹]ء وقال في طە: ه٭بَقمَ دخ فی الصُور وَثُر الْجْرمینَ :یز بتَقا "6> [سرورااط یت 
٦۔‏ إلسی ان قسال ۔ : فنَتعَل الہ الم الحَق وَلّا صَْمّل يَألزیان ین قَبل آن ینمی رلک وَنل 
وَقُل ىَبَ رد عِلًَّا 6> [سورة طہ؛ آیة: .]۱١٤١‏ 

ومٹھا: ان أول السورة لما نزل إلی قوله: فور اَل مَعَازيَۂ لیم (سورۃ القیامة آیة: ]٥١‏ 
صادف أنە گل في تلك الحالة بادر إلی تحفظ الذي نزلء وحرك به لسانه من عجلتهء خشیة من 


اه چيْرِيلُ اسْتْمَمَ. فَإذَا اللَقَ چِبْرِیلُء قَرأءُ الَْيْ قل کَمَا أَفْرَأ. 


تفلتہء فنزلت: ہل غُرہ یہ اك إلی قولہ : فئم إن علینا بیانہ4 ثم عاد الکلام إلی تکملة ما 
ابتدأً ىه۔ 


قال الفخر الرازي  :‏ ونحوہ ما لو ألقی المدرس علی الطالب مثلاً مسألةء فتشاغل بشیء 
عرض لە؛ فقال لە: ألق إلیْ بالك؛ وتفھم ما أقولء ثم کمل المسألةء فمن لا یعرف السبب 
یقول: لیس ھذا الکلام مناسباً للمسألةء بخلاف من عرف ذلك. 

ومنھا مناسبات أخری ذکرھا الفخر الرازي لا طائل فیھاء مع أنھا لا تخلوا عن تعسف. 
کذا في الفتح . 

والذي یظھر للعبد الضعیف ۔ والل أعلم ‏ أن المقصود في ھذہ السورۃة الرد علی منکري 
حثر الأجسادں ومستبعدي جمع العظام البالیة یعد تفرقھا وانتشارھاء وإثبات أن اللہ تعالی قادر 
علی أن یسوي بنان الإنسانء ویجمع ما تفرق وتبدد من أعضائه صغیراً أو کبیرأء وجلیلاً أو 
حقیراء بل الله تعالی یجمع یوم القیامة الأجرام الفلکیة التيی کل واحد منھا في غایة التباعد 
ونھایة الافتراق؛ وطول المسافة من الآخر؛ کما قال تعالی : فوَثم اش لت (ی) (سور: 
القیامة آیة: ۹] وقال: هإءا الس کور (یل)4 وَإِدَا الْجُومُ انکدر 203 اس وااقریی بجر2 
وأزید منہ أنه سبحانه وتعالی مع شائز ما عمله أيٗ عامل؛ وقال أيٗ قائل من الازل إلی الأہد 
في أيٗ زمان وفي أيٗ مکان وبأیٗ وضع ومیئة وکم رک ب ارتا کاؤ رت سا کس کال 
تعالی: ٭ وشن بَوَلکتا مال ما السیکپ لا بََایژ صَیوًَ ولا کو لا اَحْصََّاً وَيَجَٹوا کا عیارا 
حا [سورة الکھف: آیة: ]٥۹‏ وقال تعالی: فلعلعت قش کا مت 7 6> [سورة الانفطار آیة: ]٥‏ 
وقال ھنا ۔ أي في سورة القیامة ۔: فا بَبڑا لن یوین یما دم وَلَم نام" (سورۃ القیامة آیة: ]٣۳‏ فلا 
قرو گی ولا سنا بل یستحضر جمیع ما عمله في مدة عمرہ من نقیر وقطمیر 
مجموعاً بحیث لا یشذ عنه شيء ولا یغیب؛ فھو بصیر علی نفسە؛ ولو ألقی معاذیر وهذا أي 
جمع ما مضی وانقضی من أعماله وحضورہ عندہ وعدم نسیانه وذھوله عن شيء من ذلك 
بقدرة اللہ لە: آنموذج في إقراءہ سبحانهە وتعالی رسولە قٍ القرآنء ومنعه عن تحریك اللسان 
بقراءته مع ما یعالج من تنزیله شدۃ ٹم جمعہ في صدرہ حرفاً حرفاً بتمامہ وکمالە بعد ما تنقضي 
قراءة جبریل؛ في ھذا الجمع الخارق للعادة تنبیه للمخاطبین علی جواز وقوع ما أشیر إليه في 
قوله: طینبا الإنسان یومثذ ہما قدم وأخر4 من جمع أعمال العبد قدیمھا وحدیٹھاء بعد انقضاٹھا 
وحضورھا عندہ بحیث لاقی فان ورفع لاستبعاد المحبوسین في دائر ة العادۃء وھذا کما 
نب بذکر الإسراء إلی المسجد الأقصی علی إمکان المعراج إلی السموات السبع وما فوقھاء واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم . 


٢‏ ۱ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ات اود بالقراءۃ فی الصبج ہد ا علی الجِنْ 
وا گر مار ٤ء‏ قال: ڑا شوگ الل يہ علی الجق ھا 
ول ال گل فی طَائَة مِنْ أَصْحَابہ عَامِدِین إِلَی سُوقِ عُکاظ . زی اہ 


 )۳۳(‏ باب: الجھر بالقراءة في الصبح والقراءة علی الجن 

۹ ۔ (4)4)) ۔ قولە: (ما قرأ رسول ا پل علی الجن) إلخ : وفي حدیث ابن مسعود 
التي : ٴأتانيی داعي الجن فذھبت معه فقرأت علیھم القرآن. 

قال العلماء : ھما قضیتان فحدیث ابن عباس في أول الأمر وأول اللبوة حین أُتوا فسمعوا 
قراءة 'لإقل أوحي 4 واختلف المفسرون ھل علم النبي گل استماعھم حال استماعھم بوحي أوحي 
إليه أم لم یعلم بھم إلا بعد ذلك. وأما حدیث ابن مسعود فقضیة أآخری جرت بعد ذلك ہزمان 
اللہ أعلم بقدرہء وکان بعد اشتھار الإسلام. کذا في الشرح . 

قوله: (في طائفة من أصحابہ) إلخ : ذکر ابن إسحاق وابن سعد أن ذلك کان في ذي القعدةۃ 
سنة عشر من البعثةء لما حرج النبي قلُ إلی الطائف؛ ثم رجع منھا. لكنه مشکل من جھة 
آخری؛ لان محصل ما في الصحیح وما ذکرہ ابن إسحاق أنە 8 لما خرج إلی الطائف لم یکن 
معه من اأُصحابه إلا زید بن حارثةء وھنا قال : (انطلق في طائفة من أصحابه؛ فلعلھا کانت وجهھة 
آخری۔ 

ویمکن الجمع بأنە لما رجع لاقاہ بعض أصحابہ في أثناء الطریق؛ فرافقوہ. کذا في الفتح . 

قولە: (عامدین) إلخ : أي : قاصدین؛ نصب علی الحال من فعل النبي قُ ومن کان مع . 

قولە: (إلی سوق غُکاظ) إلخ : بضم المھملة وتخفیف الکاف وآخرہ ظاء معجمة بالصرف 
وعدمه. قال اللحیاني : الصرف لأھل الحجاز؛ وعدمه لغة تمیم. 

وھو موسم معروف للعرب؛ بل کان من أعظم مواسمھم؛ وھو نخل في واد بین مکة 
والطائف (إلی بلد یقال لە: (الفتق) بضم الفاء والمثناۃ بعدھا قاف) وھو إلی الطائف أقرب . 
بینھما عشرة أمیالء وھو وراء قرن المنازل بمرحلة من طریق صععاء الیمن . 

وقال البکري: أول ما أحدثت قبل الفیل بخمس عشرۃ سنة؛ ولم تزل سوقاً إلی سنة تسع 


)١(‏ قوله: (عن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہء فی کتاب الأذانء باب الجھر بقراءة صلاةۃ 
الج رقم (۷۷۳) وفيی کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة الجن؛ باب (ہلا ترجمة) رقم )]4۲٤(‏ والترمذي في 
جامعه؛ في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورۃة الجن؛ رقم (۳۳۲۳) وأحمد في مسندہ ۲٥٢ /١(‏ و٢٤۲۷‏ 
و٣۳۲).‏ 


کتاب : الصلاۃ ٤٣‏ 
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تھمر ضر عو و َْٗ۔ را ہر ہم و 6۔ 7 َ‫ 
وَقُذْ جیل بَیْنَ الشیّاطینِ وَبَیْنَ خَبَر السُمَاعء. وَأَرْيِلتْ عَليْهِمُ الشْهْبٔ. وھک 


۴ 


وعشرین ومائةء فخرج الخوارج الحروریة فنھبوھاء فترکت إلی الاّن. 

وروی الزبیر بن بکار في کتاب | لنسب؛ من طریق حکیم بن حزام: أُنھا کانت تقام صبح 
ھلال ذي القعدۃ إلی أن یمضي عشرون یومأء قال: ثم یقام سوق مجنة عشرۃ أیام إلی ھلال ذي 
الحجة؛ ثم یقام سوق ذي المجاز ثمانیة أیام؛ ثم یتوجھون إلی منی للحج . 

وفي حدیث أبي الزبیر عن جابر: ‏ ان النبي گل لبث عشر سنین یتبع الناس في منازلھم فيی 
الموسم بمجنّة وعکاظ یبلغ رسالات ربە) الحدیثء أخرجه أحمد وغیرہ کذا في الفتح. 
علی البناء للمجھول. 
وإرسال الشھب وقعا في ھذا الزمان المتقدم وذکرہ؛ والذي تظافرت بە الأخبار أن ذلك وقع لھم 
من أول البعثة النبویةء وھو المعتمد وھذا مما یؤید تغایر زمن القصتینء وأن مجيء الجن 
لاستماع القرآن کان قبل خروجہ قلٍ إلی الطائف بسنتینء ولا یعکر علی ذلك إلا قوله في هذا 
الخبر: أنھم رأوہ یصلي بأصحابه صلاة الفجرء لأنه یحتمل أن یکون ذلك قبل فرض الصلوات 
لیلة الإسراء: فإنہ گل کان یصلی قبل الإسراء قطعاًء وکذلك أصحابهء ولکن اختلف: مل 
افترض قبل الخمس شيء من الصلاة أم لا؟ فیصح علی ھذا قول من قال: إن الفرض أولاً کان 
صلاة قبل طلوع الشمسء وصلاة قبل غروبھاء والحجة فيه قوله تعالی : ففسبے''' جَمْد رَيكَ قَلَ 
لع التمٰیں وَقبْل عروا ہ۹ (سورۃ طہہ آیة: ]٣٣۰‏ ونحوھا من الآّیات؛ فیکون إطلاق صلاة الفجر في 
حدیث الباب باعتبار الزمانء لا لکونھا إحدی الخمس المفترضة لیلة الإسراء فتکون قصة الجن 
متقدمة من أول المبعث: وھذا الموضع مما لم ینبه عليه أحد ممن وقفت علی کلامھم في شرح 
ھذا الحدیث؛ کذا قال الحافظ فی باب التفسیر . 

وقال في باب ذکر الجن: ٦‏ والذی یظھر من سیاق الحدیث الذي فيه المبالغة فی رمی 
الشھب لحراسة السماء من استراق الجن السمع دال علی أن ذلك کان قبل المبعث النبوي؛ 
وإنزال الوحی إلی الأرض؛ فکشفوا ذلك إلی أن وقفوا علی السبب؛ ئم لما انتشرت الدعوۃ 
وأسلم من أسلم قدموا فسمعوا فأسلمواء وکان ذلك بین الھجرتین؛ ٹم تعدد مجیئھم حتی في 
المدینة) اھ . ۔ واللہ أعلم بالصواب ۔ . 

ٹم استشکل عیاض؛ وتبعه القرطبي والنووي وغیرھماء من حدیث الباب موضعاً آخر 


٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رو رر یی وی رج ور یی ور و و رر ۰ ڈ ‏ رگ رر گی و گآ ک ٹ ‏ ٹڈ از زنر ےں 


ولم یتعرضوا لما ذکرتەء فقال عیاض : اظاھر الحدیث أن الرمي بالشھب لم یکن قبل مبعث 
النبي قلٍ ‏ لإنکار الشیاطین لە وطلبھم سببە ولھذا کانت الکھانة فاشیة في العرب؛ ومرجوعا 
إلیھا فی حکمھمء حتی قطع سببھا بأن حیل بین الشیاطین وبین استراق السمع؛ کما قال تعالی 
فی عذہ السورة: طواً لھا اش ممنکھا یت کرک خیب مَثیا لیا رانا کا کشم یٹہا مکیة 


سے سے ے> ہ طط ہھ 


لمع کمن بَستَیج الن یڈ و ؿہا تَسَدا 4 [سورۃ الجنء آیة: ۸ ر۹] وقوله تعالی: ہرس اسُمع 
رون ل۹ [سورۃ الشعراء؛ آیة: ]۲١٢‏ وقد جاءت أشعار العرب باستغراب رمیھا وإنکارہ إذ لم 
یعھدوہ قبل المبعث؛ وکان ذلك أحد دلائل نبوتەء ویؤیدہ ما ذکر في الحدیث من إنکار 
الشیاطین قال: وقال بعضھم: لم تزل الشھب یرمی بھا مذ کانت الدنیاء واحتجوا بما جاء ففي 
أشعار العرب من ذلكء قال: وھذا مروي عن ابن عباس والزھري؛ ورفع فيه ابن عباس حدیثاً 
عن النبي گل ١‏ وقال الزھري لمن اعترض عليه بقوله: فإمن یستمع الان یجد لە شھاباً رصداً4 
قال: غلظ أمرھا وشدّدا انتھی . 

وھذا الحدیث الذي أشار إليه أآخرجه مسلم من طریق الزھري عن عبید اللہ عن ابن عباس 
عن رجال من الأنصار قالوا: ہ کنا عند النبي لق إذ رمي بنجم؛ فاستنارء فقال: ما کنتم تقولون 
لھذا إذا رمي بە في الجاھلیة؟.٠٠٥‏ الحدیث. وأخرجه عبد الرزاق عن معمرہ قال: اسئل 
الزھري عن النجوم: أکان یرمی بھا في الجاھلیة؟ قال: نعمء ولکنە إذ جاء الإسلام غلظ وشدد) 
وھذا جمع حسن. 

ویحتمل أن یکون المراد بقوله لا : ١(إذا‏ رمی بھا فی الجاھلیة) أي جاھلیة المخاطبین: 
ولا یلزم ان یکون ذلك قبل المبعث: فإن المخاطب بذلك الأنصاز وکانوا قبل إسلامھم فی 
جاھلیةء فإنھم لم یسلموا إلا بعد المبعث بثلاثٹ عشرة سنة. 

وقال السھیلي: الم یزل القذف بالنجوم قدیماء وھو موجود في أشعار قدماء الجاعلیة: 
کاوس بن حجر وبشر بن أبي حازم وغیرھما٤.‏ 

وقال القرطبي : ہیجمع بأنھا لم تکن یرمی بھا قبل المبعث رمیاً یقطع الشیاطین عن استراق 
السمع؛ ولکن کانت ترمی تارة ولا ترمی آخری؛ وترمی من جانب ولا ترمی من جمیع 
الجوانب؛ ولعل الإشارة إلی ذلك بقولہ تعالی : فوَیقفْن ین گل جیپ لیا مُُوڑا م4 (سورۃ الصافات٠‏ 
آیة: ۸ و ۹] انتھی. 

ثم وجدت عن وھب بن منبه ۔ والل أعلم بصحته ۔ ما یرفع الإشکال؛ ویجمع بین مختلف 
الأخبارء قال: ەکان إبلییں یصعد إلی السموات کلھن؛ ینقلب فیھن کیف شاء؛ لا یمنع منذ 
اخرج آدم إلی أن رفع عیسی؛ فحجب حینئذ من أربع سماوات؛ فلما بعث نبینا حجب من 
الثلاث؛ فصار یسترق السمع هو وجنودہ؛ ویقذفون بالکواکب٤.‏ 


کتاب : الصلاة ٥‏ 





رموت التا یں لی موم فَقَالوا مَالُ؟ قَالُوا : چیل بَیْنَنَا وَبَيْنَ خَبَرٍ السّمَاء. 
7 اک ا الثُهُب. قالرا : مَا ڈ3 إلاً مِنْ شَیْءِ عَدَثَ٠‏ فَاضْربُوا مَشَارق الأْض 
وَمعَارِبهَاء قَانُرُوا ما هٰذَا الَِي 


سچھھ 


حَال بَیْنَنَا وَبَيْنَ خَبَر السُمَاء فَانْطَلتُوا يَضرِبُونَ مَشَارِقَ 


ویؤیدہ ما روی الطبري من طریق العوفي عن ابن عباس قال: الم تکن السماء تحرس في 
الفترة بین عیسی ومحمد؛ فلا می سحستھ شی تو سا اکشستاہ وحت الا پانگروا 
ذلك٢.‏ ومن طریق السدي قال: ٢‏ إن السماء لم تکن تحرس إلا أن یکون في الأرض نبي أو دین 
ظاھرء وکانت الشیاطین قد اتخذت مقاعد یسمعون فیھا ما یحدث؛ فلما بعث محمد رجموا). 


وقال الزین بن المنیر : ظاھر الخبر مسری مس می شر مس شس 
حدیث مسلمء وأما قوله تعالی : ففَمن بَتَتَیع ان بج كمٗ ہاب سنا 4 [سورۃ الجنء آیة: ۹] فمعناہ أن 
الشھب کانت ترمی فتصیب تارۃة ولا تصیب رئا وبعد البعثة أصابتھم إصابة مستمرۃ؛ 
فوصفوھا لذلك بالرصدہ لأن الذي یرصد الشيء لا بخطثه؛ فیکون المتجدد دوام الإصابة لا 
اأُصلھا۔ 


فإن قیل: فإذا کان الرمي بھا غلظ وشدد بسبب نزول الوحي فھلا انقطع بانقطاع الوحي 
بموت النبي قل ونحن نشاهدھا الآن یرمی بھا؟ فالجواب یؤخذ من حدیث الزھري المتقدم؛ ففيه 
عند مسلم: اھالوا کنا نقول: ولد اللیلة رجل عظیمء ومات رجل عظیم فقال رسول الل گل : 
فإنھا لا ترمی لموت احد ولا لحیاتهء ولکن ربنا إذا قضی أمراً أخبر أھل السموات بعضھم 
بعضاًء حتی یبلغ الخبر السماء الدنیاء فیخطف الجن السمعء فیقذفون بە إلی أولیاثئھم)ء فیؤخذ 
من ذلك أن سبب التغلیظ والحفظ لم ینقطع لما یتجدد من الحوادث التي تلقی بأمرہ إلی 
الملائکة؛ فإن الشیاطین مع شدۃ التغلیظ علیھم في ذلك بعد المبعث لم ینقطع طمعھم في استراق 
السمع في زمن النبي قُ ٭ فکیف بما بعدہء وقد قال عمر لغیلان بن سلمة لما طلق نساءہ: ف٢‏ إننيی 
أحسب أن الشیاطین فیما تسترق السمع سمعت بأنك ستموت؛ فالقت إليك ذلك الحدیث٥؛‏ 
أخرجه عبد الرزاق وغیرہ؛ فھذا ظاھر في أن استراقھم السمع استمر بعد النبي قهُ ء فکانوا 
یقصدون استماع الشيء ہج رت تر رت شی سے 
خطفة فیتبعه الشھابء فإن أصابه قبل أن یلقیھا لأصحابه فاتت؛ وإلا سمعوھا وتداولوھا. ھذا 
کله في الفتح . 

قوله: (فرجعت الشیاطین) إلخ : وفي روایة نافع بن جبیر عن ابن عباس عند أحمد: 
فشکوا ذلك إلی إبلیس؛ فبثٗ جنودہ فإذا ھم بالنبي گل یصلي برحبة في نخلة٤.‏ 

قوله: (فاضربوا مشارق الأرض) إلخ : أي: سیروا فيْھا کلھاء ومنە قوله تعالی: لا وءاحوِنَ 


سض 7 


ضرِلونَ فی اض َنتَغونَ بن فَصّلِ ال4 [سورة المزملء آیة: ]٢‏ کذا في الفتح . 


ارت الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥‏ ےک ‌۔ 1 سے ا سے وہ لے 
الازض ومَعَارِبَھا . فَمَرٌ التّفَر الَذِينَ اَحَذُوا تَحوَ يَهَامَةً وَمُوَ بِنَخْلء عَا تی 
غُكاظ. وَھُوَ رعلی افغاہ ماس لت نت ےت لَ. وَفَالُوا: 

اي َال بَا وَييَ بر السَمَاء ٠‏ فَرَجَمُوا إِلّی قَوْيِهِمْ فَقَالوا: يَا مَوءَ . 


سس 


جیا ہیی إِل اؤنّے فَامنًا وہ رَآن را تا لا یل (لین: ١۔٢‏ سس 17 


قولە: (فمر النفر الذین) إلخ : قیل : کان ھؤلاء المذکورون من الجن علی دین الیھود 
ولھذا قالوا: أنزل من بعد موسی؛ وأخرج ابن مردویه من طریق عمر بن قیس عن سعید بن جبیر 
عن ابن عباس: (أنھم کانوا تسعةا ومن طریق النضر بن عربي عن عکرمة عن ابن ن عہاس: 
(کانوا سبعة من أھل نصیبین)ء وقد روی ابن مردویه أیضاً من طریق الحکم بن أبان عن عکرمة 
عق این عیائن:لکانرا الع ألفاً من جزیرۃ الموصل٠‏ فقال النبي گل لابن مسعود: أنظرني 
حتی آتيكء فخط عليه خطا. . ٠‏ الحدیث. والجمع بین الروایتین بتعدد القصةء فإن الذین _ 
عاؤرا روم سو بجر بی سیر ہاحمت وسبب مجيء الذین في. 
قصة ابن مسعود ظَللله أنھم جاءوا لقصد الإسلام وسماع القرآن والسؤال عن أحکام الدین. 

قولە: (أخذوا نحو تھامة) إلخ : أي: توجھوا نحوہ؛ وتھامة بکسر المثناۃ اسم لکل مکان 
غیر عال من بلاد الحجاں سمیت بذلك لشدة حرھاء اشتقاقاً من التھم ۔ بفتحتین ۔ وھو شدة 
الحرں وسکون الریح وقیل : من تھم الشيء : إذا تغیرء قیل لھا ذلك لتغیر ھواٹھاء ٴ 

قال البکری: حدھا من جھة الشرق: ذات عرق؛ ومن قبل الحجاز: السرج؛ بفتح مھملة 
وسکون الرای بعدھا جی قریة من عمل الفرعء بینھا وبین المدینة اثنان وسبعون میلاً کذا في 
الفتح . 

قولە: (ھو بنخل) إلخ : کذا وقع في مسلم: اہنخل) بلا ھاء والصواب إثباتھاء والنخلة: 

سیر او وی ہہ یس قال البکري: علی لیلة من مکةء وهي 
لپ قش امام سی 

قولە: (استمعوا لە) إلخ : أي: سی لسماع القرآنء وأصغوا إليه. 

قولە: (فامٹا به) إلخ : قال الماوردي : اظاھر ھذا أنھم آمنوا عند سماع القرآن. قال: 
والإیمان یقع بأحد أمرین: إما بن یعلم حقیقة الإعجاز وشروط المعجزة فیقع لە العلم بصدق 
الرسول؛ أو یکون عندہ علم من الکتب الاولی فیھا دلائل علی آنہ النبي المبشر ٴنە: وکلا 
الأمرین في الجن محتمل) اھ. 

قلت: ولا ینحصر حصول الایمان في ھذین الطریقین؛ ولا دلیل علی ھذا الحصر. 

قال الحافظ : (وفی ھذا الحدیث الاعتبار بما قضی اللہ للعبد من حسن الخاتمة؛ لا ہما 

بل من الفرۃ :لی باع ما لع لان غولف الین بادورا إلی الات جرد ماع القرآن 


کتاب: الضصلاۃ ۔ ۱ ٤۷‏ 





آ0 


اترن الله عز رج على اه نعلر د: طال این را آۃ اع ڑم ل4 زیس: ۔ 





لو لم یکونوا عند إبلیس في أعلی مقامات الشر ما اختارھم للتوجه إلی الجھة التي ظھر لہ ان 
الحدث الحادث من جھتھا ومع ذلك فغلب علیھم ما قضي لھم من السعادة بحسن الخاتمة؛ 
ونحو ذلك قصة سحرة فرعون٤.‏ 

قوله: (فائزل الله علی نبیه) إلخ : ھو ہی وقول الجن لقومھم: ظط 
ام عَبُ ال دو کادوا کون ند لد ا4ء قال:لمار أوہ یصلي وأصحابه یصلون بصلاتە؛ 
ایسجدون بسجودہء قال: فتعجبوا من طواعیة أصحابه لە؛ قالوا لقومھم ذلك٠.‏ 
مبحث یتعلق بإثبات وجود الشیاطین والجن وما یتعلق بھم 

قولہ: فان اسَتَمم تقر مَنَ الک إلخ : قال الحافظ ٢‏ في ھذا الحدیث إثبات وجود الشیاطین 
والجن. أما إثبات وجود الجن: فقد نقل إمام الحرمین في الشامل عن کثیر من الفلاسفة 
والزنادقة والقدریة أنھم انکروا وجودھم رأساً: قال: ولا یتعجب ممن أنکر ذلك من غیر 
المُشرعیخء إِنعا العجب من المشرعین مع نصوص القرآن والأخبار المتواترة. . قال: ولیس في 
قضیة العقل ما یقدح في إِثباتھم. قال: وأکثر ما استروح إليه من نفاهم حضورھم عند الإٴنس 
بحیث لا یروٹھم؛ ولو شاؤوا لابدوا أنفسهم . قال: وإنما یستبعد ذلك من لم بحط علماً بعجائب 
المقدورات۔ ٭ ٠‏ 


وقال القاضي أبو بکر: وکثیر من ھؤلاء ید یثبتون وجودھم وینفونە الّنء ومنە من یثبتھم 
وینفی تسلطھم علی الإنس. وقال عبد الجبار المعتزلي : الدلیل علی إثباتھم السمع دون العقل: 
إذ لا طریق إلی إثبات أجسام غائبةء لأن الشيء یو لقل ظر می فو اڈیکرن سان 
ولو کان إثباتھم باضطرار لما وقع الاختلاف فیەء إلا أنا قد علمنا بالاضطرار أن النبي قَيٍ کان 
یتدین بإثباتھم؛ وذلك أشھر من أن یتشاغل بإیرادہ. 

واختلف في صفتھم: 

فقال القاضي أبو بکر الباقلاني: تال شی الْسََلَة: الجن أجساد رقیقة بسیطة. قال: 
وھذا عندنا غیر ممتنع إن ثبت به سمع . . وقال أبو یعلی بن الفراء: الجن أجسام مؤلفة: 
وأشخاص ممثلة: یجوز ان تکون رقیقة وأن تکون کثیفة خلافاً للمعتزلة في دعواھم أنھا 
رقیقةء وأن امتناع رؤیٹنا لھم من جھة رقتھاء وھو مردود؛ فإن الرقة لیست بمانعة من الرؤیة؛ 
ویجوز أن یخفی عن رؤیتنا بعض الأجسام الکثیفة إذا لم یخلق اللہ فینا إدراکھا . 

وروی البیھقي في مناقب الشافعي بإسنادہ عن الربیعء سمعت الشافعي یقول: ‏ من زعم أُنە 
یری الجن أبطلنا شھادتەہ؛ إلا ان یکون نبباً) انتھی. وھذا محمول علی من یدعي رؤیتھم علی 
صورھم التي خلقوا علیھاء وأما من ادعی أنە یری شیٹثاً منھم بعد أن یتطور علی صور شتی من 
الحیوانء فلا یقدح فيهء وقد تواردت الأخبار بتطورھم في الصور: واختلف أھل الکلام في 


٠۸”‏ ۱ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٦۔ )۱٥١(‏ حدثنا مُحَمَّدُ بْیُ الَمُتّی. عَدَتَنَا عَبْدُ الأغُلیٰ عَن دَاودَ عَن عایٍں 





ذلكء فقیل: هو تخییل فقطء ولا ینتقل أحد عن صورته الأصلیةء وقیل: بل ینتقلونء لکن لا 
باقتدارعم علی ذلك: بل بضرب من الفعل إذا فعله انتقل کالسحر ٭ وھذا قد یرجع إلی الأول: 
وفیه آثر عن عمر أخرجه ابن أبي شیبة بإسناد صحیح ٭أن الغیلان ذکروا عند عمر؛ فقال: إن 
أحداً لا یستطیع أن یتحول عن صورته التي خلقه اللہ علیھاء ولکن لھم سحرة کسحرتکم؛ فإذا 
رأیتم ذلك فأدّنواء. 
وإذا ثبت وجودھم فقد اختلف في أصلھم؛ فقیل : إِن أصلھم کان من ولد إبلیسء فمن 
کان منھم کافراً سمي شیطاناء وقیل: إن الشیاطین خاصة أولاد إبلیس لہ 
ولدہء وحدیث ابن عباس چا یقوي أنھم نوع واحد من أصل واحد واختلف صنفه؛ فمن کان 
کافراً سمي شیطاناء وإلا قیل لە: جنیٔ۔ وأما کونھم مکلفین فقال ابن عبد البر: الجن عند 
الجماعة مکلفون. وقال عبد الجبار: لا نعلم خلافاً , بین أھل النظر في ذلك إلا ما حکی زرقان 
عن بعض الحشویة أنھم مضطرون إلی أفعالھم؛ ولیسوا بمکلفین . قال: والدلیل للجماعة ما في 
القرآن من خلقھم للعبادة وذم الشیاطین: والتحرز من شرھم َ میں ورت وھذہ 
الخصال لا تکون إلا لمن خالف الأمر وارتکب النھي مع تمکنە من أُن لا یفعلء والآیات 
والأخبار الدالة علی ذلك کثیرۃ جداً. 
وإذا تقرر کونھم مکلفین فقد اختلفوا: ھل کان فیھم نبي منھم أم لا؟ فروی الطبري من 
طریق الضحاك بن مزاحم إثبات ذلك . قال: ومن قال بقول الضحاك احتج بأن اللہ تعالی أخبر 
ان من الجن والإنس رسلا آرسلوا إلیھم: فلو جاز أن المراد برسل الجن رسل الانس لجاز 
عکسە؛ وھو فاسد. انتھی . 
واجاب الجمھور عن ذلك بأن معنی الایة أن رسل الإنس رسل من قبل اللہ إلیھمء ورسل 
الجن بٹھم اللہ في الأرض؛ فسمعوا کلام الرسل من الإنس وبلغوا قومھم؛ ولھذا قال قائلھم : 
نا سینا سکب أرْلَ ینا بَمّی ثری4 [سورۃ الأحقاف؛ آیة: .]٣٣‏ 
واحتج ابن حزم ہبانہ گی قال : : اوکان النبي یبعث إلی قومه٤ء‏ قال: ولیس الجن من قوم 
الانس؛ فثبت إنه کان منھم أنبیاء إلیھم قال: ولم یبعث إلی الجن من الإانس نبي إلا 
نبینا لا لعموم بعثتہ إلی الجن والإنس باتفاق؛ انتھی . 
وقال ابن عبد البر: ہلا یختلفون أنهہ لُ بعث إلی الانس والجن؛ می تی 
علی الانبیاءء ونقل ابن عباس في قوله تعالی في سورۃ غافر: فوَلَقَد م2 حم بُُمُثُ بن قَبَلُ 
اهت 4 [سورۃ غافر آیة: : ]٣‏ قال هو رسول الجن وھذا ذکرہ. 
وقال إمام الحرمین في الإرشاد في أثناء الکلام مع العیسویة: اوقد علمنا ضرورة 
أنە لا ادعی کونە ممزتا إلی الثقلین) ۔ 


کتاب : الصلاة ٣۹‏ 





َال: مَآلَكٹ علق خل فا ان مَلفرد كَمة مع زخول الل قل لب ال 35 مال 
ع2 آنا مالٹ زی متترر9'. فئلث: من تہ اعة ین تع مرن اللہ و الا 


وقال ابن تیمیة : ( اتفق علی ذلك علماء السلف من الصحابة والتابعین وأئمة المسلمین؛ 
وثبت التصریح بذلك في حدیث : (وکان النبي قُ ییعث إلی قومه وبعثت إلی الإانس والجن) فیما 
أخرجه البزار بلفظەء وعن ابن الکلبي : ہکان النبي یبعث إلی الإنس فقطء وبعث محمد إلی 
الانس والجن؟ وإذا تقرر کونھم مکلفین فھم مکلفون بالتوحید وأرکان الإسلامء وأما ما عداہ من 
الفروع فاختلف فیه لما ثبت من النھي عن الروث والعظم؛ وأنھما زاد الجن؛ فدل علی جواز 
تناولھم للروث؛ وذلك حرام علی الإنس٤.‏ 

زاعتلتَ رش ھل یأکلون ویشربون ویتناکحون أم لا؟ فقیل بالنفي؛ وقیل بمقابلهء ٹم 
اختلفوا: فقیل : أکلھم وشربھم تشمم واسترواح: لا مضغ ولا بلعء وھو مردود بما رواہ أبو 
نا ھت اسان نس وت کان رسول ال قللٍ جالساً ورجل یأکل ولم یسم ٹم سمی 
فی آخر فقال النبي گل : ما زال الشیطان یأکل معه؛ فلما سمی استقاء ما في بطنه٢‏ وروی 
مسلم من حدیث ابن عمر قال: قال رسول اللہ پل الا یائلق اعنی شال رشثربت شاف 
فان الشیطان یأکل بشماله ویشرب ہشمالہ٢.‏ 

وروی ابن عبد البر عن وہب بن منبه أن الجن اُصناف: فخالصھم ریح لا یاکلون: ولا 
یشربون؛ ولا یتوالدون؛ وجنس منھم یقع ذلكء واستدل من قال بأنھم یتناکحون بقوله تعالی: 
طلر یطيثْہَنٌ إِن فَْلَهُم وَلا جَانٌ م۹ (سورة الرحلنء آیة: ]۷٢‏ وبقوله تعالی : ٭ أَفَنَيِدوم وَدرَرَنَد اتا 
من دُوفِ 4 [سورۃ الکھف: آیة: ]٥٥‏ والدلالة من ذلك ظاھرة. 

واعتل من أنکر ذلك بأن اللہ تعالی أخبر أن الجانٌ خلق من نارء وفي النار من الیبوسة 
والخفة ما یمنع معه التوالد . والجواب أن أصلھم من النارء کما أن اصل الادمي من الترابء 
وکما أن الاآدمي لیس طیناً حقیقة کذلك الجني لیس ناراً حقیقة وقد وقع في الصحیح في قصة 
تعرض الشیطان للنبي قلٍ أنه قال: (فأخذتہ فخنقتہء حتی وجدت برد ریقه علی یدي). 

قلت: وبھذا الجواب یندفع إیراد من استشکل قوله تعالی : ظإلَا مَىْ خَلفَ الَنَةً نیکم 
ہاب قَاِقَت 2> [سورۃ الصافات: آیة: ]٤٤‏ فقال: کیف تحرق النارٌ النار؟ 


ولم یختلف من أثبت تکلیفھم أنھم یعاقبون علی المعاصي؛ واختلف: ھل یٹابون؟ فروی 


(١)‏ قوله: (ابن مسعودا الحدیث آخرجه الترمذی فی جامعه فی کتاب التفسرء باب ومن سورۃ الأحقاف: رقم 
(۳۲۰۸). وآخرجه أبو داود أیضاً في کتاب الطھارةء باب الوضوء بالبیذء رقم )۸٥(‏ مقتصراً علی قوله: 
امن کان منکم مع رسول ال لیلة الجن؟ فقال: ما کان معه منا أحد٤.‏ وأحمد في مسندہ ٦٤ /١(‏ 
و۸٥٦).‏ 


5ھ فاے ات چہے 


ص سٛر سس مےے 





الطبري وابن ن بی حاتم من طریق أبي الزناد موقوفاً قال: نذا دخل أھل الجنة الجنةء وأھل النار 
النار قال ال لمؤمني الجن وسائر الأمم ۔ اي من غیر الإنس ۔ : ہلکونوا تراباًە؛ یی 
الکافر : پا آزقش كنت زایا . وروی ابن أبي الدنیا عن لیث ب بن أبي سلیم قال: ۷ ثواب الجن أن 
یجاروا من النارء ثم یقال لھم: کونوا تراباً* وروي عن أبي حنیفة نحو ھذا القولء وذھب 
الجمھور إلی أنھم یٹابون علی الطاعةء وھو قول الأئمة الثلائة ےی وأبي یوسف ومحمد بن 
"0ھ 

ٹم اختلفوا 5770 سٹسٹسپ ‏ ۶ " احدھا: فی وھو قول 
7 وٹانیھا: یکونون في ربض الجنةء وھو منقول عن مالك وطائفة. والٹھا : أنھم أصحاب 
الإأعراف. ورابعھا : التوقف عن الجواب في ھذا. 

وروی ابن أبي حاتم من طریق أبي یوسف قال: قال ابن أبي لیلی في ھذا: لھم ثواب: 
قال: فوجدنا مصداق ذلك في کتاب اللہ تعالی: فوَلِکل دَرَجَنث ینتا سیاوا 4 آسورۃ الأنعام آیة: 
۷۲ء ونقل عن مالك أنه استدل علی أن علیھم العقاب ولھم الثواب؛ بقوله تعالی : : 'وَلِمنْ حَاک 
َکام تبیہ جتکان چیم4 (سورۃ الرحنء آیة: ]٤٤‏ ثم قال: اي ءَالاء ریگنا تکزبانن ل۹ (سورۃ الرحدن 
آیة: ]٣۷٤‏ والخطاب للاإنس والجن؛ فإذا ثبت أن فیھم مؤمنین والمؤژمن ضالہ ان یغاف مٹام رنہ 
ثبت المطلوب: ۔ والل أعلم  -‏ کذا في الفتح . 

۰٠۔ ))٥٤(‏ ۔ قوله: (قال: لا) إلخ : قال الحافظ : ٭وقول ابن مسعود في ھذا الحدیث: 
فأئە لم یکن مع النبي قلُ ١‏ أصح مما رواہ الزھري: أخبرني أبو عثمان بن شیبة الخزاعي أنه 
سمع ابن مسعود یقول: : إن رسول الل قٍ قال لأصحابه ۔ وو بمکة ۔ : من أحب منکم أن ینظر 
اللیلة أثر الجن فلیفعل؛ قال: فلم یحضر منھم أحد غیري؛ فلما کنا باعلی مکة خظ لي برجلە 
خطاء ثم أمرني أن اجلس فيه؛ ثم انطلق؛ ثم قرأ القرآن فغشیتہ أسودة کثیرۃ حالت بیني وبینەء 
حتی ما أسمع صوته؛ ثم انطلقواء وفرغ منھم مع الفجر؛ فانطلق ٠٠٠٢‏ الحدیث . قال البیھقي: 
بن افرکرہ دی اف ما صحبه منا أحد؛ أراد بە فيی حال إقرائه القرآنذء لکن قوله 

فی الصحیح: 'إنھم فقدوہ یدل علی أنھم لم یعلموا بخروجہهہ إلا أن یحمل علی أن الذي فقدہ 
غیر الذڈي خرج معہہ ۔ فاللہ أعلم ۔ (قلت: ولکن یردہ ما فی حدیث الباب : ١ل‏ شھد أحد منکم 
مع رسول ال گل لیلة الجن؟ قال: لا) ولروایة الزھري متابع من طریق موسی بن علي بن رباح 
عن أبيه عن ابن مسعود قال: ‏ استتبعي النبي گل ء فقال: إِن نفراً من الجن خمسة عشر بني 
إخوۃ وہني عم یأتونني اللیلة ۰۰ء" فانطلقت معه إلی المکان الذي أرادء فخظ لي 
خقّلاً. ٤٠٢‏ فذکر الحدیث نحوہ اخرجہ الدارقطني وابن مردویه وغیرھماء وآخرج ابن مردویه من 
طریق أ؛ بی الجوزاء عن ابن مسعود نحوہ مختصراً؛ اھ. کذا في الفتح . 


کتاب : الصلاۃ ج3 





وَالشُعَابِ . قَقُلَنَا: اسْثُطیرَ آرٍ اتیل . قَال: ٹا بِشر یل ببات بهّا قَزمُ ث. فَلَمَا أَسْبَخْنَا إِنا 


ہُو جَاء مِنْ قَبلِ چِرَاءَء قَالَ قَقُلا :با شرع الو کھت لم نجنا نا کر کا 
بات بِهّا قُوْمْ فَقَال: أثاني داي الْجِنْ. فَذْهَبْتْ مَعَةُ. رت عََيهمْ القْرآنَ' قَال: فَائطْلَق 
تا اراتا تَارَمُمْ وَآار بیرَاِهخ . وَسَالَو الّاد. فَقَال: کم کُل عَظم دک اسم الله عَليه یَقَعْ 
فی أَيْيِیكُم وف ھا :کون لیا 7ت و عَلَفَ لِنَوَیْكُم). 


وآخرج الترمذي في أبواب الأمثال من طریق جعفر بن میمون عن أبي تمیمة الھجیمي عن 
ای غینان عن:ائع سعرہعدنا طرَد وفيه إثبات معیة ابن مسعود في لیلة الجن؛ وحکم عليه 
التعرمذي بأئە حسن صحیح غریب من ھذا الوجه؛ فالأولی أن یحمل أحادیث النفي والإثبات 
علی تعدد لیلة الجنء ۔ والل أعلم ۔ 

قولە: (استطیر أو اغتیل) إلخ : أي طارت بە الجن أو قتلء والغیلة بالکسر: القتل خفیة. 

قال الأبی : هولعل ھذا قبل نزول قوله تعالی : لوَانهُ یَتويشُلک مم اَُللَای ٌ4 (سورة المائدةء آیة: 
ار علمق٘ سا لدعشھم؛ وجوزوا الأمرینء ولم یقولوا: رفع النبي لئ کعیسی لا ولا 
ذھب گل لیناجی کموسی للا لان المحب مولع بسوء الظن. 

قولە: (فقرأت علیھم) إلخ : وفيی حدیث ابن عباس المتقدم أنه لم یقرأ علیھم . 

قال عیاض : افیجمع بین الحدیثین بأنھما قضیتان: الأاولی في بدأ الأمر حین أتوا ییحٹون 
عن أمرہ واستمعوا لە. والثانیة: حین آتوا لیقرأً علیھم٢.‏ 

قلت: یبعد أُن یکون ابن عباس لم یعلم بحدیث ابن مسعود. کذا في الإکمال. 

قولە: (وآثار نیرانھم) إلخ : قال الدارقطني : ھنا انٹھی حدیث ابن مسعود فیما ذکرہ 
أصحاب داود بن علیة وغیرہء وما بقيی هو من قول الشعبي . قال الشعبي : (وسألوہ الزاد“ وکذا 
ذکرہ مسلم عن إسماعیل عن داود وأسند الکلام کله حفص عن داود ووھم . 

قال النووي: (ومعنی أنە من کلام الشعبي أنه لیس مسنداًء وھو لم یقله إلا عن توقیف٤.‏ 

قوله: (وسالوہ الزاد) إلخ : یعني: ما هو المباح لھم. 

قوله: (کل عظم ذکر اسم اللہ عليه) إلخ : الاظھر في ذکر اسم اللہ أنه عند الأکل لا عند 


الذبح؛ قاله الأبي. 
قوله: (اوفر ما یکون لحماً) إلخ : قلت: الأظھر نہ ما بیقی عليه بعد الاکل: ویحتمل 
ان اللہ سبحانه یخلق یخلق ذلك لھم علیھاء وانظر عليه ھل یستحب یستحب أن لا تستقصی العظام بتقشیر ما 


علیھا؟ وھل یثاب من ترك مثل ذلك لذلك؟ کذا فی الإکمال. 
وروی الحافظ أر عبد الله الحا فی دلائل النبوة قال: (إء ادن لا الھ زا 
بو کم في : زم ' 


۲ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

فَقَالَ رَسُول الله گل : ١لا‏ تَستَنجُوا بِهمَا فَإنھْمَا طعَامُ إِخْوَايِكُمْ). 

۷۔ )٠(‏ وَحَدَكَييهِ عَلِیُ بْنُْ حُجْر السُعْدِئ . حَدَنَنَا إِسُمَاعیل بْنُ إِبْرَامِيمَ عَنْ 
داوف دا الاسْتَادِ ال راو انار را 

بھدا ا قُوِ يِیرَانِھم . 

۰۸ ۔ )٠٠٠(‏ قَالَ المُعْبِئ: کال اود وَگانُوا مِنْ جنٗ الْجَزِيرَة. إِلَی آخجرِ 
الحد یثٍِ مِن قُوْلِ الشُعْبِی۔ ا فقوت و ال 

"2۳8۶٣۹‏ ۔(١١٥۱)(‏ وحدّثناہ بُو بر بن أبي شَْبَة. 02+ الله ؛ بن إِذْرِیس عَنْ 
داوف ہے ج‫ عَنْ عَبْدِ الله ءَ عَنِ ای ہل إِلی قَوْلِه : وَآنّارَ يِرَانھم . 
تر ماد 

8۴۰ (۱) حتفظ خی ؤ کی أَحْبرَنَا حَالد بْیُ عَبْدِ الله عَنْ خَالِيٍء عَنْ 
کے إِبْرَاميم 20 و اون ف0 ُمْ أئُن لِبْلَة الْچنْ تَمَ 


قە و ۔۔ھ 


شولِ الله لا وَوَیِذث آئی گُنْت مَعَة. 





ا مور ے62 


8٣۹۱۹‏ ۔ )۱٥١(‏ حدثذا سَیڈ بْنْ مُحَمّ الْجَرْمِيُ وَغْبَيُْ ال بٌ مشمد: ق90 دنا 
ُو أَسَامَةً عَنْ وِسْعر؛ عَنْ مَمْن؛ 6ا20 نت ای لاو کان سنا و اوت 


ای پل بالْجِنْ کا ا ا مُٗوسممسش تاھد مجمحححت 


عليه لحمه الذي کان عليه یوم اأخذء ولا روثة إلا وجدوا فیھا حبھا الذي کان فیھا یوم أکلت٤.‏ 
قال القاري : (والحبْ أعم من الشعیر والتبن وغیرھماء وذلك معجزۃة لە عليه الصلاةۃ 


والسلام). 
قوله: (فلا ٹتستنجوا بھما) إلخ : تقدم الکلام علی ذلك في الطھارة في أحادیث 
الا ستجمار. 


(...)۔ قوله: (من جن الجزیرۃ) إلخ : وفي حدیث أبي هریرة عند البخاري: (آُتاني وفد 
جن نصیبین٤.‏ 

قال الحافظ  :‏ ونصیبین بکسر الباء بلدة مشھورۃ بالجزیرۃء ووقع في کلام ابن التین أُنھا 
بالشام وفیه تجوز: فان الجزیرة بین الشام والعراق؛ ویجوز صرف (نصیبین) وترکه . 

٢‏ (...)۔ قوله: (ووددت أني کنت معھم) إلخ: فیه الحرص علی مصاحبة أھل 
الفضل في أسفارھم ومھماتھم؛ ومشاھدھم ومجالسھم مطلقاًء والتاسف علی فوات ذلك. 

٣۔‏ (.٠.)۔‏ قوله: (من آذن النبي) إلخ : بالمد أي أعلمه بحضور الجن واستماعھم 
القرآن . 


کتاب : الصلاۃ ۳( 





وو ہب وھ 


َقَال: عَدَتيي أَبْوك ۔ یَعني ابْيَ مَسُعُود ‏ أَنهُ اه ِھمْ شَجَرَۃ. 
)۳٣(‏ ۔باب: القراءۃ في الظھر والعصر 
۔(١٥۱)‏ وحدَثنا مُعَمَد بُنْ الْمْتَتّیٰ الْعَتَرَيٌ. عَتَّنَنَا ان اي عَديٗ عَنٍ 
الْعَجَاج (يَعْيي الصٌوٌات)ء عَنْ يَحْیَىٰء (وَمُو ابْنْ بی گثیر) َنْ عَبْدٍ الله بن أَبي کَتَادة 
ہي سَلمَة اش اف 3-7 فا فا ک0 لا للا يُصَلّی بنَا۔ َيَْرَا فِي القُھْر 


٤ 


وَالْعَضرِ فی الرَكْعَتَيْن الأولین بِمَايَِحَةِ الْكِتَاب وَسُورَتَیْن وََسمِکتا الایَةً فمرفففوفدممجممبداه 


قوله: (آذنته بھم شجرۃ) إلخ : وفيی بعض الروایات : (سمرة) أي أعلمته الشجرۃ بأن الجن 
حضروا یستمعون القرآن. 

قال النووی: دھذا دلیل علی أن الله تعالی یجعل فیما یشاء من الجماد تمییزاء ونظیرہ قول 
الله تعالی : وك یٹہا لما ما یی من حَشیَق اوک4 [سورة البقرة آیة: ]۷٢‏ وقوله تعالی: لوان ین َء ِ 
َعخ وہ ولک لا لَفکھَوَ تَيحَمُمپ [سورۃ الإسراء؛ آیة: ]٤٤‏ وقوله گل : ۷ إني لأعرف حجراً بمکة کان 
یسلم علي؛ وحدیث الشجرتین اللتین أتتاہ يك ء وقد ذکرہ مسلم في آخر الکتاب؛ وحدیث حنین 
الجذع؛ وتسبیح الطعامء وفرار حجر موسی بثوبەء ورجفان حراء وأحدہ ۔ والل تعالی أعلم ۔ 


 )٤٤٣(‏ باب: القراءة في الظھر والعصر 
٤۔ )6٥٤٤‏ ۔ قولە: (في الرکعتین الأولیین) إلخ : بتحتانیتین تثنیة الأولی . 
قوله: (وسورتین) إلخ: أي: في کل رکعة سورۃء کما في البخاري: اہفاتحة الکتاب 
وسورة سورۃة1. 
قولە: (ویسمعنا اللآیة) إلخ : قال ابن حجر: ( وھو محمول علی أنهہ لخلبة الاستغراق في 


)١(‏ قوله: ەعن أبي قتادة* الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب القراءة في الظھر؛ رقم 
(۹) وباب القراءة في العصر؛ رقم )۷٦٢(‏ وباب یقرأ في الآخریین بفاتحة الکتاب؛ رقم (۷۷۲) وباب إذا 
اسمع الإمام آیق رقم (۷۷۸) وباب یطول في الرکعة الأولی؛ رقم (۷۷۹). والنسائي في سننەء في کتاب 
الافتتاحء باب تطویل القیام في الرکعة الاولی من صلاة الظھر؛ رقم (۹۷۵) وباب إسماع الإمام الاّیة فيی 
الظھرء رقم (۹۷۲) وباب تقصیر القیام في الرکعة الثانیة من الظھر؛ رقم (۹۷۷) وباب القراءة في الرکعتین 
الأولیین من صلاۃ الظھرء رقم (۹۷۸) وباب القراءة في الرکعتین الأولیین من صلاة العصر رقم (۹۷۹) وأبو 
داود في سننهء في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في القراءۃ في الظھر؛ رقم (۷۹۸) و(۷۹۹) و(۸۰۰) وابن 
ماجه في سننهء في کتاب إقامة الصلاةۃ والسنة فیھاء باب القراءة في صلاة الفجر رقم (۸۱۹) وباب الجھر 
بال٦آیة‏ أحیاناً في صلاة الظھر والعصرء رقم )۱۲۹١(‏ و(١۱۲۹)‏ و(۱۲۹۷) وأحمد في مسندہ ۲۹٥/٥(‏ 
و۱٣۳‏ و٥٣٠‏ و۳۰۷ و۳۰۸ و٣۳۱‏ و۳۱۱). 


١٤‏ الجزء الٹالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اعیانار رَفَات لن ا۷ك الارلی بر افش وَبْتَضْر اللَابیَةًء رَكذٰلِكَ فی الطّہْ 








التدبر یحصل الجھر من غیر قصدہ أو لبیان جوازہء أو لیعلم أنە یقرأء أو یقرأ سورة کذا لیتأسوا 
ب٥6‏ أٗھ. 

وقولە: (لبیان الجواز) إلخ : لا یجوز عندناء إذ الجھر والإخفاء واجبان علی الإمام إلا أن 
یراد ببیان الجواز أن سماع الایة أو الآیتین لا یخرجه عن السر. کذا في المرقاۃ. 

قوله: (احیاناً) إلخ : أي: نادراً من الأوقات . قال الحافظ : (وقولە: (أحیاناً؛ یدل علی 
تکرار ذلك منه٥.‏ 

قولهە: (وکان یطول الرکعة الأولی) إلخ : قال الشیخ تقي الین کان البیب فی ذلك آن 
النشاط في الأولی یکون أکٹر؛ فناسب التخفیف في الثانیة حذراً من الملل) اتی 

وروی عبد الرزاق عن معمر عن یحیی فی آخر ھذا الحدیث : افظننا أنه یرید بذلك أن 
یدرك الناس الرکعة الأولی؟ ولأبي داود وابن خزیمة نحوہ من روایة أبي خالد عن سفیان عن 
محر 

وروی عبد الرزاق عن ابن جریج عن عطاء قال: (إنی لأحب أن یطول الإمام الرکعة 
الأولی من کل صلاةء حتی یکثر الناس) کذا في الفتح . 

واستدل بە علی تطویل الأولی علی الثانیةء وھو قول محمد بن الحسن وغیرہ. قیل: وعليه 
الفتوی 2 الخلاصة: إنه أحب؛ وإليه جنح ابن الھمام ہس جی وق رای 
حنیفة ئتلہ آ نە یطول في أولی الصبح خاصة وحدیث الباب یژید قول محمد تل 

قال الحافظ ۔وجمع بینە وہبین حدیث سعد الاأئي حیث قال: : آمد في الأولیین) ۔١‏ 
المراد تطویلھما علی الأآخریین لا التسویة بینھما في الطول. وقال من استحب استواءھما: نما 
طالت الأولی بدعاء سے والتعوذء وأما في القراءة فھما سواء ویدل عليه حدیث أبي سعید 
عند مسلم: کان یقرأً ذ فی الظھر في الأولیین في کل رکعة قدر ثلائین آیةاء رح لا لا 
ماجە: ل(إن الذین حزروا ذلك کانوا ٹلاثین من الصحابة)ء وادعی ابن حبان أن الأولی إنما طالت 
علی الثانیة بالزیادة في الٹرتیل فیھما مع استواء المقروء فیھماء وقد روی مسلم من حدیث 
حفصة: ‏ أنه لا کان یرتل السورة حتی تکون أطول من أطول منھا). 

وذھب بعض الأئمة إلی استحباب تطویل الأولی من الصبح دائماء وأما غیرھا فإن کان 
یترجی کثرة المأمومین ویبادر هو أول الوقت فینتظرء وإلا فلاء وذکر في حکمة اختصاص الصبح 
بذلك أنھا تکون عقب النوم والراحةء وفي ذلك الوقت یواطیء السمع واللسان والقلب لفراغه: 
سرتے سیب رر رج ویج 

قال في الار المختار: اوکرہ کسر تا إطالة رکوع او قراءة لإدراك الجائي؛ أي یىی إن عرفه؛ 


کتاب : الصلاة ٤‏ 


١۔ )۱٥١(‏ حدّثنا أبُو بَکر بْنُ یش َدَتَنا یریڈ إ ک0 دہ عمام 

ؤے یع بی ناپ کی من مد ال وو ابی تنائق ھن ابو ان اک 8ڑ 
800 
اذ 


۱ 


گان یيَقْرَأ فِي الرَکُعتیْنْ الڈولییر ِن القّهْر وَالّْمَضْر بِفَايِحَة عو الْكِتَاب وَسُورَو. وَیْسمِعُتا الاََۃً 
آ اتا ریا , فِي الرَکعَقيْنِ الأحْرَين بِفَايِحَةِ الْكتَاب . 
١۔ )۱٥١(‏ حڈٹنا بَخیٰ بی بَشیٰ وو بر بن أپي شَییَة. جَمیعا عَنْ هشیٔم. 


0-5" ایت قب عئ تنشو عَنْ عَن الَْلیدِ بن مُْْم خاش سید سر اتا 
وإلا فلا بأس بەء ولو أراد التقرب إلی اللہ لم یکرہ اتفاقاً. لكنە نادرا اھ. 

قال العلامة ابن عابدین تِله فيی شرحە: (قصد اللإعانة علی إدراك الرکعة مطلوب؛ فقد 
شرعت إطالة الرکعة الأولی في الفجر اتفاقاء وکذا في غیرہ علی الخلاف إعانة للناس علی 
إدراکھاء لأنه وقت نوم وغفلةء کما فھم الصحابة ذلك من فعله عليه الصلاة والسلام. وفي 
المنیة : ویکرہ للوإمام أن یعجلھم عن إکمال السنة. ونقل في الحلیة عن عبد اللہ بن المبارك 
وإسحاق وإبراھیم والثوریي : أنه یستحب للامام أن یسبح خمس تسبیحات لیدرك من خلفه 
الثلاث) اھ 

فعلی ھذا إذا قصد إعانة الجائي ذ بے کت 
و ونحوہ. ولھذا نقل ذ في المعراج عن الجامع الأصغر أنه ماجور لقوله تعالی : ٭ وَتمَاوَوا 

ار وَأَللَوی 4 [سورة المائدة آیة: ٤]ء‏ وفي أُذان التتارخانیة : قال: ا وفي المنتقی : إن أغیرالموفة 
موہ لإدراك بعض الناس حرام. ھذا إذا مال لأھل الدنیا تطویلاً وتأاخیراً یشق 
الثامن: 

فالحاصل أن التأآخیر القلیل لإعانة أھل الخیر غیر مکروہ6 اھ۔. کذا في رد المحتار . 

٥۵۔‏ (۰٠٠)۔‏ قوله: (بفاتحة الکتاب وسورۃ) إلخ : استدل بە علی أن قراءة سورة أفضل 
من قراءة قدرھا من طویلة قاله النووي . وزاد البغوي: ولو قصرت السورۃ عن المقروء کأنه 
مأاخوذ من قوله: ہکان یفعل)ء لأنھا تدل علی الدوام أو الغالب . قاله الحافظ . 

قوله: (ویقرأً في الرکعتین الآخریین بفاتحة) إلخ : أي فقط؛ فلا تسن قراءة السورۃ في 
الأخریین. وأما حدیث أبي سعید الاتي الدال بظاھرہ علی ضم السورة فیھما أیضاً فمحمول علی 
الجواز لا السنیة . 

قال في الدر المختار: ا ا ا فإنھا سنة علی 
الظامر آ ظاهر الروایةء ولو زاد لا بس بهہ٢اھ.‏ 

٦۔ )٥٥٤(‏ ۔ قوله: (عن منصورء عن الولید بن مسلم) إلخ: أي: أبو الولید بن مسلم 
الغبري البصري أبو بشر التابعي . 


اھ الجزء الثالٹ من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رو 5س 


عَنْ أَبي الصْدَيقِء عَنْ أَبي سَبیدِ الْخْذْریٌ"'؛ قَالَ: کت تحْزْر فَِیَامَ رَسشولِ اللہ قل فِي 
القّھُر وَالْعضر . قَعََرنا وا ىی الفتتن انار ن من الظُھْر در قَرَاءو آلم تْرِيل المُجْدو. 
وَحَرَرِنَا فَيَامَهُ فِي الِأحْرَییْن ُذرَ النْصْفِ من ذُلِكَ پت َِمَہُ فی الرَكُعَتيْن الأولییْن ِنْ 
سر مان و سے اسیو تی الگرعل سا 
ذٰلِكَ. 


‫َ 





وَلُم تِذگُز و بر في رِائتہ: الم تْزِیل. وَقَال: قَذر تلائینَ آیا. 
8٣۰‏ ۔ )۱٥۷(‏ حدّثنا شَیْبَان بْنُ فَرُوحَ. تا آئن عَوَانَةً عَنْ مَْصُورِ؛ ءَ عَنِ الْوَِيدٍ 


رط 


اي پشر؛ عن أپی الشڈیق الٰاجي: َی أپی شود الخثری؛ أن ال یل کا مرا في 
صَلاق اللّْھْر فی الرَکْعتْنٍ الأوليْن ففي کُل رک قَذْرَ تَلا: ا ا َفي الِأحْرَییِْ قَذرَ حَمْسَ 
راگن اون : زضت ذَلِكَ. اسر اھ ار ھت 


قَرَائَق مس عَشْرَة اَی :ون الأشرین ن قُذرَ زضفِ ذلِكَ. 


قوله: (عن أبي الصدیق) إلخ : اسمه بکر بن عمرو. وقیل : ابن قیس الناجي . منسوب إلٰی 


قوله: (کنا نحزر) إلخ : بضم الزاء وکَرعاء بعذغا زاء:وعغو التقدیر والخرص+ أي نفیس 
ونخمن . 

قوله: (الم تنزیل) إلخ : بالرفع علی الحکایة: ویجوز جرہ علی البہدلء ونصبه بتقدیر 
(أعني). 


قوله: (السجدۃ) إلخ : قال النووي: لیجوز جر السجدۃ علی البدلء ونصبھا ١بأعني٤؛‏ 
ورفعھا علی خبر مبتد محذوف. ولا یخفی أن هھذہ الوجوہ الثلاثة کلھا مبنیة علی رفع تنزیل 
حکایة. وأما علی إعرابه فیتعین جر السجدۃ بالإضافة٢.‏ 

قولە: (قدر ثلاثین آیة) إلخ : هذا یؤید ما قال أصحابنا أنه یقرأ في الظھر بطوال المفصل . 
کما في فتح القدیر. 

)١(‏ قولە: (عن أبي سعید الخدري) الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الصلاةء باب عدد صلاة العصر 
نی الحضر: رقم )٦۷٤(‏ رو(۷۷٦))‏ وأبو داود فيی سننەه:؛ فيی کتاب الصلاۃ باب تخیف الآخریینء رقم 
)۸۰٤(‏ واب بن ماج فی سننەەء فيی کتاب إقامة الصلاة والسنة فيه باب القراءة فی الظھر والعصر: رقم (۸۲۸) 
والدارمي فی سننە؛ فيی کتاب الصلاۃ باب قدر القراءة فيی الظھرء رقم (۱۲۹۷) و(۱۲۹۳) وأاحمد في 
مسندہ (۳٢)۔‏ 


(ھ) ظاھرہ أنە قلُ کان لا یقتصر علی الفاتحة في الآخریین من الظھر؛ ہل کان یضم معھا سورة؛ فتدبر (رف٤).‏ 


کتاب : الصلاةۃ : ۷ 





١‏ ۔ (۱۶۸) حدڈثنا یَحْیىٰ بْنُيحىٰ أَخرَنا مُقَيْمْ عَنْ عَبْد المَيكِ بن 
ع این 2 مل الگُوئة مَگزاٍ سَغداً إِلَی غُمَرَ بْنِ الْحَطّاب. زوا رن 
صلاتو. فَأَْسَل إِلَه عُمَر تیم عَلَْو. فَذَكَرَ لَهُ ا تَابُوۂ ہو مِؿ أَمْر الصّلاۃ . فَقَالَ: إِنيٍ 
لأصَلّي بِھغ ضَلاً٥‏ رَشولِ الله ڑ2. مَا أَخْرمُ عَنهَا. إِی ارت 


اٹ : 





۸۔ ))٥٤(‏ ۔ قوله: (إن أھل الکوفۃ فة شکوا) إلخ : آی؟ میں سا و کر 
الروایات . والکوفة هي البلد المعروف؛ وھهي والبصرۃة ة من بناء عمر طللہ وسمیت کوفة 
لاستدارتھاء من الکوفء وھو الرمل المستدیر. وقیل: 27 0+. ٠‏ لأن الکوف هو 
الرمل المستدیر المتراکم بعضه فوق بعض . 

قوله: (فذکروا من صلاته) إلخ : أي: عابوا منھا. وجھات الشکوی کانت متعددة ومنھا 
قصة الصلاة۔ 

قال الزبیر بن بکار في کتاب النسب : (رفع أھل الکوفة عليه أشیاء کشفھا عمر طللہ فوجدھا 
باطلة٥‏ اھ ویقویه قول عمر ظلللہ في وصیتہ) فإني لم أعزله عن عجز ولا خیانة؛. 

قوله: (فارسل إليه عمر) إلخ : فیە استحضار من شکی بە من العمالء یسأل ویعزل إن 
کو ہے وو جوم لا لقادح فیه . وفي البخاریي في 
قضیة الشوری: ا قال عمر طللل : فإن أصابت الامارۃ سعداً فذاك وإلا فلیستعن بە من أمٌّ 
ےا سس مق 

قولە: (صلاةۃ رسول ال۵) إلخ : أي: مثل صلاته. 

قولە: (ما آخرم عنھا) إلخ : بفتح أوله وکسر الراءہ أي: لا أنقص. 

قوله: (لأرکد بھم) إلخ : أي: أطولھما وأدیمھما وأمدھما. کما قاله في الروایة الأخری 
.0 : رکدت السفینة والریح والماء: : إذا سکن ومکٹہ وقولە: ‏ وأحذف في الآأآخریین) 

و جس ئن سو و یت 

قوله: (واحذف) إلخ: بفتح أوله وسکون المھملة؛ والمراد بە حذف التطویل؛ لا حذف 


ا القراءة فکأنہ قال: .ا دا وفی روایة البخاری: (وأخت ال پین) بر 
کو في يِ فی خریین بضم 
أوله وکسر الخاء المعجمة . 





)١(‏ قولەه: : اعن جابر بن سمرة؛ الحدیث آخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذان باب وجوب القراءة 
لاإمام والمأموم في الصلوات کلھا في الحضر والسفر؛ وما یجھر فیھا وما یخافت: رقم )۷٥٢(‏ و(۲۸٥۷)‏ 
وباب یطول في الأولیین ویحذف في الآخریین: رقم ( ۰ والنسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاح باب 
الرکود في الرکعتین الأولیین؛ رقم )۱۰۰١(‏ و(١٤١٠٠)‏ وأبو داود في سننە؛ فيی کتاب الصلاۃ: باب تخفیف 
الیآخریین:ء رقم (۸۰۳) واحمد في مسندہ (۱۷۵/۱ و۱۷۲ ر۱۷۸ ر۱۸۰۸). 
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فی الأحْرَیَْن. کَقَالَ: ذَاه الشنُ بِك. ابا لِسْحاق. 


إِ 


۷۔ (۰۰۰) حدثنا ثُتَِْبَةُ بی سَمید. وَإِسْحَاقٔ بن ِنْرَاهِيمٌ عَنْ جُرِیر؛ عَنْ عَبْدٍ 
الَْلِكِ بن عُمَيْرء بِٰذًا الإِسْتًاو۔ 


۸۔ (۱۰۹) وحدثنا مُحَمّدُ بْ الْمتتّی. عَثَتًَا عَبْدُ الّحْمٰنِ بُنْ مَهُدِي. عَدَتَنَ 
شُغِبَةُ عَنْ أبي عو . قَال: سَمعُث جابر بْن سَمْرَة. 9 ۶۲ل" ُذْ شُکُزْ فِي 
گل شَیْءِ حَتّی فِي الصّلاۃ . َال : ا آنا فَائڈُ في الأولَيْنِ وَحذف في الأَحْرتَين. کا ان 
0 ++٭"'" اللہ گلا فَقَال: اك الطنُ يك . أو دا ظَنٌي بكَ. 


١۔ )٦٦١(‏ وحدّثنا أَبُو كُرَیْبِ . عَتََنَا ابی بشر عَن مِسْعَرء عَن عَبْد الْعَلِلبِ 
ر۔م۔ ےت . وَزَادَ: فَقَال: کو اف ھا 
۳٣۰‏ ۔ )۱١١(‏ حدثنا اود بْنُ رَشَيْل. عَدَننَا الََلِيدُ (یخْیي ابْنْ ەُ 


وھ ےہ 


مسلم)؛ عَنْ 
سلم 
سعید: وَمُوَ ابن عبد العَزِیزِ؛ صن عَطيَّةَ ؛ُ : بن فیس صن فَزْعَة صن أَ سعیلد الْحْدریٗ 


رک 





قولە: (ذاك الظن بك) إلخ : : أيی: ھذا الذي تقول ذاك الذي کنا نظنە . 

قولە: (أبا إسحاق) إلخ : هي کنیة سعد کني بذلك باکبر أولادہ وھذا تعظیم من عمر 
ل٭. وفیه دلالة علی أنە لم تقدح فیه الشکوی عندہ. 

۹۔ (.٠٠)۔‏ قولەه: (شکوك في کل شيء) إلخ : قال المازري في کتابه الگبیر : +۔ : 
یوقفه عمر إلا لیتحقق براءتہ مما طعن فيه فبرأہ مما قالواء وکان عند اللہ وجیھاً؛. قلت قلت: وإنما 
لم یجبه إلا عن الصلاۃ لأتھا أھم. کذا في الإکمال. 

قوله: (وما آلو ما اقتدیت) إلخ: آلو بالمد في أوله وضم اللامء أي: لا اقصر في ذلك. 
ومنە قولە تعالی: طلا لونک َبَالا گ۹ [سورۃ آل عمرانء آیة: ]٦۱۸‏ أي لا یقصرون في إفسادکم . 

٠۔‏ (۰٠٠)۔‏ قوله: (تعلمني الأعراب) إلخ : فیه دلالة علی أن الذین شکوہ لم یکونوا 
من أھل العلمء وکأنھم ظنوا مشروعیة التسویة بین الرکعات؛ فأنکروا علی سعد التفرقةء فیستفاد 
منہ ذم القول بالرأي الذي لا یستند إلی أصل. وفیه أن فی النص فاسد الاعتبار . 

١‏ ۔ )٥٥٤(‏ ۔ قوله: (یعني ابن مسلم) إلخ: أي الدمشقي أبا العباس الأموي مولاهم؛ 
الإمام الجلیل المشھورء صاحب الاأوزاعي. 

قوله: (عن قزعة) إلخ : بفتح الزاي وإسکاتھا.۔ 





> قوله: اعن أبي سعید الخدري؛ الحدیث آأخرجہ النسائي في سنہ في کتاب الافتتاح باب تطویل القیام‎ )١( 


کتاب : الصلاۃ ۹ 





قَال: َقَذْ انت صَلاۂً اھر تُفَاءُ م. فَیْذْعَبُ اللّاجبُ إِلی البقیع. َیقْغٍي حَاجَتَهُ تُمٌ َتَوَضَا 
فی ورشول الله وا فی الکو الارژن. 00 
مہ )۱٦١(‏ وحدثني مُحَمَذ بن ات و بب و سرت 

ابْن صالح عَنْ رَبيعَة. ان٠‏ : حَدَلَنی فَرْعَةُ ٠‏ َال: بت یت آيا سید الْحْدَرِی وَهُوَ مکنور 
عَلَیْهِ . فَلمًا تقرَقَ التّاِسْ عَنهُء قُلتُ: یلا احالت عثا بسالك عڑلہ عت قُلْتُ: أَسْالّكَ 
عَنْ صلاق رَسُولِ الله ہل فُقَالَ: مَالّكَ فِي ڈا مِنْ خَیْر. فَأَعَامَمَا عَليه. فَقَالَ: انت 
صَلاهُ الطُھْر تام نی اَعَدنا إِلی الْقیع . . تَقضٍي حَاَجَته تم ابی اَل فََترَشَا. " 
عم ال او نول اللہ گل فی الركْمَةٍ الأولیٰ. 


)۳٣(‏ ۔باب: القراءة في الصبح 


)٢٦۳( ١‏ وحدّثنا مَارُونُ بْنْ عَبْدِ الله . عَدَنَنًا عَجَاج بَنْ مُحَمّد عَنِ 
اب رنج سر وَعَدقْيي مُحَمّدُ بْنْ زافع وَتَقَارَبَا فی اللَفْظ ۔ عَدَنتَا عَبْدُ الرَزًان۔ 


خبَنًا اي جُرَیٔج. قَال: : سَوعْث مُحَمّدَ بْن با بن جَغْفرِ یَقُول: و لق ا متا 





قوله: (مما یطولھا) إلخ : قال في الأکمال : اختلاف الروایات في القراءة وإن دل علی 
عدم التحدید فالأولی التخفیف: ؛ بل أحادیث الأمر بالتخفیف ظامرۃ في أن التطویل لا یجوزء 
وقد صرح بأنه لا یجوز. 

قال أبو عمر : (ویکفيیك من أحادیث الباب غضبه گا علی من طول؛ وھو کان لا یغضب 
إلا ان تنتھهك حرمات اللہ عز وجل؛ ولا یقاس علی تطویله گلا یر دہ ۔ من أن حاله في 
قراءة القرآن علی الناس لیس کغیر لا سیما وکان قلُ أحسن الناس صوتاًء وأصدتھم قلباء 
رس می والناس في سماعھا أرغب؛ ئثم إن سلم القیاس فلا ینبغي أن یقرأً 
باطول من طول ما قرأ ب وکذا لا یقرأ بأاقصر من أقصر ما قرأ بہ٢١١ھ.‏ 

۲٢۔‏ (۰۰۰.)۔ قوله: (وھو مکٹور عليه) إلخ : أي: عندہ ناس کثیرون للاستفادة مه . 

قولە: (مالك في ذلك من خیر) إلخ: معناہ أنك لا تستطیع الإتیان بمثلھا لطولھا وکمال 
خشوعھاء وإن تکلفت ذلك شق عليكء ولم تحصله؛ فتکون قد علمت السنة وترکتھا۔ 

)۳٥٣(‏ ۔ باب: القراءة في الصبح 

٣۔ ))٥٥٤(‏ ۔ قولە: (آخبرني ابو سلمة بن سفیان) إلخ : : ابن عبد الأشھل المخزومي؛ 

ذکرہ الحاکم أبو أحمد فیمن لا یعرف اسمه. 





 <‏ في الرکعة الأولی من صلاة الظھر رقم (۹۷) وابن ماجه في سنلهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء 
بات القراءة ۂ فی الظھر والعصرء رقم (۸۲۰۵) وأحمد في مسندہ .)۳٣/٣۳(‏ 


٦٠‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
مان وَعَيد الله عَمرو بن الَْاص وَعَبْ الله بی الّْمُسَیٍّ الْعَابدیء عَنْ عَبْدِ الله بن 
الاب قال: لی ا ا القٔیخ پگ ا لصْبٔح بمگة. قَ تفع سور المُؤيِنينَ . تھی جا 


‫َ 


نے وَخَارُوك: آنس تن 2 جلد بْنٌ عَبّادِ يَشّكٌ أر اخْتَلَبُوا عَا۔ أَقَلت 
ای گلا سَعْلڈ ٤000ص‏ 2 - 11110900-9 





اج 


قوله: (وعبد الل بن عمرو بن العاص) إلخ: قوله: (ابن عمرو بن العاص) وھم من بعض 
أصحاب ابن جریج؛ وقد رویناء في مصنف عبد الرزاق عنە؛ فقال : عبد الل بن عمرو القاريی؛ 
وھو الصواب. 

واختلف في إسنادہ علی ابن جریجء فقال ابن عیینة: : عنه عن ابن أبي ملیکة عن عبد اللہ بن 
السائب؛ أخرجہ ابن ماجه . وقال أبو عاصم: : عنه عن محمد بن عباد عن أبي سلمة ب بن سفیان أو 
سفیان بن أبي سلمة. وکأن البخاري علقه بصیغة ہویذکر؛ لهذا الاختلاف مع أن إسنادہ مما 
تقوم بە الحجة. 

قال النووي: ٭قوله: (ابن العاص) غلط عند الحفاظ؛ فلیس ھذا عبد الله بن عمرو بن 
العاص الصحابي المعروفء بل هو تابعي حجازي؟. 

قولە: (العابدي) إلخ : بالباء الموحدة والدال المھملة. 

قولە: (الصبح بمكة) إلخ : أي: ؟, بب وت 

قولە: (حتی جاء ذکر موسی وھارون) إلخ : أي: في قوله تعالی: و اسنا وف وَلخاہ 
هَلرَونَ ک4 [سورۃ المؤمنونء آیة: .]٤٤‏ 

قوله: (أو ذکر عیسی) إلخ : وھو قوله تعالی : 'وملما ان میم وَأَکَ ءَايَدُ ک4 [سورۃ المؤمنون؛ آیة: 
.٠۷۰‏ 

قوله: (أو اختلفوا عليه) إلخ : أي: أو اختلف الرواةۃ علی ابن عبّاد. ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (سعلة) إلخ : بفتح أوله من السعال. واستدل بە علی أن السعال لا یبطل الصلاةۃ: 
وھو واضح فیما إذا غليه. . قال الحافظ : (ویؤخذ منە أن قطع القراءة لعارض السعال ونحوہ أولی 
من التمادي في القراءة مع السعال؛ أو التتحنح؛ ولو استلزم تخفیف القراءة فیما استحپ فيه 
تطویلھا). 


)١(‏ قوله: (عن عبد الله بن السائب؟ الحدیث أُخرجە البخاري تعلیقاً في کتاب الأذانء باب الجمع بین السورتین 
في الرکعة والقر اعة بالخواتیم . والنسائي فيی سننئەء في کتاب الافتاح؛ باب قراءة بعض السورة رقم )۱۷۰١(‏ 
وأبو داود فی سنن؛ في کتاب الصلاۃء باب الصلاۃ في النعل رقم )٦٦۸(‏ ر(٦٦٤١)‏ وابن ماجه في سننە؛ 
فيی کتاب إقامة الصلاةۃ والسنة فیھا ء باب القراءة فيی صلاة الفجر: ء رقم ( )٠‏ وآأحمد في مسندہ (۳/ 
۱). 


کتاب : الصلاةۃ ٦٤‏ 





فَرَكُم وَعَبد الله بْنْ السائب خحاضر ذٰلكَ. 
وٌفی حَدِیث عَبّدِ الرٌراتی : تَتَْتذْك فركُم. 


کت ال بْنُ عَمْرو. وَلمْ يَقُل: ابْنِ الَْاص. 
روہ کسی مو ہت رک رت وَحَدَثا 
کے تا وَكیم. .اح وَعَدَلَنِي أبُو كُرَیْبء (وَاللفظ له)ء أَخْبَر 
: () گور سے 
عَنْ مِسْعر. قَال: کی ارڈ تج سرع مرو و خرن ؛ أَنهُ سَمع ابی 8ل 
فی فی الْفَججر: طول إنا عَسَعَسص 4۴ [التکویر: .٦٦۷‏ 


ٌ۰ 
کے 
۰ 
ٹپ 


قولە: (فرکع) إلخ : أي: ترك القراءة ورکع . قال النووي : ۷( وفيه القراءة ببعض السورۃ 
وھذا جائز بلا خلاف؛ ولا کرامة فيه إن کان القطع لعذرء وإن لم یکن لە عذر فلا کرامة فيه 
اأیضاء ولکنە خلاف الأولیء ھذا مذھبنا ومذھب الجمھور؛ وبە قال مالك لہ تعالی في روایة 
عنه؛ء والمشھور عنه کراہته . 

قوله: (فحذف) إلخ: أي: ترك القراءةء کما قدمنا. 

٦٤١‏ ۔ )٦٥٤(‏ ۔ قوله: (حدثني الولید بن سریع) إلخ : ب بفتح السین وکسر الراء. 

قوله٭: (عمرو بن حریث) إلخ : مفتنرا مخزومیي؛ رأی النبي قُ وسمع مه 
ومسح ٹل برأسہ ودعا لە بالبرکة . 

قوله: (واللیل إذا عسعس) إلخ : أيی: أدبر. وقیل: أي أقبل ظلامه. وھذا یومم ان 
رسول اللہ گل اکتفی بھذہ الاّیةء ولذا قال ابن حجر: اوظاھرہ أنە ظلّلا اکتفی بقراءة ھذہ الایةآ 
فیفید التخفیف في الصبح) اھ. وھو مخالف لما ثبت عنهہ گلا ء إذ لم یرد عنە أنه قط اکتفی 
بما دون ثلاث آیات؛ وأما قوله: (ویحتمل أنە عليه السلام اقتصر علی ھذہ الایة لأمر مھم لہ 
فَھُو بَعَيت دا إذ لو کان لنقل . 

وذکر في شرح السنة أن الشافعي کل قال: یعني بە : ٭إءا اش کُوىتَ ل4 بناء علی أن 
قراءة السورة بتمامھاء وإن قصرت٠‏ أفضل من بعضھاء وإن طال. قاله الطیبي . فالمعنی قرأً 


سورۃة ھذہ الآیة فیھا. 


)١(‏ قوله: اعن عمرو بن حریث٢‏ الحدیث أخرجه النسائي في سئله في کتاب الافتتاحء باب القراءة فيی الصبح 
بفٛإذا الشمس کورت*4 رقم (۹۱۲) وأبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب القراءة في الفجر رقم 
(۱۷)) وابن ماجه في سئنه في کتاب إقامة الصلاةۃء باب القراءة فيی صلاة الفجرء رقم (۸۱۷) والدارمي 
في سئلهء في کتاب الصلاةء باب قدر القراءة في الفجر؛ رقم )۱۳۰٣(‏ و(١۳۰٣)‏ وأحمد في مسندہ /٤(‏ 
۲۰٦۹‏ و۳۰۷۰). 


۲۲ الجحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


5 


٤‏ ۔ ۱٢١‏ / ۔حدّثني أَبُو گال الَجَخدریٰ ُشَيَْ بی حُحَيْي. حَدَننَا أَبُو کت 
عَنْ زِيَادِ بن عِلافَةً عَنْ ثُخْبَةَ بن مَالِك٭'؛ فَال: و بنا رَسشول اللہ قلل2. فَقَر 


ویحتمل أنہ قرأ طوایل )کا عَْعتَ ل4 إلی آخر السورة۔ 

قال ابن حجر: (واختلف اأصحاب الشافعی فی ھذہ المسألة فقال کثٹیرون: السورة 
الِكَامَلة نعل ئن بعض سررت وك طالء کنا ان الاَفحةیشاۃ افضل من امفارکتائی ہیر 
وت کان الف آقٹر لا ولآن السورۃ لھا مقطع ومفصل تام عن غیرھاء یدرکە کل أحدء 
بخلاف بعض السورة: ولا بعد في أن قراءۃ الکوثر مثلاً أآفضل وأعظم أجراً في الصلاۃ 
بخصوعھا من معظم البقرةء لکون الثواب المرتب علی قراءة السورۃ الکاملة في الصلاة أفضل: 
ولآن في التاأسي والاتباع لە قلُ من المزید ما یعادل الثواب الکثیر ویزید عليهء کما نظروا 
لذلك في تفضیلھم صلاة الظھر بمنی یوم النحر علیھا بالمسجد الحرامء ولم ینظروا لما فیه من 
المضاعفةء وصلاة النافلة بالبیت علیھا بالمسجد الحرامء ولم ینظروا لذلك أیضاً. والغالب من 
قراءتہ لا السورة التامةء بل قال بعضھم: لم ینقل عنہ ٹلا قراءتہ السورۃ إلا کاملةء ولم ینقل 
عنه التفریق إلا في المغرب قرأ فیھا الأعراف في رکعتین ورکعتي الفجر قرأ بآیتي البقرۃ وآل 
راف تال غرروا اقاس اقل دشرم نات اقالرا سناڈ بالغائی 1ن کر رت مش3 
وتوسط بعضھم فقال: الأطول أفضل من حیث الطول؛ والسورة من حیث أنھا سورۃ کاملة؛ 
فلکل مھما ترجیح من وجھ . 

ومحل الخلاف في غیر التراویح فتجزئة القرآن فیھا بحیث یختم جمیعه في الشھر أفضل من 
السور القصارء لان السنة القیام فیھا بجمیع القرآنء وأآفتی بعض أئمتنا بأن من قرأ سورة في 
رکعتین إن فرقھا لعذر کمرض حصل لە ثواب السورۃ الکاملة؛ والکلام في سورۃة طویلة 
کالأعراف. بخلاف سورة ثلاث آیات أو أربعء فتفریقھا خلاف السنة) اھہ. 

وروی الطبراني بسند حسن أنە للا قال: ٦لا‏ تقرأً في الصبح بدون عشرین آیةء ولا تقرأً 
في العشاء بدون عشر آیات) اھ. 

والظاھر أن المراد بالعشرین والعشر أن یکون فی کل رکعة. ولذا قال بعض علمائنا فی 
حد الإسفار أنه یمکنە ترتیل أربعین آیة في الإعادة لو وقع فساد في آخر صلاتھ. کذا قال القاري 
في المرقاة. 

٥۔‏ (٥٥))۔‏ قوله: (عن زیاد بن علاقة) إلخ : بکسر العین . 

قولە: (عن قطبة بن مالك) إلخ : بضم القاف وبالباء الموحدةء وھو عم زیاد. 


)١(‏ قوله: (عن قطبة بن مالك؛ الحدیث أآخرجه النسائی فی سننهء فی کتاب الافتتاحء باب القراءة في الصبح 
بقاف؛: رقم (۹۵۱) والترمذي فی جامعه: فی کتاب الصلاۃ؛ باب ما جاء في القراءة في الصبح رفقم -‫ 





9 ھ۶ 


ک لان اید (یلی4 (ن: ١‏ حَنٌّی فَرَا: تخل بايتَي4 (ن: ٠۰‏ فَال: فُجَِمَلُْ 
انف . ولا ری مَا فا 


٥۸۵۔ )۱٦١(‏ حذ حدّثنا ابو بر بْنْ اہی شَيْة. سس یت . ح وَحَدثيي 
ہا نار شھو تی سَیع اللٔی ا 


7ی فی الْفَجْر: وخ بایقت تھا طلع یبد ڑ4 (ف: ٠١‏ 
مت رک تم ح ‏ جحجسوت 


سقّات یگ گا کل تن 2 .٦۰ ٠‏ گنا قان: کم 


۷۔ (۱۹۸) حدثنا أبُو بِکُر بْنْ آأٍي شَیْبَة. حَدَننَا حُسَیْنُ بْنْ عَلی عَن زَابِنَة. 
عَدَنَنَا سِعَاڈ بْن حَزب عَن جَابر بن سَمرَۃ؛ قمال: : إ٥‏ انی قلل گانٗ يَفْرَا ِي الْفَجْرِ 


٤تَا‏ ببعےر 


لاف َالران ابد یل 4 زن: .]٢ ٠‏ قاعااطل مق 


یک 





قولە: (والنخل باسقات) إلخ : أي : طویلات . 

قولە: (فجعلت آرددھا) إلخ : می ا 

۹٦۔‏ (۰۰۰)۔ قولە: (لھا طلع نضید) إلخ: قال أھل اللغة والمفسرون: معناہ منضود 
متراکب بعضه فوق بعض. قال ابن قتیبة : هذا قبل أن ینشقء فإذا انشق کمامہ وتفرق فلیس هو 
بعد ذلك ہنضید . 

۸۔ )6٥۸(‏ ۔ قوله: (وکانت صلاته بعد تخفیفاً) إلخ: قیل: أي: بعد صلاةۃ الفجر في 

بقیة الصلوات . وقیل: أي بعد ذلك الزمان: فإنہ للا کان یطول أول الھجرۃ لقلة أصحابه ٹم 
کو رو کر جوو روا مہ یت ود و 

وقال في إکمال إکمال المعلم : لیس معناہ أنە صار بعد ذلك یخفف: بل ظاھرہ أن ‏ قاف؛ 
من التخفیف: ٭ فالمعنی ٹم استمر علی نحو ذذلك من التخفیف . ویشھد لذلك قوله في الروایة 
الأآخری : کان یخفف یقرأۂ فی الفجر بقاف)۔ 





<>ه  )۴۰٣(‏ وار بن ماجه ففي سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء + باب القراءة فيی صلاۃ الفجر رقم (۸۱۲) 
والدارمي في سنلە؛ في کتاب الصلاة باب قدر القراءة في الفجر . رقم (۱۳۰۱) و(۱۳۰۲) وأحمد في 
مسندہ /٤٥(‏ ۳۲۲). 

)١(‏ قولەه: (عن جابر بن سمرة) الحدیث أخرجه أبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاةء باب قدر القراءة فی صلاۃ 
الظھر والعص رقم )۸۰٦(‏ وأحمد في مسندہ ٠ ١١و ۸٦/٥(‏ و١١٣‏ و۰۳٠‏ ر۱۰ر۱۰۸)۔ 

. کذا في المطبوع هنا بیاض‎ (۲٢ 


٦۲٤‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


١۔ )۱٦۹(‏ وحدَثنا أبُو بَکرِ بْنْ أبي شَیْبَةَ وَمُعَمَدُ راع (وَاللَمْطٌ لان 





سم قَالا : عَلَثتا يَحییٰ بْنٌ آثم. َدََّا رعَيْرْ عَنْ بسِمَاغ. قَالَ: ماک جا ھن 
عَنْ صلاتِ اَی لٌل؟ کَقَالَ: گا گانَ بُعَقّٹْ الصّلاۃ. وَلا يُصَلي صَلاة مَؤلاءِ 


7 


َال : وَآَئبنی ان رَسشُول اللہ قلل کان مرا فِي الْنَجر رتا تلٹیںک وَنَحْومَاء 

١۔‏ (۱۷۰) وحدَثنا مُحَمّد بُنُ الْمنَُ کے تد بُنُ مَهُدِيٌ. حَدَتتًا 
کن ستاہ ک جاہر بن شثزق: کن: کان الم ہبقر و في الظَھر ب بہ وآ إِدَا تق 
لیم٠‏ دنیل: ١‏ وَفِي الَضرٍ تو لک وَفِي ا ت آفوقوع درگ 


۰۔ (۱۷۸۱)( رمست اھ او نے خدثتا بُو دَاوَ الطََيَا لس عَن 
شُغبڈء عَنْ مَالء عَنْ جَاہر بن سَفْرَة؛ ا اي 5چ گان یقْرا ذ فی القّهْر ہد 'سَیّج اسم رك 


77م 


اگل ل4 (الاعلی: ٢١‏ وَفي الصْبٔحء فلز لالہ 

۰۳ (۱۷۴) وحڈثنا بُو بگر بن أبي شڈ حَدَتتا زیڈ بن مَارُونٌ عَن اي 
عَنْ أبي الّمِنمَالِء عَن أىي بَرزَة''؛ ان ره :الله و قل کان بَثْرَا فی صلاہ الكَدَاكَ من 
السَقينٌ لی الْمائَة. 


قلت: ولعل المعنی أن صلاتہ قلل کانت مع قراءة ھذہ السورۃ الطویلة أیضاً تخفیفاء أي 

غیر ثقیلة . ۔ والل أعلم ۔ 

۰۔ ))٥٥۹(‏ ۔ قوله: (یقرً في الظھر باللیل إذا یغشی) إلخ : قال العلماء : واختلاف قدر 
القراءة فیھا کان بحسب الأحوال؛ فکان قَللِهُ إذا علم من حالھم إیثار التطویل طول؛ وإلا خفّف. 

ومما ورد أنە للا کان یقرأ في الصبح: المؤمنون: والروم: ویَس: والواقعة: وق؛ وإذا 
زلزلت؛: والمعوذتین. وفي الظھر : لقمان؛ وتنزیل السجدة؛ والذاریات؛ والسماء ذات البروجء 
والسماء والطارق؛ والأعلی؛ وھل أتاكء والشمس وضخھاء واللیل إذا یغخشی. لکن مع الجھر 
ببعضھا للتعلیم. وفي العصر: السماآن: والأعلی؛ والغاشیة . 

۲۔ )٦٦٤(‏ ۔ قوله: (عن أبي المٹھال) إلخ : اسمه کت" الریاحي . 

قوله: (في صلاة الغداةۃ) إلخ: وفي روایة البخاري : (وکان یقر في الرکعتین أو إحداھما 





)١(‏ قولە: (عن أبي برزۃ٥‏ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحه في کتاب مواقیت الصلاةۃء باب وقت الظھر 
عند الزوال رقم )٤١٥(‏ وباب وقت العصرء رقم )٤١۷(‏ وباب ما یکرہ من النوم قبل العشاء: رقم )٢٦۸(‏ 
وباب ما یکرہ من السمر بعد العشاء رقم )٢۹۹(‏ وفي کتاب الأذانء باب القراءة في الفجر؛ رقم (۷۷۱) 
والنسائي في سننەء في کتاب الافتتاحء باب القراءة في الصبح؛ بالستین إلی المائة رقم )۹٢۹(‏ وأبو > 


کتاب : الصلاةۃ ره 





۲۔ )٠(‏ وحدثنا ابو كُرَيْب ۴ ےت 


2 مال عَنْ أَبي بَررََ الأً 65 رد قَالَ: کان َرَمول الله للا یَقْرَا في الْفَجْرِ مَا ہے 
ان ای رُ المَائة اگ 


باب: القراءة في المغرب 
۳۔ (۱۷۳) حدثذا يَحَییٰ بْنْ يَحْیٰ. فَال: قَرَأتُ عَلَى مَا عَنِ ابْن ؿهَاب 
وھ اھت کا تن" مت 
وَھُوَ ا والمرسلتِ عُرا لان (المرسلات: ١ا‏ فَقَالَتْ: ا بَنیٗ لد رت بقَرَاعَِكَ مہ 





ما بین الستین إلی المائة4. قال الحافظ : افعلی تقدیر أن یکون ذلك فی الرکعتین فھو منطبق علی 
حدیث ابن عباس في قراءته في صبح الجمعة 7تنزیل السجدة) و (ھل آتی) وعلی تقدیر أن 
یکون في کل رکعة فھو منطبق علی حدیث جابر بن سمرۃة في قراءتہ في الصبح: باق), کذا في 
الفتح . 
)۳٣(‏ ۔باب: القراءۃ فی المغرب 
۳۔ )٦١٤(‏ ۔ قوله: (إن ام الفضل) إلخ : هي والدة ابن عباس الراوي عنھاء وبذلك 
صرح الترمذي في روایته فقال: عن أمە أم الفضلء واسمھا لبابة بنت الحارث الھلالیة. ویقال: 


إنھا أول امرأةۃ أسلمت بعد خدیجة. والصحیح أخت عمر زوج سعید بن زید واسمھا فاطمة. 
قاله الحافظ . 


(.۰..)۔ قوله: (لقد ذکرتني) إلخ : أيی: شیٹاً نسیتە. 





- داود في سننە في کتاب الصلات باب في وقت صلاة النبي قلٍ وکیف کان یصلیھاء رقم (۳۹۸). وابن 
ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب القراءة في صلاة الفجر؛ رقم (۸۱۸) والدارمي في 
سننه؛ في کتاب الصلاة؛ باب قدر القراءة في الفجر؛ رقم )۱۳۰١٣(‏ وأحمد في مسندہ ٦١۹/٤(‏ و٤٤٦‏ 
و٤٤٣‏ و٤٢؛‏ ر٤٤٣٦).‏ 

)١(‏ قوله: لام الفضل بنت الحارث٭ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب القراءة في 
المغرب رقم )۷٦۳(‏ وفي کتاب المغازي؛ باب مرض النبي قلٍ ووفاتہ رقم ))١٤(‏ والنسائي في کتاب 
الافتتاح باب القراءة فيی المغرب بالمرسلات: رقم )۹۸٦(‏ و(۹۸۷) وأبو داود في سئنلەء في کتاب الصلاۃ 
باب قدر القراءة في المغرب؛ رقم (۸۱۰) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء فی القراءة 
في المغرب؛ رقم یہ "(۳٣‏ وابن ماجھ في سننە: في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب القراءة فی صلاۃ 
المغرب؛ رقم (۸۳۱) والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاۃ باب في قدر القراءة في المغرب؛ رقم 
(۱۲۹۸) واحمد في مسندہ ۳۳۸/٦(‏ وہ ٠٣٠‏ 


۲٢‏ الحزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الشُورَةٌ. إِنّهَا لأَجِر مَا مت رق ال کات ابا ئن التقت 
یں ۔ )٠٠٦(‏ حدثذا ابو بَکر بن أي شَيبة وََمْرُو اللَاقَدُ. قالا: حَدَنََا سُفْيَانُ. ح 





قَال: : َحَدَتَني حَرْمَلهُ بن يَحْي أَخْبرَنَا اب ومب . أَخبَرَِي بُوت. ح قال: وَحَدَتنَا إِسْحَاق 
20 رَاهِيم وَعَبْة بنْ سد فلا : برا عَيْد رق . أَخْبرَنَا مَعْمَر. ح قَال وَحَدننا عَمُرٌُو 
النَاقد . دی جس ۔ حَلَكَا أپي عَنْ ضالح. کُلَهُمْ عَنِ الژّهرِیٗء بِهٰذا 


0ر سج چدھ ۴۳ تد حی ََضَة الله عٌَ وَجل. 
۱ ۱۷۰) حدثتاً بش َحْیّیٰ بْىُ يَحْیّیٰ. قَال: قَرَأَتٌ عَلّی مَالِكٍ عَن ابْن شِمَاب, 
۱ 7 و و 272 


قوله: (ثٹم ما صلی بعد حتی) إلخ : وقد تقدم من حدیث عائشة أن الصلاۃ التي صلاھا 
النبي لا باصحابہ في مرض موته کانت الظھر . وأشار الحافظ إلی الجمع بینه وبین حدیث الباب 
بأن الصلاة التي حکتھا عائشة کانت في المسجد: والتي حکتھا أم الفضل کانت في بیتہء کما 
رواہ النسائيی؛ لکن یعکر عليه روایة ابن ]إ[سحاق عن ابن شھاب في ھذا الحذیث بلفظ: اخرج 
إلینا رسول اللہ گل وھو عاصب رأسە في مرضہ؛ فصلی المغرب..٠٠‏ الحدیث أخرجہ الترمذي 
ویمکن حمل قولھا: اخرج إلینا؛ أي من مکانە الذي کان راقداً فیه إلی من في البیت؛ فصلی 
بھم؛ فتلئم الروایات) اھ 

٤۹۔ )٦٦٤(‏ ۔ قوله: (سمعت رسول الل قٌلُ یقرا) إلخ : زاد البخاريی: (وکان جاء في 
آساری بدرا وفي بعض الروایات: ‏ وھو یومئذ مشرك١ء‏ وفي بعضھا: اقال وذلك أول ما وقر 
الإیمان في قلبي٤؛‏ وفي بعضھا: افکأنما صدع قلبي حین سمعت القرآنء واستدل بە علی صحة 
أداء ما تحمله الراوي في حال الکفر؛ وکذا الفسق إذا أدّاہ فيی حال العدالة . 


قوله: (بالطور بالمغرب) إلخ: أي: بسورۃ الطورء قال'': قال ابن دقیق العید: ٢‏ 


)١(‏ قوله: ہعن أبیە٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب الجھر في المغرب؛ رقم 
)۷٢(‏ وني کتاب الجھاد؛ ہاب فداء المشرکین رقم )۳۰٥۰(‏ وفيی کتاب المغازي؛ باب (بلا ترجمة) بعد 
باب شھود الملائکة بدراً رقم )]١٢٤(‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة الطور باب بلا ترجمة رقم )٥۸٥٤(‏ 
والنسائي في سنلهء في کتاب الافتتاحء باب القراءۃ في المغرب بالطورء رقم (۹۸۸) وأبو داود في سننه؛ء 
في کتاب الصلاةۃ باب قدر القراء ة في المغرب؛ رقم (۸۱۱) وابن ماجھ في سننهء في کتاب إقامة الصلاۃ 
والسنة فیھاء باب القراءة في صلاة المغرب؛ رقم (۸۳۲) والدارمي في سننه في کتاب الصلاۃ باب في 
قدر القراءۃ في المغرب؛ رقم (۱۲۹۹) وأحمد في مسندہ ۸۳/٤(‏ و٤۸‏ و٥۸).‏ 

(۲) آي الحافظ في الفتح .)۲٤۸/۲(‏ 


کتاب : الصلاۃ ٢۷‏ 


٦۔ )٠۰۰(‏ وحدَثنا أَبُو بَکْرِ بُنُ اي شَيِبَة وَرَعبر بن رت قالا: حَدَننًا 


العمل علی تطویل القراءة فی >٦‏ نت 
النبي گلا فی ذلك؛ وتثبت ت مواظبته عليهء فھو مستحبء وما لا تثبت مواظبتہ عليه فلا کرامة 
فيه۴. 
قلت : الأحادیث التي ذکرھا البخاري في القراءة ھنا ثلائة مختلفة المقادیرء لأن الأعراف 
من السبع الطوال؛ والطول من طوال المفصل٠؛‏ والمرسلات من أوساطەء وفي ابن حبان من 
حدیث ابن عمر: ٥أنە‏ قرأً بھم في المغرب بہ الین روا وَسَدُوا عَن سیل اک۹ [سورۃ محمدہ آیة: ]١‏ 
ولم آر حدیثاً مرفوعاً فیه التنصیص علی القراءة فیھا بشيء من قصار المفصل إلا حدیثاً في ابن 
ماجه عن ابن عمر؛ نص فيه علی (الکافرون) و (الإخلاص) ومثله لابن حبان عن جابر بن 
سمرۃ. 
فأما حدیث ابن عمر فظاھر إسنادہ الصحة إِلا أنه معلولء قال الدارقطني : أخطاأ فیه بعض 
رواته. 


وأما حدیث جابر بن سمرۃ ففيه سعید بن سماكء وھو متروكء والمحفوظ ١‏ أنه قرأ بھما فيی 
الرکعتین بعد المغرب) واعتمد بعض أصحابنا وغیرھم حدیث سلیمان بن یسار عن أبي هریرۃ أنە 
قال: اما رأیت أحداً أشبہ صلاة برسول اللہ ٌلُ من فلان: قال سلیمان: فکان یقرأ في الصبح 
بطوال المفصل؛ وفي المغرب بقصار المفصل٢٠٢٠٥‏ الحدیث أخرجه النسائيیء وصححہ ابن 
خزیمة وغیرہء وھذا یشعر بالمواظبة علی ذلكء ویؤیدہ کتاب عمر ظلللہ إلی أبيی موسی؛ ذکرہ 
الترمذي في جامعه تعلیقاًء والبيھقي وابن أبي شیبة والطحاوي مسنداء وقد أخرج البخاري في 
المواقیت من حدیث رافع بن خدیج یقول: اکنا نصلي المغرب مع النبي ا ؛ فینصرف أحدناء 
وإنه لیبصر مواقع نبله) وروی أحمد في مسندہ بإسناد حسن عن ناس من الأنصار قالوا: لکنا 
نصلي مع رسول اللہ گل المغرب؛ ثم نرجع فنترامیء حتی نأتي دیارناء فما یخفی علینا عواقع 
سھامنا) کذا في الفتح . 

فھذہ الأحادیث تدل علی تخفیف القراءة فیھا 

قال الطحاوي: الما کان هذا وقت انصراف النبي قُِ من صلاة المغرب استحال ذلك أن 
یکون قد قرأً فیھا الأعراف؛ ولا نصفھاء وقد أنکر علی معاذ حین صلی العشاء بالبقرۃ مع سعة 
وقتھاء فالمغرب أولی بذلكء فینبغي علی ھذا أن یقرأ في المغرب بقصار المفصل؛ وھو قول 
اأصحابنا ومالك والشافعي وجمھور العلماء) انتھی 

قال العیني : 9وھو مذھب الثوري؛ والنخعي؛ وعبد الل بن المبارك وأبي حنیفةء وأبي 
یوسف؛ ومحمد وأحمد؛ ومالك: وإسحاق رحمھم الل تعالی٤.‏ 


٦۸”‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 





و کر گے ہے عےے 8ہ موروے ٤1ای‏ ےم۔ گے ہے بجاو ےه کے وص مو وڑھ ىہرہے 
سَفَیّان. ح فال: وحدتيی خرملة بن یحییٰ . أَخْبرنا ابن وھب . اَخْبَرَيِي یونس. ح قال: 


رروۂظ وو ےہ یں یا رج درو 


۔ً۔ ۶ ی۔ 2 ٥‏ 2 7 1 7 ۔مھ 3.0 ک‫ گے ہے . 
وَحَدَتَنَا إِسْحَاق بْنُ إِنْرَامِيمَ وَعَبْدُ بْیُ حُمَیْدٍ. تھالا: أحْبَرَنًا عَبْدُ الّزٌاق. أخْبرَنًا مَعْمَر. 
كلَهْمْ عن الڑّھْریء بھٰذا الاإستاو مِثلَه. 


قا الحافظ : ہوطریق الجمع بین ھذہ الأحادیث أنە گل کان أحیاناً یطیل القراء: في 
المغرب إما لبیان الجوازء وإما لعلمه بعدم المشقة علی المأمومین؛ ولیس في حدیث جبیر بن 
مطعم دلیل علی أن ذلك تکرر منه٥.‏ 

قال العیني: اقیل: قراءة سیدنا رسول الل قلُ لیست کقراءة غیرہ ألا تسمع قول 
الصحابی  :‏ ما صلیت خلف اأحد اأُخعت صلاة من النبی قلُ ء وکان یقرأً بالستین إلی المائة" 
وقد قال ٹیل : (إن داود عليه الصلاة والسلام کان یأمر بذوابە ان تسرج؛ فیقرأ الژبور قبل 
إسراجھا) فإذا کان داود للا بھذہ المثابةء فسیدنا محمد گل أحری بذلك وأولی . وأما إنکارہ 
علی معاذ فظاھں لأنه غیرہا اھ. 

قال الحافظ : ہوأما ما روی البخاري عن مروان بن الحکم قال: قال لي زید بن ثابت : 
مالك تقر في المغرب بقصارء وقد سمعت النبئ قلُ یقرأ بطولي الطولیین؟ فلم یرد زید منە فیما 
یظھر المواظبة علی القراءة بالطوالء وإنما أراد منە أن یتعاہد ذلك کما رآہ من النبیْ قللُ . وفي 
حدیث أم الفضل إشعار بانە گل کان یقرأ في الصحة باطول من المرسلات؛ لکونە کان في حال 
شدة مرضه؛ وھو مظنة التخفیف؛ وھو یرد علی داود''' ادّعاء نسخ التطویل٤.‏ 

واستدل بحدیث الباب الخطابي وغیرہ علی امتداد وقت المغرب إلی غروب الشفق. وفيه 
نظرء لأن من قال: إِن لھا وقتاً َابندً) لم یحدہ بقراءة معینةء بل قالوا: لا یجوز تاخیرھا عن 
أول غروب الشمس؛ ولە أن یمد القراءة فیھا ولو غاب الشفق. واستشکل المحب الطبري إطلاق 
هذاء وحمله الخطابي قبله علی أنە یوقع رکعة في أول الوقت ویدیم الباقي ولو غاب الشفق . 
ولا یخفی ما فيهء لأن تعمد إخراج بعض الصلاة عن الوقت ممنوعء ولو أجزأت فلا یحمل ما 
ثبت عن النبي گلا علی ذلك . 

واختلف في المراد بالمفصل مع الاتفاق علی أن منتھاہ آخر القرآن: ھل هو من أول 
الصافات؛ أو الجاثیة أو القتالء أو الفتح او الحجرات؛ آوٴقَء آر الصف: أوتَارك؛ آو 
سبح؛ أو الضحیء إلی آخر القرآن. أقول: اکٹرھا مستغرب؛ والراجح الحجرات؛ ذکرہ 
النوويی کَلَنٰه ٠١‏ اھ. 

فطوال المفصل: منھا إلی البروج والأوساط منھا إلی الم یکن) والقصار: الباقيی. کذا 
فی فتح القدیر۔ 


. أبي داودہ وھو الصواب‎ ٢ٴ‎ :)۲٢۹/۲( کذا في المطبوعء وفي الأصل المنقول عنە فتح الباري‎ )١( 


کتاب : الصلاۃ ٦۹‏ 





)۳٦٣(‏ باب‌: القراءة في العشاء 

١۔‏ (۱۷۵) حدثنا غُبَيْدُ الله بْیُ مُعَاذِ ٍ الْعبَرِی۔ عَدَتنَا أبي. عَدَنَنًا شُغبَةُ عَنْ 
قوائ ۰ یش 0020 ءَ ہے ۶2ا وئوی لی لمکا 

الآخِرَة. فَقَرَا في انت الرَکْعَتييْ : ٭وَانِ رانک تاتین: ؛ 
۹۰۸ - (۱۷۴) حدثذا تَُِيةُبْنُ سَمید۔ حَدَتنَا لیت عَنْ يَحْیَىٰ (وَهُوَ ابْنُ سَعیی) 
عَنْ عَدِي بن تَابتِء عَنٍ الَبْرَاءِ بن عَازِب؛ أَنه فالَ: صَلَیْث مَعٌ رَسُولِ الله 8ل الْعِشَاء, 

8ھھ"۷"ھ+" 
)ھکد رز کو ال تن عَدَتَنَا أبي . حَدََنَا مِسْعَر عَر 
0" َال : سَمعْمُ الَبَرَاءَ بْيَ اب قَال: سَیمث التَّبیٗ قليه قَرا فِي الْعِشَاء 
باقع رارف لَمَاَََث أعَا و 


رھ 0 سے کہ ر۔ ۶ مسصھم ہھھم ٦٠َە*"‏ َ‫ )۲( 
۰۔ ۱۷۸۔ /حذثني مُحَمّد بْنْ عَبَاو. حَدثنا سُفَیّانء عَنْ عَمٰرو؛ عَنْ جَابر ؛ 


(۳۷) ۔ باب: القراءة في العشاء 
٥۔ )٦٦٤(‏ ۔ قوله: (والتین والزیتون) إلخ : لعله گل خلّف في القراءة لکونە مسافراً. 


۔ والل أعلم ۔ 


)١(‏ قولە: اعن البراء؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب الجھر بالعشاء رقم 
(۷۸) وباب القراءة في العشاء رقم )۷٦۹(‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة والتین: رقم )٦۹٥٤(‏ وفي 
کتاب التوحید باب قول النبي قَلٍ: الماھر بالقرآن مع سفرة الکرام البررة؛ رقم )۷۵١٢(‏ والنسائي في 
سننە في کتاب الافتتاِح؛ باب القراءة فیھا (أي العشاء الآخرة) بالتین والزیتونء رقم )۱۰۰١(‏ وأبو داود 
في سننه؛ في کتاب الصلاةء تفریع أبواب صلاة السفر؛ باب قصر قراءة الصلاة في السفر رقم )۱۲۲١(‏ 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب ما جاء في القراءة فی صلاة العشاء رقم (۳۱۰) وابن ماجه 
فيی سنلەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب القراءة في صلاة العشاء: رقم )۸۳٣(‏ و(ہ ۸۳) وأحمد 
فی مسندہ .)۳٣ ٣و ۳٣٣و ۲۹١و ۲۸٦/٤(‏ 

(۲) قوله: اعن جابر؛؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب إذا طوّل الإمام وکان 
للرجل حاجة فخرج فصلی؛: رقم (۷۰۰) و(۷۰۱) وباب من شکا إمامه إذا طوّل؛ رقم )۷۰۰٥(‏ وباب إِذا 
صلی ثم أمٌ قوماء ۷۱۱۷ وفي کتاب الأدب؛ باب من لم یر إکفار من قال ذلك متأولاً أو جاھلاًء رقم 
)٦٦٦٦(‏ والنسائي في سننهء في کتاب الإمامةء باب خروج الرجل من صلاة الإمام وفراغہ من صلاته في 
ناحیة المسجد؛ رقم (۸۳۲) وباب اختلاف نیة الإمام والمأموم؛ رقم )۸۳٦(‏ وفي کتاب الافتتاحء باب 
القراءۃ في المغرب بباسبح اسم ربك الأعلی؟؛ رقم )۹۸٥(‏ وباب القراءة في العشاء الآخرۃ بسبح اسم 
ربك الأعلی؟ رقم (۹۹۸) وباب القراءة في العشاء ب(الشمس وضحھا) رقم (۹۹۹) وأبو داود > 


٦٠‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
خی ار سس اک گا ۳ کی کی ماک کی کرو ان ٢‏ ےر وو کا رھ کا گا و ای ا ھا ا یک ہہ 
0: گان مُعَاذْ يْصَلّي مَعَ الَِی قلل. ثُمٌ یَأتي فََژمْ قَومَه. فَصَلی لَِبلَ مَم الٔی گل الْيشَاء, 


او اوت وہھاششوسھھھسپکگشکسمسہنک 


٦ 


ك۳ 


آ1٦‎ 


۸۔ )٦٦٤(‏ ۔ قولە: (کان معاذ یصلي مع النبيٌ 8ل ) إلخ : وفي روایة منصور الاأتیة فيی 
الباب: کان یصلي مع رسول اللہ گلا عشاء الآخرۃ؛ فکأان العشاء ھی التی کان یواظب فیھا علی 
الصلاة مرتین . 

قوله: (فیم قومہ) إلخ : وفي روایة منصور: ا(فیصلي بھم تلك الصلاةۃا. _ 

قوله: (مع النبي قلُ العشاء) إلخ : کذا في معظم الروایات؛ ووقع في روایة لاب عوانة 
والطحاوي من طریق محارب: ا صلی بأصحابه المغرب) وکذا لعبد الرزاق من روایة أبی الزبیرں 
فان حمل علی تعدد القصة ۔ کما سیأتي ۔ أو علی أن المراد بالمغرب العشاء مجازأء تم؛ وإلا 
فما في الصحیح أآصح. 
مسالة اقتداء المفترض خلف المتنفل 

قوله: (فأمّھم) إلخ : استدل الشافعي لہ تعالی بھذا الحدیث علی صحة اقتداء المفترض 
بالمتنفل بناء علی أن معاذاً کان ینوي بب الأولی: الفرض وب الثائیة : النفل. وبە قال أحمد فی 
روایةء واختارہ ابن المنذں وھو قول عطاء وطاووس؛ وسلیمان بن حرب؛ وداود. 

وقال أصحابنا: لا یصلي المفترض خلف المتنفل وبه قال مالك في روایةء وأحمد في 
روایة أبي الحارث عنە. وقال ابن قدامة : (اختار ھذہ الروایة آکثر أصحابناء وھو قول الزھري؛ 
والحسن البصري؛ وسعید بن المسیب؛ والنخعی؛ وأبی قلابف ویحبی بن سعید الأنصاري). 

وقال الطحاوي : (وبه قال مجاھد وطاووس٤.‏ 

أما حدیث الباب فلا حجة للشافعیة فیھاء قال ابن المَلِك: 'إن النیة أمر لا یطلع عليه إلا 
بإخبار الناويیء فجاز أن معاذاً کان یصلي مع النبيُ گل بنیة النفل لیتعلم منە سنة الصلاةۃ؛ ویتبارك 
بھاء ویدفع عن نفسه تھمة النفاق ثم یأتي قومه فیصلي بھم الفرض لحیازة الفضیلتین؛ مع أن 
تأخیر العشاء أفضل علی الأصح؛ والحمل علی ھذا أولی لأنه المتفق علی جوازہ٥.‏ 

وقال الشیخ أکمل الدین في العنایة: ٦الأصل‏ في جنس هھذہ المسائل قوله عليه الصلاۃ 
والسلام: ۸ الإمام ضامن) بمعنی تضمن صلاته صلاة المقتدي؛ لانا نعلم بیقین أن معناہ لیس 


في سللهء في کتاب الصلاةء باب في تخفیف الصلاة؛ رقم (۷۹۰) و(۷۹۳) والترمذي في جامعه في کتاب 
الصلاةء باب ما جاء في الذي یصلي الفریضة ثم یؤم الناس بعدما صلی رقم )٢۸۳(‏ وابن ماجه في سئنه؛ 
في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب القراءة في صلاة العشاء رقم )۸۳٦(‏ وباب من أمَ قوماً فلیختٔف؛ 
رقم )۹۸٦(‏ والدارمي في قدر القراءة في العشاء رقم )٣٥٣١(‏ وأحمد في مسندہ (۲۹۹/۳ و٣٣٠).‏ 


کتاب : الصلاة وڈ 


111757٤0‏ ٹ>پ|ً٠ٗئىىًٰ,111111111111111111111-1‏ و ے ے ےت ےےےررڈرر رر رر رر رز ززرزوررر رر رر ں ڈرربز یےییر رہ 


الضمان في الذمةء فإن صلاة المقتدي لیست في ذمة الإمامء فیکون معناہ صلاة الإمام یتضمن 
صلاة المتقدي؛ وصلاة المقتدي إذا کانت أقوی حالاً من الإمام فوق صلاته؛ والشيء إنما 
یتضمن ما هو دونە أو مثله؛ لا ما هو فوقهہ)ء اھ.. بخلاف المتنفل بالمفترض لأن الحاجة فی 
حق المتنفل إلی أصل الصلاۃء وھو موجود في حق الإمام وھذا بناء علی أن مطلق النیة قاع 
فی صحة النفلء والفرض یشتمل عليهء فیصح الاقتداءء بخلاف العکس . 

قال فی شرح النقایة: ہولو جاز اقتداء المفترض بالمتنفل لما شرع صلاة الخوف مع 
المنافي؛ بل کان الإمام یصلي بکل طائفة صلاة کاملة) هذا. 

وقد زاد عبد الرزاق والشافعي والطحاوي والدارقطني والبیھقي في حدیث الباب (أي ہن : 
معاذ بن جبل کان یصلي مع رسول ا قهُ عشاء الآخرۃ ثم یرجع إلی قومه فیصلي بھم تلك 
الصلا8٥):‏ )هي لە تطوع ولھم فریضة) وفي الأم: ہوهي لھم فریضةٴ بتکرار الضمیر؛ قالوا: 
وھذہ الزیادۃ صریحة في إثبات ما زعم الشوافع 

وأاجیب بأن الاحتجاج بە من باب ترك الإنکار من النبي پل ء وشرظ ذلك: علمهء وجاز 
عدمه (أي عدم علمہ قل بأانه ینوی الفریضة معه قلهُ ء وینوي التطوع مع قومه: أو عدم ترك 
الإنکار بعد علمه ٌ2 ) یدل عليه ما رواہ الإمام أحمد عن سلیم رجل من بني سلمة (وفيه شيء 
من الانقطاع) أنە أتي النبيُ قلُ فقال: لیا رسول اللہء إن معاذ بن جبل یأتینا بعد ما ننام ونکون 
في اُعمالنا نات فینادي بالصلاۃء فنخرج إلیه فیطول علیناء فقاله لە گل : (یا معاذء مھتکن 
فقّانأء إما أن تصلي معيء وإما أن تخفف علی قومك)ء فشرع لە أحد الأمرین: الصلاة معه ولا 
یصلي بقومهء أو الصلاۃ بقومہ علی وجه التخفیف؛ ولا یصلي مع هذا حقیقة اللفظ أفاد منعهہ 
من الإمامة إذا صلی معہ قلُ ؛ ولا تمنع إمامتہ بالاتفاقء فعلم أنە منعه من الفرض . کذا في فتح 
القدیر. وقریب منە ما قاله ابن تیمیة کِللڈه في المنتقی . ۱ ۱ 

وقال الحافظ ابن حجر ٴلڈ : المخالفه أن یقول: بل التقدیر إما أن تصلي معي فقط إذا لم 
تخفف؛ واما أن تخفف بقومك فتصلي معي؛ وھو أولی من تقدیرہ لما فیه من مقابلة التخفیف 
بترك التخفیف؛ لأنه هو المسؤول عنه المتنازع فیە) اھ 

قلت: بل الظاھر من مجموع الروایات أنھم شکوا إلی النبیٌّ گل تأاخیر معاذ في مجیئہ إلی 
الصلاۃ لصلاتہ مع النبئ گا ء حتی کان ینام القومء ویشق علیھم الانتظار ثم قراءته السور 
الطویلةء وھذا صریح في سیاق أحمد کما مر من قوله: (إن معاذ بن جبل یأتینا بعد ما ننام 
ونکون في أعمالنا بالٹھارء فینادي بالصلاة فنخرج إليه فیطول علینا ٤٠٢.‏ الحدیث. وفي بعض 
روایات حدیث الباب : ٢فقال‏ الرجل: یا رسول اللء إنك أححرت العشاء؛ وإن معاذاً صلی معك 
ثم أَمّناء وافتتح سورۃ البقرةء وإنما نحن أصحاب نواضح نعمل بأیدینا . ٠٠٠‏ الحدیث (التلخیص 
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الحبیر ۲: ۳۹) ففيه کما تری شکایة التأخیر ٹم التطویل؛ فأرشد النبیٌ َُ معاذاً إلی إزالة 
شکواھمء بأن یکتفي بأداء صلاتہ مع النبيْ قُ ء ویترك الإمامةء أو بأن یخفف علی قومہ؛ ولما 
کان التشدید علیھم من وجھین یحصل التخفیف أیضاً بأمرینء أن لا یصلي معہ گل لیزول شکوی 
التأاخیر والانتظار الشدید (کما في روایة للہزار: ہلا تکن فتَاناً تفتن الناسء ارجع إلیھم فصل بھم 
قبل أن یناموا ٠٠٢.‏ الحدیث. مجمع الزوائد ص ۱۹۰) ویقرأً أوساط السور لیزول شکوی 
التطویل؛ فالتخفیف هنا یقابل التشدید الذي ذکروہ؛ فیشمل التعجیل في الاإتیان إلی الصلاةۃ 
والاختصار في القراءةء وبمجموعھما یحصل الآمن من تفتین القوم وتنفیرھم ۔ واللہ أعلم ۔ 

قال العلامة العیني تل تعالی: ۷ إن لفظ الحدیث (أي: إما أن تصلي معي وأما أن تخفف 
علی قومك)) یدل علی أنه یفعل أحد الأمرین : نا الصلاومہ ا ر ارہ زعلی اترڈ 
یجمعھماء فدل علی أُن المراد عدم الجمع والمنع؛ وکل أمرین بینھما منع الجمع کان بین 
نقیضیھما منع الخلوء کما قد بین ھکذا في موضعه4٥.‏ 

قال العلامة العیني : ہوأما زیادة (ھي لە تطوع ولھم فریضة) فقد تکلموا فیھاء فزعم أبو 
البرکات ابن تیمیة أُن الإمام أحمد ضعّف ھذہ الزیادةء وقال: اخشی أن لا تکون محفوظة. 
وقال ابن الجوزي: هذہ الزیادة لا تصحء ولو صحت لکان ظناً من جابر وھکذا ذکرہ ابن 
العربي في العارضة٥ء‏ اھ, 

وقال الشیخ النیموی تا اه تعالی : : اتفرد بھذہ الزیادة ابن جریج عن عمرو بن دینارء وقال 
الطحاوي ي: إن ابن عیینة قد روی ھذا الحدیث عن عمرو بن دینار کما رواہ ابن جریجء وجاء بە 
تنا ہرماف ایس شا ےی غیر أنه لم یقل فيه هذا الذي قاله ابن جریج: (ھي لە 
تطوع ولھم فریضةہ اھ. 

قال النیموي : رواہ غیر واحد من الحفاظ من أصحاب عمرو بن دینار عنه بدون هھذہ 
الزیادةء کشعبة عند البخاري فی صحیحه؛ وسلیمان بن حبان فی الدب وابن عیینة ومصور 
وأیوب عند مسلم؛ وغیرھم عند غیرھماء وکذلك أصحاب جابر ظللل من الثقات الأثبات؛ کلھم 
لم یذکروا ھذہ الزیادۃ مع توفر دواعیھم علی الأخذء وھذا یقتضي ریبة توجب التوقف عنھا) اھ 

وأما الکلام في قبول زیادة الثقة فقد تقدم فيی باب وضع یدہ الیمنی علی الیسری بعد تکبیرةۃ 
الإحرام من ھذا الشرحء فراجعه. 

قال الشیخ النیموي تَلڈہ بعد نقل ما ذکرہ الطحاوي من احتمال کون ھذہ الزیادۃ مدرجة 
ورڈ ما تکلم الحافظ علی قول الطحاوي: (فحاصل الکلام أن هذہ الزیادةۃ قد تفرد بھا ابن 
جریجء ولا یتابع علیھا بمتابع صحیحء وأما ما قال الزیلعي ئل : لعلھا من الشافعي؛ فإنھا 
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دائرۃ عليه ولا تعرف إلا من جھتە؛ فیکون منە ظناً واجتھاداء فیجاب بأن عبد الرزاق قد 
أخرجھا في مصنفه عن ابن جریجء فالحق أنھا دائرۃ علی ابن جریج لا علی الشافعي تاّڈ ۔ والل 
أعلم بالصواب ۔٤.‏ 

قال العبد الضعیف عفا الل عنە: وبعد تسلیم ھذہ الزیادة نقول: إن حدیث ١‏ إنما جعل 
الإمام لیؤتم بە؛ یدل علی أن الإمام لا بُعد إماماً إلا إذا ربط المقتدي صلاته بصلاتهء بحیث 
یمکنه الدخول في صلاته بنیة صلاة الإمامء فتکون صلاة الإمام متضمنة لصلاۃ المقتدي ؛ ویکون 
المقتدي تابعاً لە فعلاً ونیةء غیر مختلف عليه کما قال گل : ولا تختلفوا عليه؛ فإنه یشمل 
الاختلاف عليه في الأفعال الباطنة کما یشمل الاختلاف عليه في الأفعال الظاھرۃ. قال الشعراني 
الشافعي: ‏ ولا شك أن من یراعي الباطن والظاھر معاً أکمل ممن یراعي أحدھما؛ اھ. وظاھر 
أن المفترض لا یمکنە الدخول فی صلاۃ إمامه المتنفل بنیة صلاتهء فلا یتصور ارتباط صلاته 
بصلاته من ابتداء الأمر وأیضاً ۔ هو أي المفترض مع کونە قویاً ۔ لا یجعل تابعاً للضعیف: 
فاقتداء المفترض بالمتنفل ینافي حقیقة الائتمامء ونھي المقتدین عن الاختلاف علی إمامھم؛ ولا 
یخفی علی المنصف الممعن أن مسألة الائتمام أي متابعة المأموم للاإمام إنما کملت علی لسان 
الشارع شیئاً فشیثاء وکان الإمامة والقدوۃ في الأوائل اسماً لنحو من الاجتماع المکاني بین 
الإمام والمأمومین؛ ثم نیطت أفعالھم بأفعاله. ونھي عن اختلافھم عليهء وجعلت صلاتھم 
واحدةء حتی إن النبيّ گلا قد وحّد قراءة الإمام والمأمومء وھي من معظم أرکان الصلاةۃء وھذا 
التدریج في تکمیل الائتمام قد دل عليه حدیث ابن أبي لیلی عند أبي داود قال: (وحدثنا أصحابنا 
وکان الرجل (أي المسبوق) إذا جاء یسأل؛ فیخبر بما سبق من صلاته؛ وأنھم قاموا مع 
رسول اللہ ٌُ من بین قائم وراکع؛ وقاعد ومصل؛ مع رسول اللہ یل قال: فجاء معاذء فأشاروا 
إلیەء فقال معاذ: لا أراہ علی حال إلا کنت علیهھاء قال: فقال (النبیٔ ا ): إن معاذاً قد سن 
لکم سنة؛ کذلك فافعلواء وھذا صریح في أن متابعة المأموم الإمام علی أکمل ھیآتھا التي 
یقتضیھا موضوع الائتمام لم تکن في مبدأ الھجرة؛ ثم شرعت بعد زمانء فینبغي أن یحمل کل ما 
جاء في الأحادیث مما ینافيی مقتضی ھذا الائتمام ولم یعلم تاریخه کما زعموا في حدیث الباب 
علی ما قبل أوامر الائنمام ونواهي الاختلاف علی الإمامء حتی یرد دلیل صریح علی أنه کان بعد 
إحکام أمر الائتمام وتثبیتھاء ولم یوجد مثل ھذا الدلیل في حدیث الباب: ۔ والل أعلم ۔ . ھذا 
مما نبە عليه شیخنا المحقق العلامة المحمود قدس اللہ روح . 


قال الشیخ ابن الھمام لہ تعالی : (وبعد ھذا کله یرد حدیث : ٢‏ آقبلنا ۔ إلی أن قال ۔ حتی 
إذا کنا بذات الرقاع ۔ إلی أن قال ۔ ثم نودي بالصلاةۃء فصلی بطائفة رکعتینء ثم تأخروا وصلی 
بالطائمة الأآخری رکعتین: فکانت لرسول اللہ گل أربع رکعات وللقوم رکعتین) وروی الشافعي 
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عن جابر (أنه قلُ صلی ببطن نخلة فصلی بطائفة رکعتین: ثم سلم؛ ثم جاءت طائفة آخری 
فصلی بھم رکعتین؛ ثم سلم) وشیخ الشافعي فیه مجھول؛ فإنه قال: أخبرنا الثقة ابن علیة أو 
غیرہء عن یونس؛ عن الحسن؛ عن جابر. والأول إنما یتم لە بە حجة إلزامیةء لأن کون فرض 
المسافر رکعتین والآخریان نافلة إنما هو عندناء إذ عند الشافعي یقع الکل فرضاًء فلا یتم لە بہ 
حجة علی مذھبه. وأجاب الطحاوي عنه وعن حدیث معاذ بأنە منسوخ أو یحتمل أنە کان حین 
کانت الفریضة تصلی مرتین؛ ثم نسخ؛ وروی حدیث ابن عمر: انٹھی أُن تصلی فریضة في یوم 
مرتین) قال: والنھي لا یکون إلا بعد الإباحة) اھ . 

وأخرجه الطحاوي عن. عمرو بن شعیب عن خالد ب بن أیمن المعافري قال: ١کان‏ أھل 
العوالي یصلون في منازلھم؛ ویصلون مع النبئ پل فنھاھم رسول اللہ ل لَُ أن یعیدوا الصلاۃ 
رو رت 6ا تس شا سا فقال: صدق۔ 

قال الشیخ ابن الھمام تل : ہ ومعنی حمله علی النسخ أنه ثبت صلاة الخوف علی ما _ 
ذکر؛ وثبت بعد سنین من الھجرۃ أنه صلی بالطائفتین صلاة واحدة مع المنافيی بکل طائفةء فلو 
جاز اقتداء المفترض بالمتنفل لأتم بکل طائفةء لآن تحمل المنافي لا یجوز عند عدم الضرورۃ؛ 
فھذا یدل علی عدم جواز الفغرض بالنفلٹ وکذا قولهہ لا (المام ئن بس صحیح؛ والأول 
عکسە؛ فیقدم هذا ویحمل علی ما عھد ثم نسخ من تکرر الفرض تقدیماً للمانع علی المجوز . 
ھذاء ۔ والل تعالی أعلم بالصواب ۔ . 

قوله: (فافتتح بسورۃ البقرة) إلخ : وفی روایة محارب : افقرأ بسورۃ البقرة؛ أو النساء) 
وللسراج من روایة مسعر عن محارب  :‏ افقرأً بالبقرة والنساء) کذا رایت بخط الذکي البوزاني 
بالواوء فإن کان ضبطه احتمل أن یکون قرأ في الأولی بالبقرۃء وفي الثانیة بالنساء ووقع عند 
أحمد من حدیث بریدة بإسناد قوي: افقرأً اقتریت الساعة) وھی شاذة إلا إِن حمل علی التعدد. 

قولە: (فانحرف رجل) إلخ: وھو حزم بن أبي بن کعب؛ کما رواہ أبو داود الطیالسي في 
مسندہ: والبزار ورواہ ابن شاھین من طریق ابن لھیعة: فسماہ حازمأء وکأنه ضعفه؛ ورواہ 
احمدہ والنسائيی؛ وأبو یعلی وار بن السکن بإسناد صحیح عن عبد العزیز بن صھیب عن أنس 
قال: ‏ کان معاذ یؤم قومہ فدخل حزام وھو یرید أن یسقي نخلة٢٠٢٠٥‏ الحدیث؛ کذا فيه براء 
بعدھا ألف: وظن بعضھم أنه حرام بن ملحان خال انس وبذلك جزم الخطیب تَٛلہ في 
المبھمات: لکن لم آرہ منسوباً في الروایق ول آہ کرت یو عو ؛ فتجتمع ھذہ 
الروایات وإلی ذلك یومیء صنیع ابن عبد البر فإنه ذکر في الصحابة حوام بن أبي بن کعب؛ وذکر 
لە ھذہ القصةء وعزا تسمیته لروایة عید العزیز بن صھیب عن أنس؛ ولم أقف في روایة عبد العزیز 
علی تسمیة أبی وکأنه بنی علی أن اسمه تصحخف؛ والأب واحد سماہ جابر ولم یسمه انس . 


کتاب : الصلاۃ ْ 2 





ےئ سے ۶ 
8 


07 2 رت و ا فَقَال وه تَا می تن فان قَال: لا وَالَلے وَلَاتِین 
تک 7 و گلا فَلَخْيرَله اتی مل الله پل کَقَال: ا رَسُول الله سی 


وجاء فی تسمیته قول آخر أخرجه أحمد أیضاً من روایة معاذ بن رفاعة عن رجل من بني 
سلمة یقال لە سلیم ہآنە آتی النبئ 8ل ء فقال: یا نبیٌ اللہ إنا نظل في أعمالناء فنأتي حین 
نمسی؛ فنصلی؛ فیأتی معاذ بن جبل؛ فینادي بالصلاة فنأتيه فیطول علینا . ٥٠٢‏ الحدیث . وفيه أنە 
اَی ناحد ٤‏ -ەع+ لأن معاذ بن رفاعة لم یدرکه. 

وقد روا الطحاوي؛ والطبراني؛ من ھذا الوجه عن معاذ بن رفاعة: (اُن رجلا یی 
سلمة.۰٠)‏ فذکرہ مرسلاًء ورواہ البزار من وجه آخر عن چابر وسماہ سلیماً أیضاء لکن وقع 
چو و الوجه أن اسمه سلم بفتح أوله وسکون اللام وکأنه تصحیف. ۔ والل 
أعلم ۔. ِ" 

وجمع بعضھم بین ھذا الاختلاف بأنھما واقعتان٤‏ وأید ذلك بالاختلاف في الصلاۃ: مل 
هي العشاء أو المغرب؟ وبالاختلاف في السورة: ھل هي البقرةۃ أو اقتربت؟ وبالاختلاف في 
عذر الرجل: ھل هو لأجل التطویل فقط لکونە جاء من العمل وھو تعبانء أو لکونە أُراد أن 
یسقي نخلة إذ ذاك أو لکونە خاف علی الماء في النخل لما فی حدیث بریدۃ؟ 

واستشکل ھذا الجمع؛ ٠‏ لأنہ لا یظن بمعاذ أنە یل یأمرہ ہالتخفیف ثم یعود إلی التطویل . 
ہے وو تا أولآً بالبقرةء فلما نھاہ قر (اقتربت) وھي طویلة بالنسبة: 
إلی السورۃ التي أمرہ أن یقرأً بھاء ویحتمل أُن یکون النھي جس صا س+عف 
من یدخل في الإسلامء ٔ لما اطمأنت نفوسھم بالإسلام ظن أن المائع زالء فقراً اباقتربت)ء_ 
لان سمع النبي للا یقرأ ذ فی المغرب بالطور فصادف صاحب الشغل . 

شع اف اسالاان ھت تی ار وی فانصرف رجل؛ ثم قرأً اقتربت في 
الثانیةء فانصرف آخ ووقع في روایة أبي الزبیر عند مسلم: (فانطلق رجل منا؛ وھذا یدل علی 
أنه کان من بني سلمة؛ ویقوي روایة من سماہ سلیماًء ۔ والل أعلم ۔ کذا في الفتح. 

'قوله: (فسلم) إلخ: فیه دلیل علی أنە الصلاۃ من أصلھاء ثم استأنفھا. 

قوله: (أنافقت یا فلان) إلخ : لا یکفر من قال مل ھذا متأولاًء وکذا ترجم عليه البخاري؛ 
وفيه أُن الخلاف علی الأئمة نفاق؛ أي من صفة المنافقین . : 

قوله: (فاتی رسول ال 8لل2) إلخ : وفي روایة النسائي: افقال معاذ: لئن أصبحت لأذکرن 
ذلك لرسول اللہ گل ١‏ فذکر ذلك لەء فأرسل إليهء فقال: ما حملك علی الذي صنعت؟ فقال : 
یا رسول اللہ عملت علی ناضح لي٢٠٠٠‏ فذکر الحدیث: وکأن معاذاً سبقه بالشکوی؛ فلما 
آرسل إليه جاء فاشتکی من معاذ. : 


٦‏ الحزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا 9ی تْمَل بِالٹھارِ. وَإِنَ مُعَاذاً صَلّی مَعَكَ الِْشَاء. تم آئی فَافْتَمَ سور 
لبَقَرَِ. فَاَفبَلَ رَسُول الله قل عَلَی مُعَاؤ. فَقَال: ہا مُعَادُ أَفَنَانْ أَنْتَ؟ افْراً بِکَذًاء وَاقْرَاً 


ال مُفْيَأ: فَقْلتُ لِعَمرو: إِكٌ ابا الؤْرٍ عَدَلََا عَنْ جَابر؛ أَنَهُ قال: دافْرا: والشمس 
وضحاھاء والضحی واللیل إذا یغشی وسبح اسم ربك الأعلی؟ فقال عمو رو تجوقتا 
8۱ کر رر حا حَدَنَنَا لَيْثٌ. ح قَال: وَحَدَننًا اید مع 


رھ ےس 


ےھوے 2 


أَخبرَنًا اللیْثٌ عَنْ پي الزَیْر عَنْ جابر؛ أَنهُ قَال: صلی مُعَاذ بن جَبَل الأَنَْا یی 
الْعِعَاء تشون مان ۲+۲ "َ2 . فَصَلّى. فَأَحْبرَ مُعَاہ عَله. ققَال: إِنّه مُتَاْنْ 
ُنَمَا بَلَغ ذيِكَ ۔ الرّجْلَ َعَلَ عَلَی رَسُولِ انل وق اف فان ما 7020 
النبی پا: ”يد أُنْ نَکونَ تَانا ا مُعَاذ؟ إِذَا أَمَمْتَ النّاس فَاقْرَاً بالشمس وضحاھاء وسبح 
اسم ربك الأعلی واقرأ باسم ربكء واللیل إذا یغشی) . 


۲٢۔‏ (۱۸۰) حدثنا يَحْیّیٰ بْنُ يَحْیّیٰ. أَخبَرَنا مُشَیْمٌ عَنْ مَلْضور؛ عَنْ عَمْرو بن 
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قولە: (أاصحاب نواضح) إلخ: النواضح: الإبل التيی یسقی علیھاء وأراد أنھم أصحا 
عمل . 

قوله: (افقان أنت) إلخ : استفھام علی سبیل التوبیخء ومعنی الفتنة هنا أن التطویل یکون 
سبباً لخروجھم من الصلاۃء وللتکرّہ للصلاۃ في الجماعة. 


رو وی سس ویو ےق سس مرن فی یکون 
أحدکم إماماً فیطول علی القوم الصلاۃ حتی ییغض إِلی جو 

وقال الداودي : یحتمل أن یرید بقوله: ہافتان؛ أي: تدذتہ لأنه عذبھم بالتطویل: ومنه 
قوله تعالی: طإك لن موا الین 4 [سورة البروجء آیة: ]٠١‏ قیل : معناہ عذبوهھم کذا في الفتح . 
وروی مسلم من طریق ای الزہیر عن جابر ھذا الحدیث؛ وفيه: افأخبر معاذ عن فقال : إنه 
منافقء فلما بلغ ذلك الرجل دخل علی رسول اللہ پل ء فأخبرہ ما قال معاذ فقال لە النبي ا : 
ہأترید ان تکون فّاناً یا معاذ؟!؛ فھذا یدل علی أن قوله لە: 'إنه منافق؟ صار سباً ا للتوبیخ ایضاء 
۔ والل أعلم ۔ . 

رر یو و ستچھ یں ےو موہ اتی وفي روایة 
اللیث عن أبي الزبیر عند مسلم مع الثلائة : (إقرأً باسم ربك٤‏ زاد ابن جریج عن أبي الزبیر: 
(والضحی) أخرجه عبد الرزاق؛ نی ام انیس امام اقلا“اارل: زالسا 
ذات البروج؛ والسماء والطارق. ۱ 


کتاب : الصلاۃ۔ ۷ ٦‏ 





وِیَارِء عَنْ جَاہر بْن عَبْدِ الله ؛ ان مُعَاَ بن جَبْلٍ کان يُصَلّي مَعَ رَسُولِ الله قل الْمشَاء 
الآخْرَة ٠‏ تم َرّْجِمُ إِلّی قزیہ فَیْصَلّي بِهِمْ تِلّكَ الصّلاة. 
٣۳۔‏ (۱۸۱) حدثنا َُيةُبْنُ سُجید وَأبُو الرٌبیع الرّهْرَانئ نف 09 


تن تنَا اَبْوبُ عَنْ مرو بن دیّار عَنْ جَابِر بن عَبلِ الله قال: گان مُمَ يُصَلي 
مُعَ رَسُولِ الله للا الْمشَاء. ثُمٌ يَاي مَسْجد قَؤیہ تیْصَلّي بھم. 
)١۷(‏ ۔یاب: أمر الأْںمَة د دتخضشف بتخفیف الصلاۃ في تمام 
.- ۶ 
٤‏ ۔ (۱۸۴) وحدکنا یَشیٰ بُِ بَحْبیٰ. کے 
عالدِ عَنْ فَیْسٍ ٠‏ عَن أَبي مَسْغعُود الأَنْصَارِیٔ*؛ فا ق رَجْلٌ إِلَّی رَسُولِ کت 


فَقَال: ٌ 230 وی ےی یک ا کن ا یوک اھ 


۸۱۔ )٠٠۰(‏ ۔ قوله: (قال أبو الربیع : نا حماد: قال: نا أیوب) إلخ : قال أبو مسعود 
الدمشقي : قتیبة یقول في حدیثه: عن حماد؛ عن عمروء ولم یذکر فيه أیوب: وکان ینبغي 
المسلم ئل أن یبینەء وکانە أعملهء لکونە جعل الروایة مسوقة عن أبي الربیع وحدہ. ۔ والله 
أعلم - کذا في الشرح . 


(۳۷) ۔ یاب: ْ الأئمة بتخفیف ہو سیق تمام 


لأن قصته کانت مع معاذ لا مع أبي بن کعب. 


قولە: (إني لأناخر) إلخ: أي: فلا أحضرھا مع الجماعة لأجل التطویل . وفي أبواب 
العلم من صحیح البخاري دإني لا آکاد أدرك الصلاة؛ مما بطول بنا فلان) أي لا أقرب من 
الصلاةۃ في الجماعةء بل أتأاخر عنھا. 


ویحتمل أیضاً أن یکون المراد أن الذي ألفه من تطویله اقتضی لە أن یتشاغل عن المجيء 


)١(‏ قوله: اعن أبي مسعود الأنصاري؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب العلم؛ باب الغضب في 
الموعظة والتعلیم إذا رأی ما یکرہ؛ رقم (۹۰) وفي کتاب الأذانء باب تخفیف الإمام في القیام وإتمام 
الرکوع والسجود؛ رقم (۷۰۲) وباب من شکا إذا طوّل؛ رقم )۷۰٢(‏ وفي کتاب الأدبء باب ما یجوز من 
الغضب والشدۃ لأمر اللہ تعالی؛ رقم )٢٦٦٦(‏ وفي کتاب الأحکامء باب ھل یقضي القاضي أن یفتي وھو 
غضبان رٹم )۷۱٥۹(‏ واہن ماجه فی سننەء فی کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء ٠‏ باب من أمٌَ قوماً فلیختّف: 
رقم .)۹۸٤(‏ والدارمي في سنلهء في کتاب الصلاةء باب ما آمر الإمام من التخفیف في الصلاةء رقم 
)۱۲٦١(‏ وأحمد في مسندہ ۱۱۸/٤(‏ و۱۱۹) و(٥/۲۷۳).‏ 


آ 0075 


ہت مِمًا یُطِیلَ بنَا فظاار یت اَی لاٹ عَفْبَ في مَزْعِطِ قَط 
أَشَدٌ مِمًا غَفِبَ يَوْمَيْذِ. فَقَالَ: لیا أَبهَا الس ہو َأَِكُمْ ام الس قلیوجز. 
ا مِن وَرائہ .ََ وَالضٔعیفت و الْحَاجَة؛ . 


7ر 
َ‫ خڑٹتا 


)٠٠٠( 8َ‏ حدذثنا أَبُو بکُر بُنُ اأبي شَْبَة. عَدَنَا مُشَيْم وَوَكِی . ح قَال وَحَد 
بْنُ تمَيْر حَدَتََا أبي ح وَحَدَتََا ابْنْ أبي غَمَرَ وا مان ش. كُلْهُمْ عَن إِہ سُمَاعیل؛ فی 
هَٰذَا الاسْتَا ہمہ ٴ حَدیثِ ھُقَیْم. 


في أول الوقت وثوقاً بتطویله: بخلاف ما إذا لم یکن یطولء فإنه کان یحتاج إلی المبادرة إلیە 
أُول الوقت؛ وکأنه یعتمد علی تطویله فیتشاغل ببعض شغلهء ثم یتوجه فیصادف أنه تارۃ یلرک 
وتارۃ لا یدرک فلذلك قال: ٦لا‏ أکاد أدرك مما یطول بنا٤‏ أي بسبب تطویله. کذا في الفتح. 

قوله: (عن صلاة الصبح) إلخ : خعھا لأنھا تطول فیھا القراءة غالباًء 

قولە: (من اجل فلان) إلخ: هو أبي بن کعب. 

قوله: (مما یطیل بنا) إلخ : أي: في القراءۃ. 

ترف ا راقت اد امہ رر قد تر مسارم آی عص ا تہ رس نت 
لمخالفة الموعظةء أو للتقصیر في تعلم ما ینبغي تعلمه کذا قاله ابن دقیق العیدء وتعقبه تلمیذہ 
أبو الفتح الیعمري أنه یتوقف علی تقدم الإعلام بذلك قال: ویحتمل أن یکون ما ظھر من 
الغخضب لإرادة الاھتمام ہما یلقيه لأصحابه یکونوا من سماعه علی البال؛ لثلا یعود من فعل ذلك 
إلی مثله. وأقول ھذا أحسن فی الباعث علی أصل إظھار الغضب . أما کونە أشد فالاحتمال 
الثاني أوجەء ولا یرد علیہ التعقب المذکور. کذا قال الحافظ في الفتح. 

قوله: (إن منکم منفرین) إلخ : فیه تفسیر للمراد بالفتنة فی قوله فی حدیث معاذ (آفتان أنت؛ 
ویحتمل أن تکون قصة أَيَيَ هذہ بعد قصة معاذ فلھذا آتی بصیغة الجمع؛ وفي قصة معاذ واجھە 
وحدہ بالخطاب؛ وکذا ذکر في ھذا الغخضب ولم یذکرہ في قصة معاذء وبھذا یتوجە الاحتمال 
. الأول لابن دقیق العید. 

قولە: (فإن من ورائە الکبیر) إلخ : هو تعلیل الأمر المذکور ومقتضاہ أنە متی لم یکن فیھم 
متصف بصفة من المذکورات لم یضر التطویل . ویرد عليه إمکان مجيٍء من یتصف بإحداھا. 

وقال الیعمري : (الأحکام إنما تناط بالغالب لا بالصورۃ النادرةء فینبغي للائمة التخفیف 
مطلقاً٢.‏ قال: ترمتا ہد شیع القصر في صلاة المسافر. وعلل بالمشقة وھو مع ذلك یشرع 
ولو لم یشق عملاً بالغالبء لأئه لا یدري ما یطوی عليه؛ وھنا کذلك٢.‏ 

قولە: (والضعیف) إلخ : إما أن یراد بە المریض ازع یکرت سنا فی خلقته کالنحیف . 

قوله: (وذا الحاجة) إلخ : هي أشمل الأوصاف المذکورۃ في الحدیث. 


کتاب : الصلاة : ۲۹ 





8٢‏ ۔(۱۸۴) وحدّثنا تَتَیِيَةْ بْنُ سَعید . حَدَتُنَا را (وَهُو ابْنُ عَبْدِ الرّحْمٰن 
الْحِزَامِئٔ)ء عَنْ أبي النَاوِ عَنِ الأغرّج عَنْ أبي مُرَیْرَۃ''؛ ان النِي قل فَالَ: ١إإذَا‏ أَُ 
َحَدُكُمْ النّاس فَليِْحَعّف . فْهِمْ الصفِیر وَالْکپیر وَالضعِیف وَالْمَرِیض. . فَإذّا صلی وَحْدَہُ 
ُلبِصَلَ کیف شَا٤٤.‏ 

9٢٣۹۶۷‏ ۱ تا ابِن ژافع . خدٹنا عبد الرَرًاق ہد تا تمعششر مَعْمَرعَنْ عَمّام بن 
مُتبْهء قَال: ھٰذَا مَا حَدَتتًا یو هُرَیرَة عَنْ مُحميٍ رَسُولِ الله گلا قَأَكَرَ أَحَاوِیث مِٹْھا . وَقَالَ 
رشول الله وی: ؛إِ٥ًا‏ مَا فام احَدُکُمْ لِلاس فُلْيْحَتْفِ الصّلاة. فان فيهِمْ الکپیز وَفيهِمْ 
الضْعِیف . وَإِذًا قَامَ َخْنَہُ فَلَْطِل صلانَه مَا شَاء٢.‏ -٭ 
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۸۔ (۱۸۰) وَحدٹتا عَرمَلَة بی یی . أخبرنَا اب وَغبٍ قَال: أَحبَرَِي يُرنسْ 


۳۴۔ )٦١٤(‏ ۔ قولەه: (فلیخفف) إلخ: قال ابن دقیق العید: ٦‏ التطویل والتخفیف من 
الأمور الإضافیةء فقد یکون الشيء خفیفاً بالنسبة إلی عادة قومء طویلاً بالنسبة إلی آخرین؛ قال: 
وقول الفقھاء: لا یزید الإمام في الرکوع والسجود علی ثلاث تسبیحات؛ لا یخالف ما ورد عن 
النبی قل أنه کان یزید علی ذلك: لآن رغبة الصحابة فی الخیر تقتضی أن لا یکون ذلك 
رت ۱ ۱ 

قلت: وأولی ما أخذ حد التخفیف من الحدیث الذي أخرجە أبو داود والنسائيی عن 
عثمان بن أبي العاص أن النبيَ قل قال لە: ‏ أنت إمام قومك٠؛‏ وأقدر القوم بأاضعفھم؛ إسنادہ 
حسنء وأصله في مسلم. قاله الحافظ . 

قوله: (فلیصل کیف شاء) إلخ : أيی: مخففاً أو مطولاً۔ 

٤‏ ۔(. 7 ج (نلیطل صلاته ما شاء) إلخ: إشارۃ إلی أفضلیة التطویل المنفرد. 
قال علي القاري تل : ہوأما الیوم فائمتنا إذا صلوا بالناس فیطیلون.غغایة الإطالةء ویراعون 
کچ اادات وت وإذا صلوا فرادی فیقتصرون علی أدنی ما تجوز به الصلاۃء ولو في 

بعض الروایات: والل ولي دینەء ومع ھذا فنحمد اللہ تعالی علی ما بقي بعد الألف من متابعة 
نبیہ لٹ وشرف وکرم1. 


)١(‏ قولە: ہعن أبي ھریرۃ؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الأذان باب |إذا صلی لنفسه 
فلیطول ما شاء رقم (۷۷۳)( والنسائيی فی سننەء فی کتاب اللإمامة باب ما علی الإمام من التخفیف؛ رقم 
(؛ ۸۲) وأبو داود في سننە: في کتاب الصلاقء باب فی تخفیف الصلاةۃء رقم (؛۷۲۹۰)() و(۷۹۵) والترمذيی فيی 
جامعه في کتاب الصلاةء باب ما جاء إذا أمَ أحدکم الناس فلیخقّفء رقم )۲۳٢(‏ وأحمد في مسندہ (۲/ 
۸۸٦‏ و٥٢٥٥٢).‏ 


"٤‏ ۱ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حروصسی) وق ےھ 


عَن ابْن ىِهَاب. قَال: ہت أَنهُ سَمِم ابا مُرَیْرَة بقُول: َال 
نول الله کا : نذا صلی ا حَدُكُمْ لِلاس فَليخْتّفَ . ٠‏ فا في النّاس الضْعِیفَ وَالسُقِيمَ وَدَا 
الْحَاجُة) . 

ری رد ور ریت عَتيي اہي. عَدلني 
0 ال رَ شول اللہ کیا ئل ان ا ین ٤‏ : ۸ الکییر1. 

١ "٠‏ (۱۸۹) حدثنا مُحَمَدٌ بن غَبْ عَبْك الله بن تع حَدَننَا أبي . عَدَتتا مرو 
عَثْمَاتَء خدثنا موسی بن طلخة خذقبي مان بی اہی القاص القفیٰ*“؛ أ الد پی 
قَال لەهُ: ام ئن تان: فَلثو ارول :الله إنُي أَجد في تَفْسِي شَیْئا. فَال: داله؛ 


8ھ 


فُجَلَسَني بَیْنْ یَلَیْه. تم وضع مد في صَذرِي بَيْن تُديَي تُم قَال: ھُحوْل؛ نَوَضَعَھَا فِي 
ظھٴرِي بَْنَ کَیَقَي. ثُمٌ فَال: دام وك . من أمٌ قؤما فَلْحَتَت . . فا فِيهِمٌ الکپیز. ٠‏ وذ فِيهم 
الْمرِیضَّ وَإِن فِيهم الضعِیف . ٠‏ وَإِنّ فِيهِمْ دا الْحَاجة. َإذًا صَلّی أَحَدُكُمْ وَخْنۂ فََبصّل یف 
شَا٢َ٤‏ . 





٥۵۔‏ (۰٠٠)۔‏ قوله: (والسقیم) إلخ : من بہ مرض. 
۔ )٦٦۸(‏ ۔ قوله: (آمَ قومك) إلخ: أمر علی زنة مُذٌ. 

قولە: (إني اجد في نفسي شیناً) إلخ : الأظھر أنه یعني: الکبر والإعجاب حین أمٌ قومه. 
ویحتمل أنە الحیاء والضعف . وقد أذھب الله عز وجل عنه ذلك ببرکة وضع یدہ لئ . 

قال النووي: ا ویحتمل أنھا الوسوسة؛ إذ لا تصح الإمامة معھاء ویؤیدہ ما یأتي من قوله: 
اقلت یا رسول الل إن الشیطان حال. ٠٠٢‏ الحدیث۔ 

قولە: (ادنه) إلخ : ای ستلالش ری ا السکت لبیان ضم النونء أي: أقرب مني. 

قولە: (فجلّسني) إلخ : فا اللام . 

قولە: (بین ثدیي) إلخ : بتشدید الیاء علی التثنیةء وکذا: کتفیٔ . 

قوله: (تحول) إلخ: أي: انقلب. 


)١(‏ قولە: (عثمان بن أبي العاص الثقفي؟ الحدیث أخرجه النسائی فی سَننهء فی کتاب الأذانء باب اتخاذ 
المؤذن الذي لا یأخذ علی أذانه اجرا رقم )١٢۷٦(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب أخذ الأجر 
علی التاذین رقم )٢٥٥(‏ وابن ماجه في سننە في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب من أمٌ قوماً 
فلیخففء رقم (۹۸۷) و(۹۸۸) وأحمد فی مسندہ ۲۱/٤(‏ و٢٢‏ و٦١۲‏ و۲۱۸)۔ 


کتاب : الصلاۃ ٤‏ 





۱۔ (۱۸۷) حدثنا مُحمّدٌ بْنْ الْمتنّی وَابْنُ بَشُار. الا ._.۔ 
عَلَََا شُغبَةً عَنْ عذرو ہي مُرَة. قَال: حت سو راو ان عَدثٌ عُنْمَان 
اي الْعَاصِ فَال 09 ٠‏ الله گا : نا آئنت توم قایٹ بیغ الشاط ' 

۰8۲۴ ١۔‏ (۱۸۸) وحدڈنا عَلَّف بْنْ جشام وَبُو الریع الرَمْرَانِی. فالا: خَدَننا 
عَمَاڈ بْىْ زَیْيِ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیرِ بن صُهَیْبٍ؛ عَنْ أَن تُسص"؛ ان اللَبيٌ گل گان یُوچڑژ في 
الصّلاۃ وَیِم ۔ 

٢٣۔‏ (۱۸۹) حَدگَتًا يَحْیَیٰ بن يَحْیّیٰ وَقََِة بن سَویی. (قال يَخیٰ: أَخْبَرَنَا. وَقَالَ 
ُتَیْبَةُ: حَدَکَنَا اَبُو عَوَانَة)ء عَنْ قَتَادهٌ عَنْ أَنّس؛ ا ول اللہ قی اد ِن خت النّاس 

ةَ في تَمّام. 

٤٥۔‏ (۱۹۰) وحفٹتا يَحییٰ بی بَحییٰء یح نو نر وَْتَيَْةبْْ َجیدء 
بن حُجْرٍ؛ (فَال يَحْیّیٰ بْنُ يَحّْیٰ: أَحْبَرَنَّا. وَقَالَ الآَحَرُونَ: حَدَلنَا إِسْمَاعِبلء یَکْثُونَ 
٦‏ ٌ بن أبي تَمر؛ عَنْ أَنْس بْنِ مَالِكِ؛ أَنَهُ فَال: مَا صَلَیْتُ 
وَرَاء إِّام قَط امت صَلاهٌ واج ھا ول الله گلا . 


ے 
۴ 


و 


۷۔ (۰٠۰)۔‏ قوله: (عھد إلي) إلخ : أي : أوصی إلي. 

قولە: (إذا أمَمُت) إلخ : بالتخفیف . 

قولە: (فأاخت بھم) إلخ : بفتح الفاء المشددةء ویجوز کسرھا. 

۰۔ (۰.)۔ قوله: (ما صلیت وراء إمام قط) إلخ: أي: مع طول عمرہہ فإنه آخر من 
مات بالبصرة من الصحابة سنة إحدی وتسعین؛ ولە من العمر مائة وثلاث سنین . 

قولە: (اعت صلاة ولا أتم) إلخ : قال القاضي : ہخفة الصلاة عبارة عن عدم تطویل 


قراءتھاء والاقتصار علی قصار المفصلء وکذا ےھ المنفصل وعن ترك العوات اہی 
الانتقالات؛ وتمامھا عبارۃ عن الاإتیان بجمیع الأرکان رواأست :راللیگ راکنا ادا نت 7ا 


یسبح ٹلاثاء انتھی . 





)١(‏ قولە: (عن أنس؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہه في کتاب الأذان باب الإیجاز في الصلاةۃ 
وإکمالھاء رقم )۷۰٦١(‏ والنسائي في سنہ في کتاب الإمامةء باب ما علی الإمام من التخفیف؛ رقم (۸۲۵) 
والترمذيی في جامع؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء إذا أم أحدکم الناس فلیختّف؛ رقم (۲۳۷) والدارمي 
في سننہء في کتاب الصلاةء باب ما أمر الإمام من التخفیف في الصلاةء رقم )۱۲٦١(‏ وأحمد في منسدہ 
(۳/ ۲۷۸۰)۔ 

(٢(‏ کذا في الأصل ولم أفھمهە. من المؤلف رحمہ الل. 


٤‏ ۱ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





٥۔‏ (۱۹۱) وحڈثنا یی بر يَعییٰ. برا عقرب سُليْمَان عَنْ تاب 
اأتازی عَنْ أَنَس؛ او مور : گان ول الله و لا یَسْمَمْ بُکاء الصًّبیٔ مَع أُتُو وَمُوَ فِي 
السّلای فَیئْرًَ آ7 الْحْفِیقَةٍ او پالشُورَة الْفَصِيرَة. 

۰|٢‏ (۱۹۴) وحدثنا مُحَمْدُ بِنُ مِٹھَال الضریز. عَدَکنا یَرِیڈ بَنُ دَُیْع. حَِدَنُنا 
میڈ بْیُ آبي عَوْوبَة عُنْكَفَافة عَنْ آئس بن مَالِكث؛ قال: ال زشول اللہ ہ: بِني 
أدخْلُ الصّلاة یڈ إِطَالَتَھَا . ْنَم مَمْ بُکَاءَ الصبیٔ . توانر سٹو ود آن ہها۔ 


وفیه إیھام أنه ما کان یقرأ أوساط المفصل وطوالھاء وقد ثبت قراءته إیاھاء فالمعنی بالخفة 
أنه ما کان یمططھا ویمددھا في غیر مواضعھاء کما یفعله الأئمة المعظمة حتی في مکة المکرمة 
في زمانناء فإانھم یمدون في المدات الطبیعیة قدر ثلاث ألفات ویطولون السکتات في مواضع 
الوقوفات ویزیدون في عدد التسبیحات انتظاراً لفراغ المکبرین المطولین في النغمات: بل کانت 
قراءتہ لؿلاڑ مجودةۃ محسنة مرتلة مبینةء ومن خاصیة قراءته اللطیفة اُنھا کانت خفیفة علی النفوس 
ریس توب لا تشبع مٹھاء والأشباح لا تقنع بھاء والمذھب عندنا 
أنە لا ینبغي للامام أن یطیل التسبیح أو غیرہ علی وجه یمل بە القوم بعد التیان بقدر السنة لآن 
التطویل سبب التفیں ٠‏ وإنه مکروہ: وإن رضي القوم بالزیادة لا یکرہء ولا ینبغي أن ینقص عن 
قدر أقل السنة في القراءة والتسبیح لمللھم. کذا في المرقاة. ۱ 

۱۔ ))۷٤(‏ ۔ قولە: (ہکاء الصبي مع أمە) إلخ: فیه أن الصبي یجوز إدخاله في المسجد 
وإن کان الأولی تنزیه المسجد عمن لا یؤمن منە حدث . 

قولە: (السورة القصیرۃ) إلخ: وبیّن ابن أبي شیبة من طریق عبد الرحمن بن ساب 
مقدارھاء ولفظه ہ أنه قلُ قرأ فی الرکعة الأولی بسورة طویلةء فسمع بکاء صبيء فقرأً بالثانیة 
بٹلاٹ آیات؟ وھذا مرسل . 


۲۔ (...)۔ قوله: (من شدۃة وجد أمه بە) إلخ : أيى: حزنھاء قال صاحب المحکم: 
افمن کان في معناھا ملتحق بھا. 


)١(‏ قوله: ہعن آئس؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه؛ في کتاب الأذانء باب من أخفت الصلاة عند بکاء 
الصبي؛ رقم (۷۰۸) و(۷۰۹) و(۷۱۰) والترمذي في جامعه في کتاب الصلاةء باب ما جاء أن النبي گل 
قال: وإني لأسمع بکاء الصبي في الصلاة فأخقٌف؛ رقم (۳۷۲) وابن ماجه في سنله في کتاب إقامة الصلاۃ 
والسنة فیھاء باب الإمام یخخّف الصلاة إذا حدث أمرء رقم (۹۸۹) وأحمد في مسندہ (۱۰۹/۳). 


کتاب : الصلاة ك٤‏ 





 )۳۸(‏ باب: اعتدال أرکان الصلاۃ وتخفیفھا في تمام 
۷۔ (۱۹۴) وحدثنا ايد بی عُمَر الْبَكْرَاوِی وَابُو گاملِ فُضَیْلُ بْنْ حُسَيْنٍ 
لَحْدَرِیٍ. کِلامُمّا عَنْ ابی عَوَانَةً. قَال حَایدڈ: حَدَكا أَبُو عَوَانَةً عَنْ لال بُن آبی حُمَیدء 
ور الرّحْمَٰن کا لَيْلَیٰ عَن الْبَرَاءِ بن غازب؛ قَال: رَمَثتُےُ الصَّة مم 


ر۶ے۔ ظ6 ات گر ےی 8 27 مصدرھھ 
فوجدت فیامه لاو وعھ-ممسہ موہ اریہ رىییسوکیدم‌ممراسقیم ھکار ا ا 


ومیت 





(۳۸) ۔ باب: اعتدال آرکان الصلاۃ وتخفیفھا في تمام 

۴۳۔ (۷۱)) ۔ قوله: (رمقت الصلاة) إلخ : أي: نظرتھا وحفظتھا۔ 

قولە: (فوجدت قیامه) إلخ : قال الحافظ  :‏ وحکی ابن دقیق العید عن بعض العلماء أنہ 
نسب ھذہ الروایة إلی الوھمء ثم استبعدہ؛ لآأن توھم الراوي الثقة علی خلاف الأصل. 

ٹم قال في آخر کلام : افلینظر ذلك من الروایات ویحقق الاتحاد أو الاختلاف من مخارج 
الحدیث)ء اٰھ. 

وقد جمعت طرقه فوجدت مدارہ علی ابن أبي لیلی عن البراءء لکن الروایة التی فیھا زیادة 
ذکر القیام من طریق ھلال بن أبي حمید عنه؛ ولم یذکرہ الحکم عنه (إلا أن في لفظ لمسلم من 
طریق الحکم: (کانت صلاۃ رسول اللہ پل ورکوعەء وإذا رفع رأسه من الرکوع وسجودہ: وما 
بین السجدتین : قریباً من السواء) فقوله: (صلاة رسول الل آَلٍُ ١‏ یحتمل أن یکون أنه أرید بہ 
القیام للقراءةۃء کما أطلق لفظ الصلاۃ علی الفاتحة فی حدیث ابی ھریرة: اقسمت الصلاۃ بیني 
وبین عبدي ٠٠٢٢‏ الحدیث) ولیس بینھما (أي بین ھلال والحکم) اختلاف في سوی ذلك؛ إلا ما 





)١(‏ قولەه: (عن البراء بن عازب؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب حد [إتمام 
الرکوع والاعتدال فیەء رقم (۷۹۲) وباب الاطمانینة حین یرفع رأسە من الرکوع؛ رقم (۸۰۱) وباب المکٹ 
بین السجدتینء رقم (۸۲۰) والنسائي في سننە؛ في کتاب الافتتاح؛ باب قدر القیام بین الرفع من الرکوع 
والسجود؛ رقم )۱۰٦١(‏ وأہو داود في سننە؛ في کتاب الصلاةۃء باب طول القیام من الرکوع وہین 
السجدتین؛ رقم (۸۵۲) و(٥٤٥۸)‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في [إقامة الصلب إذا 
رفع رأسه من الرکوع والسجودہ رقم (۲۷۹) و(۲۸۰) والدارمي في سننہ؛ في کتاب الصلاةء باب قدر کم 
کان یمکثٹ النبي قلهِ بعدما یرفع رأس رتم (۱۳۳۹) و(١٣٤٣٣)‏ وأحمد في مسندہ /٤(‏ ۲۸۰۷ و۲۸۵۸ 
و٢٤۲۹).‏ 
قال الشیخ أحمد محمد شاکر في تعلیقاته علی جامع التحرمذي ٦ :)٢۹/۲(‏ الحدیث رواہ البخاري ومسلم 
وأبو داود والنسائي وابن ماجە. وانظر شرح العمدة لابن دقیق العید (۲۲۸/۱ ۔ ۲۳۰) وذخائر المواریث 
(رقم ۸۸۱ ج ١‏ ص ۹۹). 
قلت: لم أجد الحدیث في سنن ابن ماجه رغم بحثٹی الکثیر: وراجعت ذخائر المواریث فلم يَعْرُ الحدیث 
إلی ابن ماجه. والل أعلم . 


٤٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے8 مھ ں عکھ ۔ 


فَرَکْعَتَهُ فَاغْيِدَأَلهُ بَعْد رُگوعو؛ فَسَجْدتَہ فَجَلسَتة بَیْنَ المَجْدَتيْنْ ا ا مہ کس سو 
النسْلیم والاتصِرَافِ قَریباً مِنٗ السُوَاء. 





زادہ بعض الرواةۃ عن شعبة عن الحکم من قوله: ما خلا القیام والقعود٥‏ وإذا جمع بین الروایتین 
ظھر من الأخذ 7-5 أن المراد بالقیام المسنثنی القیام للقراءةء وکذا القعود والمراد بہ 
القعود للتشھدہ إلا أنه لم یظھر علی ھذا الجمع أنە ماذا یراد بالقیام المستثٹنی منہ فی حدیث 
مسلم: ازیو اہ کت فاعتداله بعد رکوع٭۰٠٢٠‏ الحدیث؛ فإن فيه ذکر القیام للقراءة 
والقیام من الرکوع جمیعاء ولعل مرادہ بالاستثناء نحو مما ذکرہ في باب استواء الظھر في الرکوع 
أن المراد ہذکرھا فی المستثنی منه إدخالھا فی الطمأنینةء وباستثناء بعضھا إخراج المستثنی من 
المساواةۃ) اھ. 

والذي یغلب علی الظن ۔ والل سبحانه وتعالی أعلم ۔ هو ما قاله بعض العلماء من کون ذکر 
القیام فی ھذا الحدیث وعّماً واستثناء ء القیام والقعود هو اضح تارب لی ماعو المشر 0 من مم 
صلاته في أکثر الأحیانء وآن التقارب إنما موی غیر فان الرکنینء ویشھد لذلك أنه لم یذکر 
في الحدیثین جلوس التشھد: ٠‏ فیکون ذکر القیام وعَماً ممن رواہء فإن القیام للقراءة أطول من 

جمیع الأرکان في الغالب. 

وقال بعضھم: إن المراد بقوله في حدیث البراء: ەقریباً من السواء6 لیس أنە کان یرکع 
بقدر قیامەء وکذا السجود والاعتدال؛ بل المراد أن صلاته کانت متقاربة متناسبة معتدلةء فکان 
إذا أطال القراءة أطال بقیة الأرکانء وإذا أخفھا أخف بقیة الأرکانء فقد ثبت أنه قرأ فيی الصبح 
بالصافات: لاچ اعت ئ اف الورے تا االھود فرع مات فیحمل علی 
أنه إذا قرأ بدون (الصافات) اقتصر علی دون العشرةۃ؛ وأقله کما ورد في السنن أیضاً: ؛ 
تسبیحات . 

وقیل : معنی قولە: اقریباً من السواء) ان کل رکن قریب من مثله: فالقیام الأول قریب من 
الثانیء والرکوع في الأولی قریب من الثانیةء والمراد بالقیام والقعود الذین استثنیا الاعتدال 

قوله: (فرکعتہ) إلخ : أي: رکوعه. 

قولە : (فاعتداله بعد رکوعه) إلخ : أي: قیامه بعدہ. 

قوله: (فجلستہ بین التسلیم) إلخ : فیە دلیل علی أنە ٌي کان یجلس بعد التسلیم شیئاً یسیا 
فی مصلاہ. 

قوله: (قریباً من السواء) إلخ: فغيە إشعار بأن فيه تفاوتًء لکنە لم یعیّنەء وھو دال علی 
الطمأئینة في الاعتدال وبین السجدتین لما علم من عادته من تطویل الرکوع والسجود. 


کتاب : الصلاة ٤‏ 


)۱۹٤( - ۰۸‏ وحدّثنا عُبَيْدُ اللہ بْنْ مُعَافِ الْعَنْبَرِيٌ۔ حَدَتّا أَبي. حَدَتًا شُعْبَةُ عَنِ 
الْحَکم . قَال: عَلّبَ عَلی الْکَوفَةِ رَجْل (فُدذ سَمَاہُا ُمَنَ ابْنِ الأشْعَبِ کی ہر 
َبْدِ الله أَنْ يْصَلَي بالاسِ. مُا یصَلي فا رع رَأَسَه مِ الرُکوع قَامَ فَذر ما أَفُولٌ: ا 
رَبَنَا لَكَ الْحَمْدُ. مل السُمَاوَاتِ وَبِلْء الأزض . وَمِلء مَا بِنْتَ ٹِنْتَ مِن شَئْء بَعْد. أمْل الثَْاءِ 
والتتہ لا مَايْمَ لِمَا أَغْطَیْتَ, وَلا مُعْطِي لِمَا مَتَعْتَ وَلا یَْفُمْ دا الْجْدٌ مِلك الَجْد. 


‫َ 


‫َ 


َال الْحَكُمُ: رت دن لد ار کم بن ا تی نََْاا مت ا ئ2 
غَازِب يَقُول: انت صَلاهً رَسُولِ الله گل رَرْگوعہُ وَإِدَا وَقُعَ رَأَمَهُ مِنَ الرُگُوع 
نفواا وَمَا بَیْنَ السَجْدَتَینِ قیباً ِ مِنّٗ السُوَاءِ 

ال شُغبَةً: فَذَگرثه لیکَمرو بن مُرَةَ. َقَالَ: قٌذ رَآَيْث ابْنَ أبي لَيْلیٰ لم تَكنْ صَلائه 
مَکذا. ۱ 

۹۔ )۰٠۰(‏ حدثذا مُحَمّدُ بْيْ الْمتتّی وَابْنُ بَشُار. فالا : عَدََا مُحَمّدُ بْنْ جَثفر 
عکاتتتی اکس اتی اک تاق عاز شر آڑ ا راہ ال 
بالّاسِ وَسَاق الْحَیِیثٌ. 

۰ه98۳ ۔ (۱۹۵) حدثنا حَلَٹُ : بن مشام. عَثَثَنًا عَمَاذ بْنُ ريد عَنْ تابِتٍء عَنْ 
ٍَْ٤ ٠‏ ہےر ےن ٴو۶ ۔ھ کا ۶ 
تر 0 إنی لا آآو ان اصْلی يك ما ایگ رَْرل3 اللِ گلا بُصَلَي بنا 


٦ 
رت‎ 


٤۔‏ (.٠٠)۔‏ قوله: (علی الکوفة رجل) إلخ : هو مطر بن ناجیة کما سماہ في الروایة 
الثائیة. 

قوله: (قد سماہ) إلخ : أي: سماہ الحکم . 

قوله: (زمن ابن الأشعث) إلخ : لعله محمد بن الأشعث الذي حاصر مسلم بن عقیل طلللہ ء 
وجاء بە إلی عبید اللہ بن زیاد کما فی ترجمة الحسین بن علی بن أبی طالب ظطللہ من التھذیب . 

قوله: (أہا عبیدة بن عبد الل) إلخ : ابن مسعود ظلللہ ۔ 

قولە: (اللھم ربنا لك الحمد ملا السموات) إلخ : سیأتي شرح ألفاظ هذا الذکر بعد باب . 

قولە: (فلم تکن صلاته ھکذا) إلخ : أي: عمل ابن أبي لیلی لم یکن موافقاً لما رواہ. 

٥5۔‏ (۷۲)) ۔ قوله: (لا آلو) إلخ : بھمزۃ ممدودۃ بعد حرف النفيء ولام مضمومة بعدھا 
واو خفیة. أي لا أقصر. 


> قوله: (عن أئنس؛ الحدیث أخرجه البخاری في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب الطمأنینة حین یرفع‎ )١( 


اہ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ے 
ھا یا یی 


فَال: فَکَانَ أَنَس يَضْنَمُ شَیْٹا سر ےت .ہے 
تب قَائماً عَتَی يَقُولَ الْقَالُ: قذ نَيِىٌ. وَإِذَا رَفَمَ رَأَمَُ مِی المُجْدَوِ مَکكٌ. عَثّی یَٹُولَ 
القائ ل2قئ 
١۔‏ (۱۹۹) وحدّثني ني أبُو بُگر بْنُ نافع الْعَبْدِیُ: حَدَننَا بَھُڑ. خَدَثَتَا حَماد: 
ہجوت قَال: ا صَلَيْثُ لت اعد أَزْجَڑ صَلاهَمِنْ صلاہ 
شون الم کہ ٹی قتام انث صَلاهٌ رَسُولِ الله لا مُنَفَاربَ بة. وَگانّث صلاهً أبي بَکر 
فارگ نما گان عُمَر بی لطاب مَذ فِي لاو الْفَجْر گان رَسشول اللہ لی ِا قال: 
سَمع الله لِم حمنَۂ فَام: عَثی تفُولَ: ذ أَوْعَمَ ثُم یَسْجْد وَیَفُعْذٌ بَْنَ المَجْدَتِيْن 
حَتٌی تقُول: قد أوْحَمَ. 


2 بش سیت 7 فیه إشعار بأنھم کانوا یخلون 0226 


۳0ھ 00 ےت تی رت 
حیث کان جالساً. 


٦۔ ))۷٤(‏ ۔ قوله: (مڈ في صلاة الفجر) إلخ: أي: في قراءتھا. وھذا یدل علی أن 
التقارب في ھذا الحدیث محمول علی ما یشمل القیام أیضاًء ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (حتی نقول: قد أوھم) إلخ : بفتح الھمزة والھاءء فعل ماض مبني للفاعل. قال 
القرطبی : (ومعناہ ترك . قال ثعلب : یقال أوممت الشيء : إذا ترکته کل وم ووهممت في 
الحساب وغیرہ: إذا غلطت؛ أھمء ووھمت إلی الشيء: إذا ذھب وھمك إليه وأنت ترید غیرہ4. 

وقال في النھایة: (أوهم فی صلاتہ أي: أسقط منھا شیئاء یقال: أوهمت الشيء: إذا 
ترکتهء وأوهمت في الکلام والکتاب : إِذا اأسقطت منە شیئاًء ووهم ۔ یعني بکسر الھاء ۔ یوھم 
وھماً ۔ بالتحریيك ۔ إذا غلط٤.‏ 

قال ابن رسلان: ویحتمل أن یکون معناہ: نسي. کذا في نیل الاأوطار. 

:قال الشوکانی : (والحدیث یدل علی مشروعیة تطویل الاعتدال من الرکوع والجلسة بین 
السجدتینء وقد ذھب بعض الشافعیة إلی بطلان الصلاةۃ بتطویل الاعتدال والجلوس بین 
السجدتین محتجاً بأن طولھما ینفی الموالاۃ وما أدري ما یکون جوابە عن حدیث الباب٭ اھ.. 


- رأسه من الرکوع؛ رقم (۸۰۰) وباب المکٹ ہین السجدتین؛ رقم (۸۲۱)( وأبو داود فيی سئلنه؛ فيی کتاب 
الصلاۃ باب طول القیام من الرکوع وہین السجدتینء رقم (۸۵۳) وأحمد في مسندہ (۳/ .)۱٦١‏ 


کتاب: الصلاۃ -۔ ۱ ٤‏ 


ہس وع 7 رس 
س*0 0" اغرت او حد یں آی اتعا عن عبد اللہ بن یُزید . قَال: 


وعن حدیث حلیفة فيی صلاة اللیل؛ وفیە: ام استفتح فقرأً البقرة ثم رکع؛ فکان رکوعه نحواً _ 
من قیامہ ۔ إلی أن قال ۔ ثم رفع رأسە من الرکوعء فکان قیامہ نحواً من قیامه ۔ وفي روایة ۔ نحوآً 
من رکوعه ۔ إلی أن قال ۔ ثم یسجد فکان سجودہ نحواً من قیامه ۔ إلی أن قال ‏ ثم یرفع رأسه من 
السجود وکان یقعد فیما بین السجدتین نحواً من سجودہہ رواہ أبو داود مطولاً۔ وأصلح في 
صحیح مسلم. وحدیث البراء قد تقدم في الباب . 

قال ابن دقیق العید: (ھذا الحدیث یدل علی أن الاعتدال رکن طویلء وحدیث أنس 
صرح في الدلالة علی ذلكء بل هو نص فيه؛ فلا ینبغي العدول عنە لدلیل ضعیف؛ وھو قولھم: 
لم یسن فيه تکریر التسبیحات کالرکوع والسجودء ووجه ضعفهە أنه قیاس في مقابلة النص؛ فھو 
فاسد) انتھی . علی أنه قد ثبت مشروعیة أذکار في الاعتدال ف ہت المشریع فی الرکوع 
والسجود؛ کما سیأتي. 

وأما القول بأن طولھما ینفی الموالاةۃ فباطل؛ لأن معنی الموالاة أن لا یتخلل فصل طویل 
بن الأرَقاق ا لی ثہاج رما ورد ب'اقرع لا سم للی' کر تا روقا ٹرك الامن علہ ال 
الثابتة بالأحادیث الصحیحة: محدثھم وفققیھهھم ومجتھدھم ومقلدھم؛ فلیت شعري! ما الذي 
عوّلوا عليه في ذلك؟ واللہ المستعانء کذا في نیل الأوطار . ۱ 

قال شیخنا المحمود قدس اللہ روحہە: ا وقول ا (حتی نقول: قد أومم وحتی یقول 
الناس: قد نسي) یدل علی أن ھذا التطویل في القیام من الرکوع والجلسة بین السجدتین لم یکن 
فعلاً اکثر مما کانوا یعتادون رؤیته من النبيٍ قللُ في غالب الأحیانء بل کان وقوعه في غایة 
الندرة والقلةء وإلا فلو قدر کون ھذا النحو من التطویل سنة مستمرۃ معروفة کان یفعلھا فی عامة 
الصلوات لم یکن لظنھم نسبة النسیان إليه پل معنی؛ کما أنھم لما عرفوا منە قلٍ تطویل القراءة 
أو الرکوع والسجود في کثیر من الأوقات لم یقولوا إذا طول فیە: أنەه قد نسي أو أوھم: نعم! 
مطلق الطمأنینة والتمکن والمکٹ بقدر یعتد بە في الرکوع والرفع منە والسجدتین والجلوس بینھما 
آمر معروف معتاد متحتم لا یمکن إنکار تاکدہ وتحتمهء والناس عنه غافلون في ھذا الزمانء والل - 
المستعان وعليه التکلان) . 


 )۳۹(‏ باب: متابعة الژإمام والعمل بعدہ 
۷۔ )٦۷٤(‏ ۔ قوله: (عن أبي إسحاق) إلخ: أي: السیعي. 
قوله: (عن عبد ال بن یزید) إلخ : هو الخطمي؛ منسوب إلی خطمة ۔بفتح المعجمة 


۸٤‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۔٤“‏ +م ۱ ہے ا غبیرے کٹ تا 4 رھ .و ۶ کتااش 1 
حَدَتٍي الْبرَاۂ'' (وَھُو غَیْرْ کُذوب)ء أَنَهُمْ کَانوا بُصَلونَ خَلف رَسُولِ الله ل. فَإذَا رَفَم 


وإسکان الطاء ۔ بطن من الأوس؛ وکان عبد اللہ المذکور أمیراً علی الکوفة في زمن ابن 
الزبیر طظللہ . 

وفي الإسناد لطیفةء وھي: روایة صحابي ابن صحابي؛ عن صحابي ابن صحابي؛ کلاھما 
من الأنصارء ثم من الأوس؛ وکلاھما سکن الکوفة. قاله الحافظ . ۱ 


قوله: (وھو غیر کذوب) إلخ : الظاھر أنه من کلام عبد اللہ بن یزید وعلی ذلك جری 
الحمیدي في جمعە؛ وصاحب العمدة؛ لکن روی عیاش الدوري في تاریخ عن یحیی بن معین 
أنه قال: ہقوله: وھو غیر کذوب) إنما پرید عبد الله بن یزید الراوي عن البراءء لا البراء ولا 
یقال لرجل من أاصحاب رسول الل گل : غیر کذوب؛ یعنی: أن ھذہ العبارة إنما تحسن في 
مشکوك في عدالہء والصحابة کلھم عدول لا یحتاجون إلی تزكیة4. ۱ 

وقد تعقبه الخطابي فقال: )ھذا القول لا یوجب تھمة في الراوي؛ إنما یوجب حقیقة 
الضدق له؛ قال: وعذہ عادٹھع [فا آرادوا تاکید العلم بالراوی والعمل بما رویيء کان آبو عریرَة 
یقول : سمعت خلیلي الصادق المصدوق . وقال ابن مسعود: حدثني الصادق المصدوق). 

وقال عیاض ۔ وتبعه النووي ۔ : ەلاوصم في ھذا علی الصحابةء لنە لم یرد بە التعدیل: 
وإنما أراد بە تقویة الحدیث إِذا حدث بە البراءء وھو غیر متھم؛ ومثل ھذا قول أبي مسلم 
الخولانی: حدثنی الحبیب الآمین. وقد قال ابن مسعود وأبو ھریرةء فذکرھماء قال: وھذا قالوہ 
جمباھل عد العتگ لا أن قائله قصد به تعدیل راویە. واہشتاً فتنزیه ابن معین للبراء عن 
التعدیل لأجل صحبتهء ولم ینزہ عن ذلك عبد اللہ بن یزید لا وجه لەء فإن عبد اللہ بن یزید 
معدود في الصحابة) انتھی کلامه . 

وقد علمت أنە أخد کلام الخطابي فبسطہء واستدرك عليه الإلزام الآخیرء ولس تارف 
لان یحبی بن معین لا یثبت صحبة عبد اللہ بن یزید وقد نفاھا أیضاً مصعب الزبیري؛ وتوقف 
فیھا أحمد بن حنبل وأبو حاتم وأبو داود وائبتھا ابن البرقي؛ والدارقطني وآخرون. 

وقال النووي: امعنی الکلام: حدثني البراء وھو غیر متھم؛ کما علمتم فثقوا بما أخبرکم 


)١(‏ قولەه: (عن البراء؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب متی یسجد من خلف 
الإمامء رقم )٢۹۰٦(‏ وباب رفع البصر إلی الإمام في الصلاۃ؛ رقم )۸٢۷(‏ وباب السجود علی سبعة أعظم: 
رقم (۸۱۱) والنسائي في سننەء في کتاب الإمامة باب مبادرۃ الإمامء رقم (۸۳۰) وأبو داود في سننەء في 
کتاب الصلاة؛ باب ما یؤمر بە المأموم من اتباع الإمامء رقم )٢٢٦٦(‏ و(٦٦٢)‏ و(٦٦٢)‏ والترمذي في 
جامعهء في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في کراھیة أن یبادر الإمام بالرکوع والسجود؛ رقم (۲۸۱) وأحمد 
فی مسندہ .)۲۸٤ /٤(‏ 


کتاب : الصلاۃ ٤‏ 





ے‫ 


۶ 
22 


رَأَسَةُ مِنْ الُکُوع لع ار دا يَحنی ظَھْرُ حَتٌی یَضع رَسُول الله گل جَبْهتَه عَلی الأزض . تُمْ 


صٗئی۔ه 1اك لعدا 
یحر من وراءہ سجدا. 


بە عنه. وقد اعترض بعض المتأخرین علی التنظیر المذکور فقال: کأنه لم يْلمَ بشيء من علم 
البیان للفرق الواضح بین قولنا: فلان صدوقء فلان غیر کذوب؛ لآن في الأول إثبات الصفة 
للموصوف؛ وفي الثاني نفي ضدھا عنهء فھما مفترقان. قال: والسر فیه أن نفي الضد کأنە یقع 
جواباً لمن أثبتەء بخلاف إثبات الصفة* انتھی . 

والذي بظھر لي أن الفرق بینھما أنە یقع في الإثبات بالمطابقةء وفي النفي بالالتزام؛ لکن 
التنظیر صحیح بالنسبة إلی المعنی المراد باللفظینء لآأن کلا منھما یرد عليه أنه تزکیة فی حق 
مقطوع بتزکیتەء فیکون من تحصیل الحاصل؛ ویحصل الانفصال عن ذلك بما تقدم من أن المراد 
بکل منھما تفخیم الأمر وتقویتہ في نفس السامع. 

وذکر ابن دقیق العید أن بعضھم استدل علی أنه کلام عبد اللہ بن یزید بقول أبي إسحاق في 
بعض طرقه: سمعت عبد ال بن یزید ۔ وھو یخطب ۔ یقول: حدثنا البراءء وکان غیر کذوب . 
قال: وھو محتمل أیضاً. قلت: لکنە بعد من الأولء وقد وجدت الحدیث من غیر طریق أبی 
إ[سحاق عن عبد اللہ بن یزید وفيه قوله أ٘یضاً: حدثنا البراء وھو غیر کذوب؛ أخرجہ أبو عوانة 
فی صحیحه من طریق محارب بن دثارء قال: سمعت عبد اللہ بن یزید علی المنبر یقول: فذکرہ؛ 
وأصله في مسلمء لکن لیس فيه قوله: اوکان غیر کذوب؛ وھذا یقوي أن الکلام لعبد اللہ بن 
یزید ۔ واللہ أعلم ۔ . کذا قال الحافظ في الفتح . 

فإن قلت : نفي الکذوبیة لا یستلزم نفي الکاذبیةق مع أنه یجب نفي مطلق الکذب عنھما. 
قلت: معناہ غیر ذي کذب؛ کما قیل في قوله تعالی : فإوَمَا رَبكَ بِطَلُیٍ لیگ سورۃ نصلت: آیة: 
٦‏ اي وما ربك بذي ظلمء فإن اللہ لا یظلم مثقال ذرۃء وإِنە لا یظلم الناس شیتاً۔ 

وقال شیخنا المحمود قدس اللہ روحە: الو کان البراء مع کونە صحاباً جلیلاً یکذب فی 


شيٍء ۔ معاذ اللہ ۔ لا سیما في الروایة عن النبيٌ قل : لکان کذوباء فنفي الکذوبیة فيی حقه هو 
نفي الکاذبیةء وھذا نظیر ما قاله بعض المحققین في قولہ تعالی: وا رك لو أَل یي4 اي لو 
کان تعالی ظالماً سبحانە لکان ظلاماء لأن کل صفة لە تعالی في أکمل المراتب؛ فنفی اللازم 
لنفي الملزومء ۔ واللہ أعلم ۔٤.‏ 

قوله: (احداً یحني) إلخ : أيی: یثني. 

قولە: (ثم حر من وراءہ) إلخ : فیه تأخر المأموم حتی یتلبس الإمام بالرکن الذي ینتقل إلیە 
بحیث یشرع المأموم بعد شروعهہ وقبل الفراغ منه. ووقع في حدیث عمرو بن حریث عند مسلم: 
افکان لا یحني أحد منا ظھرہ حتی یستتم ساجداً) ولأبي یعلی من حدیث أنس: احتی یتمکن 
النبيٍ لا من السجودا وھو أوضح في انتفاء المقارنة . 


٠‏ الجزء الثالثٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


١‏ (۱۹۸) وحدّثني َبُو بر بْنُ خلا الْبَامِلِ . تما يَحَیَىٰ (يَعْيِي ابْنَّ 
سُعید)؛ عَدَنتا مات حَدثّنِي ت- ِسْحاق. عَدَئنِي عَبْد الله بْن یزیذ۔ حَدَتنِي برا (وَمُوَ 


َيْرْ گذُوب) قَال : گان رَسُولَ اللہ گل إِذَا قَال: سَوع الله لِمَنْ مہہ لَمْ یح أَحدٌ با 
ظَھَرَهُ تیب نول الله و لا سَاجداً تم تَقَمْ سُجُودا بَعْده. 





و ج5 موو۔مہ ٥۔ا‏ 


٦٤‏ ۔(۱۹۹) حدثنا مُحَمّدُ بی عَبْدِ الرَّحْمٰنٍ بن سَھُم الأٰلطَاكِئ. عَدَتَنَا إِيْرَامِيمُ 
ا مُحَمٌد أبو إِسْحَاق المرَاری عَن أبي إِسْحَاقٌ الََّاِیْء عَنْ مُحارب بْنِ وثار؛ قَال: 
قر ہے عَلَی الْميبَر: عَدَتُنَا البرَاۂ؛ أَنَهُمْ گانُوا يُصَلَودَ مَم 


‫َ 


سُولِ اللہ گلا قَإِذَا رَكُمَ رَکُعُوا وَإِفَا رع رَأَسَهُ من الُگُوع ققَال: : سَمِع الله لِمَنْ حَمِدَۂ 


> وو“ 


ِ ڑل قیاماً تی تَرَا قذ وَضَمَ وَجُهَهُ فِي الأزض؛ تم تِعْد. 


وو را ےوہ 


بمع ۰٠۔‏ (۴۰۰) حدثنا رُعَيْرُ بن عَرْبِ وَابْنُ لمَيْريٍ الا ناوات ئن متا 
کا ان وَغَيْرَه عَنِ عَن الْحَكُم؛ و و ا رر عَنِ الْبْرَاءِ؛ قَالَ: كگُنَا مَم 
الج پل لا لا بخنو آحخد ھتا ظھره ختی نراہ قد سج 

فَقَال زُمَیْرٌ: حَدَثتًا مكائز َال كَتَنتا الکرنئزت: ابان وَفَ رک 0ا0؛ خی نزاہ 





والسنة عند الإمام أبيی حنیفة تہ 8 المتابعة المقارنة بلا تعقیب ولا تراخء وظاھر حدیث 
الباب یشھد لمذھب الصاحبین؛ ولعل الإمام یحمله علی زمان التبدینء ۔ والل أعلم ۔ . 

٠۔‏ (...)۔ قوله: (عن الحکم ٠‏ عن عبد الرحمن بن أبي لیلی) إلخ: ھذا مما تکلم فیه 
الدارقطني؛ وقال: ٦الحدیث‏ محفوظ لعبد اللہ بن یزید عن البراءء ولم یقل أحد عن ابن أبيی لیلی 
غیر أبان بن تغلب عن الحکمء وقد خالفه ابن عرعرة؛ فقال: عن الحکم؛ عن عبد اللہ بن یزید 

عن البراءء وغیر أبان أحفظ منہ؛. ھذا کلام الدارقطني؛ وھذا الاعتراض لا یقبل: ء بل أبان ثقة 
نل سا فوجب قبوله؛ ولم یتحقق کذبە وغلطە؛ ولا امتناع في أن یکون مرویاً عن ابن یزید 
وابن أبي لیلی؛ ۔ والل أعلم ۔ کذا في الشرح . 

وقد أشار زھیر في روایتە إلی نفي تفرد أبان بەء فقال: ٦حدثنا‏ سفیان: قال: حدثنا 
الروتر20 مض الم ھا سای 

قوله: (لا یحنو احد منا) إلخ : یحنو بالواو وفي باقي الروایات بالیاء ھما لغتان: 
حکاھما الجوھري وغیرہ: حنیت وحنوت؛ ویش ومعناہ: عطفته . 

١۔ ))۷٥٤(‏ ۔ قوله: (عن الولید بن سریع) إلخ : ؛ بفتح السین وکسر الراء. 


کتاب : الصلاۃ ا 


۱ ۔(ا )٠۰‏ حذ حوَثنا ثذا مُحْرِژ بن عَونِ بن أَبي عَوْنٍ. عَدَِئِيَا لٹ بُہ غعْلِنَۂ 
اانخوٹ ال آخنة ‏ الزد تو کی مَلَیٰ اعت عَنْ عمرو بُنْ 


لی لا > تعیر: ہ .٦۰-‏ وت . _. ەّ 


(٤٠)۔باب:‏ ما یقول إذا رفع رأسه من الرکوع 
)۔(٢‏ ۰) حدثنا أبُو بَکْر بْنُ أبی شَیبَ + عَدَنَتًا أبُو مُعَاوِّةً وَوَكِيم عَنٍ 
اک نے لت ٠‏ عَنِ ابْنِ ہي أَوْقیٰ''؛ فَال: گا رَسُول الله ئةء إِدَا 
رَفْمَ ظُھُرَه مِنَ الُگوع قَال: سَمع الله ِمَیْ عمدۂ اللّهمَ ربا لَكَ الْحَند. 0 ا 


قوله: (بالخنس) إلخ : قال المفسرون وأھل اللغة: هي النجوم الخمسةء وھي : المشتري؛ 
وعطاردہ والزھرة؛ والمریخ؛ وزحل؛ هکذا قال أکثر المفسرین: وھو مروي عن علي بن أبي 
طالب طللله ٠‏ وفي روایة عنه أنھا: ھذہ الخمسة؛ والشمس: والقمر؛ وعن الحسن: هي کل 
النجومء وقیل غیر ذلك؛ والخنس: التي تخنس؛ أي ترجع في مجراھاء والکنس التي نکنس أي 
تدخل کناسھاء أي تغیب في المواضع التي تغیب فیھا . والکنس : جمع کانس؛ ۔ والل تعالی 
أعلم بالصواب ۔ . 

)٤٤(‏ ۔باب: ما یقول إذا رفع رأسە من الرکوع 

٢۔‏ (٤۷)٦)۔‏ قولە: (قال سمع ال لمن حمدہ) إلخ: قال الشیخ الأکبر کل في 
الفتوحات: ٢إذا‏ رفع الإانسان رأسه من الرکوع یقول العارف الجامع لأکمل الصلاة: سمع الله 
لمن حمدہ؛ أي عند قوله: سبحان ربي العظیمء في حال رکوعه؛ وما حمدہ بہ في حال قیامہ؛ 
ٹم یقول: یرد علی نفسه بلسانه: اللھم ربنا ولك الحمدہ فإنه في قوله: سمع اللہ لمن حمدہ 
نائب عن ربەء ورد في الحلیث الصحیح : ل(إذا قال الإمام: سمع اللہ لمن حمدہ فقولوا: اللھم 
رہنا ولك الحمد) فإن اللہ قال علی لسان عبدہ: سمع اللہ لمن حمدہ؛ فلھذا یستحب للمنفرد أن 
یسکت سکتة یفصل بین قوله: سمع الل لمن حمد وبین قوله: اللھم ربنا ولك الحمد١.‏ 

قوله: (اللھم ربنا) إلخ : حذف حرف النداء لیژذن بالقزب ._ 


 )١(‏ قوله: اعن عمرو بن حریث٠‏ انظر ما خرجناہ تحت رقم (۱۰۳۱) باب القراءة في الصبح۔ 

(۲) قوله: اعن ابن أبي آوفی؟ الحدیث أخرجه أبو داود في سنله في کتاب الصلاةء ہبا ما یقول إذا رفع رأسہ 
من الرکوع؛ رقم )۸٤(‏ والترمذي في جامعەء في کتب الدعوات؛ باب في دعاء النبي ق رقم )۳٥٣۷(‏ 
وابن ماجه في سننە في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما یقول إذا رفع رأسە من الرکوع؛ رقم 
(۸۷۸) وأحمد فيی مسندہ ۳٣٣ /٤(‏ و٣٥۳‏ و۳۸۱). 


"٤٢‏ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ِلْه السَمَاوَّاتِ وَيلۂ الأرْض؛ وَيلْۂ مَا يِكَ مِن شَیْو بَمْذ. 

۸۔ ٠۳٣‏ ۰ حتثنا مُحَمّذُ بْنْ الْمُنََیٰ وَابْنُ بَفَارٍ قالا ہے ہیں 
جکفر. رو چتے قَال: مت فا ا بن أَبي أَوْقَیٰ قَالَ: : کان 
رَسُولً الله یلا یذ بھَذًا الدُعَاءِ: هالهَمٌ ربکا لَكَ الحمدء بِلْ٤‏ السَمَاوَاتِ وَبلء الأَرزض. 
097 


)٢۰٢( 8۰۹‏ حذثنی مُحَمّذُ بُِ المْتن وَابنٌ شا ال ابی المُتََیٰ: 


ون ٠‏ عَدَتَا شُغْبَةُ عَنْ مَجْرَأَ بْن زامر؛ فَال: شر 6ے ات 


قوله: (ملء السمُوات) إلخ : بالنصب: وھو الاکٹر علی أنه صفة مصدر محذوف؛ وقیل: 
علی نزع الخافض٠؛‏ أي بملء السمٰوات٠‏ وبالرفع علی أنه صفة الحمد. 

والملء بالکسر اسم ما یأخذہ الإناء إذا امتلاء وھو مجاز عن الکثرة. 

قال المظھر: (ھذا تمثیل وتقریب؛ إذ الکلام لا یقدر بالمکاییل؛ ولا تسعه الأوعیةء وإنما 
المراد منە تکٹثیر العدد حتی لو قدر أن تلك الکلمات تکون أجساماً تملأً الأأماکن: لبلغت من 
کثرتھا ما تملاأ السماوات والأرضین؟ کذا في المرقاۃ. 

قولە: (وملء ما شثت من شيء بعد) إلخ : أي: بعد ذلك؛ أي ما بینھماء أو غیر ما ذکر؛ 
کالعرش والكرسي وما تحت الثری. والأظھر أُن المراد بالسمٰوات والأرض: جھتا العلو 
تچ می ہر ہی پچ 

قال التوربشتی تَ٘لڈ٭ : (ھذا؛ أي: اما شثت٠‏ یشیر إلی الاعتراف بالعجز عن أداء حق 
الحمد بعد استفراغ المجھود؛ فإنه حمدہ ملء السموات والأرض؛ وھذا نھایة أقدام السابقین: 

ٹم ارتفع وترقی فأحال الأمر فيه علی المشیئة؛ إذ لیس وراء ذلك للحمد منتھی؛ ولھذہ الرتبة 

جسیم رھ ق للا أن یسمی: أحمد+. کذا في المرقاۃ. 

وقال الشیخ الأکبر لہ تعالی: (قوله: ملء السموات والأرض.٠٠.)‏ إلی آخرہ؛ یقول: کل 
جزء من العالم العلوي والسفلی وما بینھما وما یعطيه الإمکان کل جزء منە معلوم بحکم 
الوجود؛ والتقدیر لە ثناء خاص عليك من حیث عینه وأفرادہء وجمعەه بغیرہ في قلیل الجمع 
وکثیرہ: أحمدك بلسانه وبلسان کل حامد؛ فیکون لھذا الحامد بمثٹل ھذہ الألسنة جمیع ما 
یستدعیه من التجلیات الالھیة ومن الأجور الحسیة٢.‏ 

٤٥۔(...)۔‏ قوله: (عن مجزأةۃ بن زاھر) إلخ : بح سوا تر یم سا ٹم زاي: 
تضر'' عب اقآ ثم ھاء. وحکی صاحب المطالع فيه کسر المیم أیضاء ورجح الفتحء 


)١(‏ الزاي والھمزة مفترحتان 


کتاب : الصلاةۃ ۳٣‏ 





من الَِی پ5؛ آَئّه ان بتُول: :الم لَكَ الْحَند. بلْۂ السمَاء وَبلۂ الأَرَضِ؛ 
سد شفٹ من شَيء بَنڈ. ۱ َھُم طُھُزني بِاللَلج وَالْبَرَد وَالمَاء اْبَاِد. اللّهْمَ طُهُْرني مِنْ 
لتوب وَالْحَطَایا کَمَا بنا پُتقی اللُوْبُ لٛيضٔ مِن الَوَسَخ). 


وحکي أیضاً ترك الھمز فیهء قال: وقاله الجیاني بالھمز. کذا في الشرح. 

قوله: (والبرد) إلخ : بفتحتین . 

قولە: (وماء البارد) إلخ : من إضافة الموصوف إلی صفته؛ کقوله تعالی: ٭ باب 
الْمَ فَ۹ [سورۃ القصص؛ آیة: ]٤٤‏ وقولھم مسجد الجامع وفيه المذھبان السابقانء مذھب الکوفیین : 
نہ ےافووال ظافون ومذھب البصریین : أن تقدیرہ ماء الطھور البارد وجانب المکان الغربی 
ومسجد الموضع الجامع . 

قال الخطابي: ہذکر الثلج والبرد تأاکیدا أو لأنھما ماءان لم تمسھما الأیدي؛ ولم 
یمتھنھما الاستعمال٢‏ . 

وقال ابن دقیق العید: هعيّر بذلك عن غایة المحوء فإن الثوب الذي یتکور عليه أشیاء 
منتقیة یکون فی غایة النقاء. قال: ویحتمل أن یکون المراد ان کل واحد من ھذہ الاشیاء مجاز 
عن صفة یقع بھا المحوء وکأنہ کقوله تعالی : ٭وَآعَف عَنًا وَاعَفر ا وَاَرْکا ۹ (سورةۃ البقرة آیة: .]٢۸٢‏ 

وأشار الطیبی إلی ھذا بحثاء فقال: ایمکن أن یکون المطلوب من ذکر الثلج والبرد بعد 
الماء شمول أنواع الرحمة والمغفرۃ بعد العفو لإطفاء حرارۃ عذاب النار التي هي في غایة 
الحرارة ومنه قولھم: برد اللہ مضجعهہ أي رحمه ووقاہ عذاب النار) انتھی. 

ویؤیدہ ورود وصف الماء بالبرودة فيی حدیث عبد اللہ بن أبي أوفی عند مسلم وکأنہه جعل 
الخطایا بمنزلة جھنم لکونھا مسببة عنھاء فعبّر عن إطفاء حرارتھا بالغسلء وبالغ فیه باستعمال 
المبردات ترقیاً عن الماء إلی أبرد منه. 

وقال التوربشتي : امخص ملہ الثلائة بالذکر لأنھا منزلة من السماء)ء کذا في الفتح . 

قولە: (من الذنوب والخطایا) إلخ : ھذا الدعاء صدر منہ قلُ علی سبیل المبالغة في إظھار 
العبودیة (وقد قیل : حسنات الأہرار سیئات المقربین) وقیل : قاله علی سبیل التعلیم لأمته . 
واعترض بکونە لو أراد ذلك لجھر بەء وأجیب بورود الأمر بذلك في حدیث سمرۃ عند الہزار 
قاله الحافظ تل ۔ 

(...)۔ قولەه: (الثوب الأبیض) إلخ : مجاز عن زوال الذنوب ومحو أثرھاء ولما کان 
الدنس في الثوب الأبیض أظھر من غیرہ من الالوان وقع التشبیه بە. قاله ابن دقیق العید. 


٤٤‏ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥+ قظدوھ‎ 


۰8۰ ۔(٥٠٠)‏ حذثنا عُيَيْد الله بی مُمَاؤ. حَدَتََا أبي ٠‏ ح قَال: وَحَدثني زَعَيْر بْنُ 


2 ‫َ 
4 ےت‎ ٦ 


خرب . > ھا ریہ ئن َارُونَ کِلاَمُمَا عَنْ ء بِهٰذَا الإِسْنًاو۔ 
فی رَِايَةِ مُعَاؤِ 'کَمَا بِکَتٌی للّزبْ ال بی النَرَوِ؛. فی ران يَريڈ: اِنٗ الاَنّس٤.‏ 
۰۷۱۹" ۔ )٠٠٢(‏ حدذدنا عَبْدُ الله بن عَبٍْ عَبْدِ الرَّحْمَٰنِ الذَارِيِی. برا مَروَان بن 


وو ہھہ 


مُحَمَّدٍ الامَذْقِی. حَدَنَنا سویڈ بی عَبْ الَزیزِ عَنْ عَولية بن قیْسء عَنْ قرع عَنْ بی سجیِ عیا۔ 
الْحْذْرِیٌ”"۶؛ ال: کان رَسُو الله قه إِذَ رَقَمَ رَأَسَه مِنٗ الرُگوع قَال: ورَبَنَا لكَ الَحمْد. 
ِلْۂ السمَاوَاتِ والأَرضِ. وَبلء مَا ؿِْتَ مِن شَءِ بَعْدُ اَل الْنَاءِ وَالْمَجْدِ. أَُحَقْ مَا قَال 
الْعَبْد . وَكْلَْا لَكَ عَبْد: اللَهْمٌ لأَ مَابِعغ لِمَا أَغْطَیتَ . َلا مُعْطِيَ لِمَا مَتَعْتَ. وَاً يَْقَع دا الْجَدٌ 
مك الْحَذ؛. 


قوله: (من الدرن) إلخ : الوسخ؛ والدرن؛ والدنس؛ کلە: بمعنی واحد. 

٥۔‏ (۷۷)) ۔ قولە: (أھل الثناء والمجد) إلخ : منصوب علی النداء ھذا هو المشھور 
المختار . 

قوله: (احق ما قال العبد) إلخ : تقدیرہ: أحق ما قال العبد أي : أوجب ما یقوله عبد مثلي 
دوس می یت سر یں ت میا .. إلی آخرہ. وقولە: ٢‏ وکلنا لك عبد) جملة 
معترضة؛ ومثل ھذا الاعتراض فی القرآن وغیرہ کثیر؛ وإنما یعترض ما یعترض من ھذا الباب 
للاھتمام بە وارتباطه بالکلام السابقء وتقدیرہ هنا: (أحق قول العبد: لا مانع لما أعطیت وکلنا 
لك عبدء فینبغی لنا أن ثقول+“. وإنما کان أحق ما قاله العبد لما فيه من التفویض إلی اللہ تعالی 
والإذعان لە؛ والاعتراف بوحدائیتہ؛ والتصریح بأنە لا حول ولا قوۃ إلا بەء وأن الخیر والشر 
منەء والحث علی الزهادة في الدنیا والإقبال علی الأعمال الصالحة . 

قوله: (اللھم لا مانع لما اعطیت) إلخ : ھو مقتبس من قوله تعالی : نَا ینتج الہ لِتّایں ین 
کو لیف لا کا سھ لا یی لزا مورک ا ات ا ہے 
والعطاء عن مولاك؛ لقول ابن عطاء: رہما أعطاك فمنعك؛ ورہما منعك فأعطاك . 


قولهە: (ولا ینفع ذا الحد منك) إلخ : قال النووي : (الصحیح المشھور الذی عليه الجمھور 


)١(‏ قوله: اعن أبي سعید الخدري؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الافتتاحء باب ما یقول في 
قیامه ذلكء رقم )۱۰٦۹(‏ وأبو داود في سُننە في کتاب الصلاة؛ باب ما یقول إذا رفع رأسه من الرکوع؛ 
رقم )۸٦۷(‏ وابن می سی سو تھی ہا ری ری وو وت وت 
الرکوعء رقم (۸۷۷) والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاةۃ؛ باب القول بعد رفع الرأس من الرکوع؛ رقم 
(۷۷) والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاةء باب القول بعد رفع الرأس من الرکوع: سو تا 
فی مسندہ (۳/ ۸۷). 


کتاب : الصلاة "٥‏ 





ے٤‎ 


۷۲۔ )۲۰٢۹(‏ حدثنا أبُو بَکرِ بْنْ أبي شَیْبَة. وت مو 
یرت و و ےر '؛ ان ای کل کان إِنا 
رقع رََمَة وی الْکریِ. قَالَ: هاللْهُمٌ رَبَُا لَكَ الْحَمْد. مل السَمَاوَاتِ وَمِلء الأَرْضء وَمَا 
بَيْنَهُمَ یھنا بل تا لگ ہق َء بقل القاء َلَمَجد۔ لا مَابعغ لِمَا أَغْطَیِتَ . وَلاً مُعْطِيَ 
ِا مت وَلأ نع کا الْحَد بنك اعد 


ڈوو ے2 


٣۳۔ )۰۰٠۰(‏ حدثتا ابْنُ تمَيْر یی عَدَثتا ام بْیُ عَسَان. عَدَتُتَا 
فَیْس ابْنُ سَعْدِ عَنْ عَطَاءء عَن ابْن عَبّاس؛ ءَ عَنِ اللِّیْ گلا إِلَی قُوْلِه: اَمِلء مَا شِْكَ من 
شَْءِ بَعْذہ وَلَمْ يَذکُز مَا بَعْلَهُ. 


(٤١)۔باب:‏ النھي عن قراءة القرآن في الرکوع والسجود 


۰۷" ۔ (۷ رت کت 


ت0 
ےْ 
٦‏ 


رہ و ۲ء قَال: نع نول کت وَالتًاسُ 0 


أنه بالفتح وھو الحظ فی الدنیا من المالء أو الولدء أو العظمة؛ أو السلطان. والمعنی: لا 
ینجیە حظه منكء وإنما ینجیە فضلك ورحمتك٠.‏ 


قال ابن دقیق العید: 9 قوله: امنك٢؛‏ یجب إن یتعلق بب (ینفع) وینبغی ان یکون اینفع) قد 
ضمن معنی لیمنع) وما قاربەء ولا یجوز أن یتعلق (منك) بالجد؛ کما یقال: حظي منك کثیر 
لان ذلك نافع . 


)١١(‏ ۔ باب: النھي عن قراءة القرآن في الرکوع والسجود 


۷۔ (۱۷۹)) ۔ قوله: (السعارة) إلخ : بکسر السین؛ ومي سٹو الذي یکون علی باب 
البیت والدار . 


)١(‏ قوله: اعن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الافتتاحء باب ما یقول في قیامہ ذلك؛ 
رقم (۷۸) و(۸٦۱۰)‏ وأحمد في مسندہ (۲۷۰۱/۱ و۰٥۲۷‏ و۳٣۳۳‏ و۳۷۰۱). 

)٢(‏ قوله: ەعن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه النسائي في سئنەء في کتاب الافتتاحء باب تعظیم الرب في الرکوع؛ 
رقم )۱۰٤١(‏ وباب الأمر بالاجتھاد في الدعاء في السجود؛ رقم )۱۱۲١۱(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب 
الصلاۃء باب في الدعاء في ال رکوع والسجود: رٹم (۸۷۲) والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃء باب 
الٹھي عن القراءة في الرکوع والسجود؛ رقم )۱۳۳١۱(‏ و(۳۳۲٣)‏ وأحمد في مسندہ (۲۱۹/۱). 


٤٦‏ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَلْت أَبي بکر۔ فقَالَ: ۷ أيْھا لاس إله لُمْ یَيْق مِن مُبَشرَاتِ الُوٰۃِ سرک اک 





قوله: (خلف أبي بکر) إلخ : وھذا فيی مرض وفاته ہگ . 

قوله: (فقال: آیھا الناس) إلخ: الأظھر أنە قاله بعد إحرامھمء والغالب أن سماعھم لە 
إنما یکون مع إصغاء؛ ففيه حجة لما أجازہ في المدونة من الإنصات لسماع خبر یسیر. 

قوله: (لم یبق من مبشرات النبوۃ) إلخ : وفي بعض الروایات: لم یبق من النبوۃ إلا 
المبشرات) قال الحافظ : (کذا ذکرہ باللفظ الدال علی المضی تحقیقاً لوقوعه؛ والمراد 
الاستقبالء أي لا یبقی؛ وقیل: هو علی ظاھرہہ لأنە قال ذلك في زمائہء واللام في النبوۃ 
للعھد والمراد نبوتەء والمراد: لم یبق بعد النبوۃ المختصة بي إلا المبشراتء ثم فسرھا بالرؤیا 
وصرح بە في حدیث عائشة عند أحمد بلفظ : الم یبق بعدي)ء وللنسائي من روایة زفر بن 
صعصعة عن أبي ھریرۃ رفعه: 7 أنه لیس یبقی بعدي من النبوۃ إلا الرؤیا الصالحة* وھذا یؤید 
التاویل الأولء وظاھر الاستثناء مع ما تقدم من أن الرؤیا جزء من أجزاء النبوةء أن الرؤیا نبوةء 
ولیس کذلك؛ لما تقدم أن المراد تشبیە أمر الرؤیاٍ بالنبوۃء أو لأن جزء الشيء لا یستلزم ثبوت 
وصفه لەء کمن قال: اد 201 للا 1ھ راما رمالا سی نت لا مات [مانتھ 
وإن کانت جزءاً من الأذانء وکذا لو قرأ شیٹاً من القرآن وھو قائم لا یسمی مصلیاًء وإن کانت 
القراءة جزءاً من الصلاۃ ویژیدہ حدیث أم کرز ۔ بضم الکاف؛ وسکون الراء؛ بعدھا زاي ۔ 
الکعبیةء قالت: سمعت النبیٌ گلا یقول  :‏ ذھبت النبوۃ وبقیت المبشرات؛ أخرجه أحمد وابن 
ماجەء وصححہ ابن خزیمة وابن حبان. ولأحمد عن عائشۃة مرفوعاً : الم یبق بعدي من 
المبشرات إِلا الرؤیا) وله وللطبرانيی من حدیث حلیفة بن أسید مرفوعاً : ذھبت النبوۃ وبقیت 
استرَامہ رلاہی بعلی من حلیک الس رف ٥أ‏ الرسالة والنبوۃ قد انقطعت؛ ولا نبي ولا 
رسول بعدي؛ ولکن بقیت المبشرات ؛ قالوا: وما المبشرات؟ قال: رؤیا المسلمین جزء من 
أجزاء النبوۃ). 

قال المھلب ما حاصله: التعبیر بالمبشرات خرج للاغلب؛ فإن من الرؤیا ما تکون منذرة؛ 
وھي صادقة یریھا اللہ تعالی للمؤمن رفقا بہ لیستعد لما یقع قبل وقوعہ . 

وقال ابن التین : معنی الحدیث أُن الوحي ینقطع بموتي؛ ولا یبقی ما یعلم منە ما سیکون 
إلا الرؤیا . 

ویرد عليه الإلھامء فإن فیه إخبار بما سیکونء وھو للانبیاء بالنسبة للوحي کالرؤیاء ویقع 
لغیر الأنبیاء کما في الحدیث الوارد في مناقب عمر: ا قد کان فیمن مضی من الأمم محدَثون٤؛‏ 
وفسر المحذّث ۔ بفتح الدال ‏ بالملھم ‏ بالفتح أیضاً ۔ ء وقد أخبر کثیر من الأولیاء عن أمور 
مغیبةء فکانت کما أخبروا. 

والجواب: أن الحصر في المنام لکونە یشمل آحاد المؤمنین؛ بخلاف الإلھامء فإنه مختص 


کتاب : الصلاۃ ا 





لا الْرُوْیَا الصَالِحَۃُ بَرَامَا الْمَْلِم. آؤ ثُرّی لَهٗ. الا وَإنّی تُھیث أَنْ أَْرَاً الْثرآنٗ رَاکِعاً آو 
لا 


مج 


بی بای بب یب بر بب بب بی رر رت مر رڈ ےڈ رڈ تا س2 0 202 2020202 2 2 2 ا ا 


بالبعض؛ + ومع کونە مختصاً فإنه نادر فإنما ذکر المنام لشموله وکثرةۃ وقوعه؛ ویشیر یر إلی ذلك 
قوله قلُ : ەفإن یکن وکأن السر في ندور الإلھام في زمنہ وکثرتہ من بعدہ غلبة الوحي إليه قَلُ فيی 
الیقظةء وإرادة إظھار المعجزات منە؛ فکان المناسب أن لا یقع لغیرہ منە فيی زمانه شيءہ فلما 
انقطع الوحي بموته وقع الإلھام لمن اختضہ اللہ بە للامن من اللبس في ذلك؛ وفي إنکار وقوع 
ذلك مع کثرته واشتھارہ مکابرۃ ممن أنکرہ4. کذا في فتح الباري . 

قولە: : (من مبشرات النبوۃ) إلخ : : بکسر الشین المعجمة؛ جمع مبشرةء وھيی ھی البشری؛ وقد 
ورد في قوله تعالی : فلهم القری فی الْحَٰے لیا۹ [سورۃ یونسء آیة: ]٤‏ هي الرؤیا الال آ خر 
الترمذي وابن مم ماجة ہو الجروا کت جا پا قال: هو مأخوذ من 
تباشیر الصبح وع از جاترت وھو کقول عائشة رضی ال تعالی عنھا: (أول ما بدیء بە 
رسول اللہ للا من الوحي ٠٠٢٠.‏ الحدیث . 

قوله: (الرؤیا الصالحة) إلخ : ویعني بالصالحة: الملائمةء لا الصادقةء لأن الصادقة قد 
تکون مولمة. وقلنا ۔ یعنيی ذلك ۔ لقولە  :‏ من المبشرات لأن التبشیر إنما یکون بالمحبوب؛ إلا 
ان مدلول الرؤیة ظني؛ ومبشرات النبوۃ یقینیء؛ وتخصیصھا بالمسلم لأنہ الذي یناسب حاله 
حال النبيٌ فی صدق الرؤیا. کذا في الإکمال. 

قولە: (او تری لە) إلخ : بصیغة المجھول؛ أي یراھا غیرہ فی حقه ۔ 

قوله: (ألا وإني نھیت) إلخ : قال عیاض: خطابه الخاص بە یشمل الأمةء لأن الأصل: 
التأسيء حتی یقوم دلیل علی قصرہ عليهء وعکس المحققون؛ والدلیل ھنا اصلوا کما رأیتموني 
أصلي٤.‏ 

قال الأبي : ہلا یحتاج إلی الاستدلال علی الشمول بذلكء فإن ما یوھمه الحدیث من قصر 
النھی عليه قد ازاله امہ ٹھم ان یعظموا الله سبحانہ ٹی الرکرع: ََأنَ:يَدَھرا ‏ في السجودا. 

قال عیاض: ١‏ وکرہ الجمھور القراءةۃ فی الموضعین وأجازھا بعض السلف٠.‏ 

قوله: (راکعاً او ساجداً) إلخ: أي في: ھذین الحالتین . 

قال الخطابي کَلله تعالی: الما کان الرکوع والسجود ۔ وھما غایة الذل والخضوع ۔ 
مخصوصین بالذکر والتسبیح : : نھی ٹلا عن القراءة فیھماء تر سن وے سی 
اللہ تعالی وکلام الخلق في موضع واحد فیکونان سواء) ذکرہ الطیبي 5 کیل + وفيه أنە ینتقعض 
بالجمع بیٹھما فی حال القیام. 


ارت الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


گا الرّكُوُ فَمَقُمُوا فیه الرّبٌ عَوٌ وَجْلَ. وَأمَا السُجُودُ سس سس جرجات جس 








وقال ابن الملك: ہوکأن حکمته أن أفضل آرکان الصلاة: القیام: وأفضل الأذکار: 
القرآنء فجعل الأفضل للأفضلء؛ ونھی عن جعله في غیرہ لثلا یوھم استواءہ مع بقیة الأذکار. 
وقیل : خصت القراءة بالقیام أو القعود عند العجز عنهء لأنھما من الافعال العادیةء وقیل خصت 
القراءة بالقیام أو القعود عند العجز عنهء لأنھما من الأفعال العادیةء ویتمحضان للعبادةء بخلاف 
الرکوع والسجودہ لأنھما بذواتھما یخالفان العادة ویدلان علی الخضوع والعبادة. ویمکن ان 
یقال: إن الرکوع والسجود حالان دالان علی الذلء ویناسبھما الدعاء والتسبیح؛ فنھي عن 
القراءة فیھما تعظیماً للقرآن الکریمء وتکریماً لقارئہ القائم مقام الکلیم؛ والل بکل شيء علیم٢.‏ 
کذا في المرقاۃ. 

وقال الشیخ الأکبر في الفتوحات : (وشرع المناجات بالکلام الإِلّھي في القیام في الصلاۃ 
دون غیرہ من الأحوال: للاشتراك في القیّومیة کما وقع الا؛ شتراك في المناجاةۃ؛ وهي : قال لي 
وقلت لە. قال: ولما کان المصلي في وقوفه بین یدي ربە في الصلاةۃ ة له نسبة إلی 'لقیّومیة ٹم 
انتقل عنھا إلی حالة الرکوع الذي هو الخضوعء وكکذلك السجود؛ وہ یں الصفة أن تکون 
لل تعالی قال النبیٔ قلُ علی ما فھم من کلام اللہ تعالی في قوله: : سم پآ رَيكَ العظیمِ 
ل۹ (سورۃ الواقعةت آیة: ٢۷ء‏ والحاقة آیة: :]٥٥‏ (اجعلوھا في رکوعکم) وفي 69 سَیّج اسم رََكَ 
الْكلی لیا4 (سورۃ الاعلی, آیة: ۱]: (اجعلوھا في سجودکم یقول: نڑھوا عظمة ربکم عن الخضوع؛ 
فان الخضوع إنما هو للہ؛ لا باللہ؛ فإنه یستحیل أن تقوم بە صفة الخضوع). 

قوله: (فعظموا فيه الرب) إلخ : آئٰ؟ : سبحوہ؛ ونڑھوہ؛ ومجّدوہ. وقد ذکر مسلم بعد ھذہ 
الأذکار التي تقال في الرکوع والسجود. 

واستحب الشافعي کل تعالی وغیرہ من العلماء أن یقول في رکوعهە: سبحان ربي العظیم؛ 
وفي سجودہ: سبحان ربي الأعلی ویکرر کل واحدة منھما ثلاث مرات؛ ویضم إليه ما جاء في 
حدیث علي ظلل ذکرہ مسلم بعد ھذا: (اللھم لك رکعت: اللھم لك سجدت.٢٠٠٠‏ إلی آخرہ. 
وإنما یستحب الجمع بینھما لغیر الإمامء وللاإمام الذي یعلم أن المأمومین یؤٹرون التطویلء فإن 
شك لم یزد علی التسبیحء ولو اقتصر الإمام والمنفرد علی ذکرہ النووي تل . 

وقال ابن عابدین ٴَللّ من أصحابنا : لإن في تثلیث التسبیح في الرکوع والسجودِ د ثلائة 
أقوال عندنا (الفرضیةء والوجوب؛ والسنیة) أرجحھا من حیث الدلیل: الوجوب؛ تخریجاً علی 
القواعد المذھبیةء فینبغي اعتمادہء کما اعتمد ابن الھمام ومن تبعه روایة وجوب القومة والجلسة 
والطمأنینة فیھماء کما مر . وأما من حیث الروایة فالأرجح : السنیةء لأنھا المصرح بھا في 
مشاھیر الکتب؛ وصرحوا بأنە یکرہ أن ینقص عن الثلاٹ؛ وآن الزیادۃ مستحبة بعد أُن یختم علی 
وتر: خمس؛ أو سبع؛ أوتسع؛ ما لم یکن إماماً. 


کتاب : الصلاۃ ۹ء 


َاجْتَھدُوا فِي الأمَاوء فَقَِنٌ اَنْ بُْمَجَابَ لَگُمْ. 
0 "مر تی کت وم ہو بن ارب 
از اس ےت اس ال نت زشول الله پچ الشخر 


رنہث'؛وھ ہمہ_ھ 


وَرََمُه مَعْصُوبٌ في مَرَضِهِ الَذِي مَاتَ فِبهِ فَقَالَ: 0 لَهْمَ عَل بَلَفْتٌ؟؛ لات مَرّاتِ: بِنَه لم 


وذکر في الحلیة أن الأمر بە والمواظبة عليه متظافران علی الوجوبء فینبغي لزوم سجود 
السھو ظا و ساھیاً أو عامداًء ووافقه علی ھذا البحث العلامة إبراھیم الحلبي في 

واجاب في البحر بأنه للا لم یذکرہ للأعرابي حین علمه: فھذا صارف لاأمر عن 
الوجوب؛ لکن استشعر في شرح المنیة ورود ھذاء فاجاب عنە بقوله: ولقائل أن یقول: إنما 
یلزم ذلك أن لو لم یکن في الصلاۃ واجب خارج عما علمه الأعرابي؛ ولیس کذلك: بل تعیین 
الفاتحة وضم السورة أو ثلاث آیات لیس مما علمه للاعرابيی: بل ثبت بدلیل آخر فلم لا یکون 
هذا کنذلك)؛ انتھیء وفي بعضه نظر۔ 

قوله: (ناجتھدوا فی الدعاء) إلخ : آئ؟ بالغوا فی الدعاء حقیقة؛ وھو ظامسں أو حکما 
کما في اسبحان ربي الأعلی). 

وقال بعضھم أدعوا بعد قول (سبحان ربي الأعلی)ء فیست فیستحب أن یجمع في سجودہ بین 
الدعاء والتسبیح وستاتی الأحادیث فيه ۔ 

قوله: (فقمن) إلخ : بفتح القاف وفتح المیم وکسرھاء لغتان مشھورتانء فمن فتح فھو عندہ 
مصدر لا یثني ولا یجمع؛ ومن کسر فھو وصف یثني ویجمع؛ وفي لغة ثالئة: قمینء ہزیادة یاء 
وفتح القاف وکسر المی؛ ومعناہ: حقیی؛ وجدیر. 

قوله: (آن ی یستجاب لکم) إلخ : لأن السجود أقرب ما یکون العبد فيه إلی ربەء فیکون 
الدعاء فی تلك الحالة أقرب إلی الإجابة. 

قال الحافظ کل : (والاستجابة تشمل استجابة الداعي بإعطاء سؤاله؛ واستجابة المثٹني 
بتعظیم ثوابە. 

قولە: (قال أبو بکر: نا سفیان عن سلیمان) إلخ : هذا من ورع مسلم وباھر علمه؛ لأن في 
روایة اثنین : اعن سفیان بن عیینة أنه قال: أخبرني سلیمان بن سحیم) وسفیان معروف بالتدلیس ؛ 
وفي روایة أبي بکر: اعن سفیان عن سلیمان) فنبه مسلم علی اختلاف الرواۃ في عبارة سفیان. 

۸۔ (.۰.)۔ قوله: (ورأسهہ معصوب) إلخ : أي : مشدود بعصابة. 


٤‏ الجزہ الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


يَبْقَ مِنْ مُبَشْرَاتِ الکبُوٰة ة إلاً الرُوڈیا. بَرَامَا الَْبْدُ الصَالِخ أوْ ثُرّی لَه َه تُم ذُكَرَ پمٹلِ حَدِ 
سُفْيَان . 


وص 


١۔‏ (۲۰۹) حدّثني أبُو الطاهِرِ وَحَرْمَلََ الاً: أَعْبَرَنا اب وب عَنْ يُونْس؛ 
عَنِ ابْنِ شِهَاٍ؛ قَالَ: عَدَقَیي إِنْرَامِيم بن عَبْدِ الله بن خُتيٍْا أٗابا؟ عَدنه؛ آنه سَمع 
عَلی بن آر بی عَلَالب''' قَال: تَهَای رَسُولٌ اللہ گل أَنْ أَثْرَا رای و سَاجداً. 


۰۷ 2ئ" ویتافتا ا رنب مد 225 عَدَکا کت 


ول: 2727 اللہ گل عَن قراعة الا انا تا ریغ از مَاجة۔ 


(۲۶۱) وحدّثنی بُو بَکُرِ بْنُ إِسْحَاق. َحبَرَنا ابْنْ أَبي مَرْیْمَ. 
مُحَمّد بْن جَغفر أَحْبََني رد بن أَسْلم عَن إِْزاميم بن عَبْدِ الله بن عُتیْنء عَن آبیەہ عَنْ 
لی بن اي طَالِبٍ؛ آنه قال: تهَابي رو اللہ لی عَنِ الِزَاۃ فِي الرکُوعٌ وَالشُجُود. وَلاً 
"0" 
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خبْرنا 


. 
٦ 


)۲۱٢( ١‏ حدثنا رُمَيْرُ بٔنُ عَرْب وإِسْحَائء قَالاً : أخْبَرَنَا أَبُو ایر الْعَقَدِیُ 


قوله: (یراھا العبد الصالح) إلخ : التقیید بالصالحء لأٰنە یناسب حاله حال النبيٌ في صدق 
الرؤیا. 

١۔‏ (...)۔ قولە: (ولا أقول: نھاکم) إلخ: قال عیاض: ایحتج بە من لا یعمُم 
خطاب المواجهة ولا القضایا العینیةء وھو مذھب من حقق من أھل الأصول. وعمّمھا بعضھم 
قیاساً علی تعدیة خطاب اللہ تعالی أھل زمنہ قيُ إلی من بعدھم وقد یفرق بأن مذا خرج 
بالإاجماع. قال النووي کَلله : (المعنی: الٹھی إنما سمعته بصیغة الخطاب: فإذاً أنقله کما 
سمعته وإن کان الحکم عاماً۷. 


)١(‏ قوله: ةعلي بن أبي طالب؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الافتتاح؛ باب الٹھي عن القراءة فيی 
الرکوعء رقم )۱۰١١(‏ و(١٤١٤٠٥)‏ و(١٤١٤٠۰٣)‏ و(١١٤٠٥)‏ و(١٤٠)‏ وباب الٹھي عن القراءة في السجود؛ رقم 
(۱۱۱۹) و(١۲١۱)‏ وآأبو داود في سنلە في کتاب اللباس؛ باب من کرھهة (أي لبس الحریر) والترمذي في 
جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في الٹھي عن القراءة في الرکوع والسجود: رف ۷۹0) َآحد نی 
مسندہ (۸۱/۱). 


کتاب : الصلاةۃ اہ 





سبأیو۶ مو ٤ہ‏ مھ ہھ 


7 3 پر سس بت گے َ‫ ّ 27 72.7 
حَدَننَا دَاؤد بْنُ فَیْس . ھا اویم بی قد الاو بن غتین من اوہہ قن اپ امن من 
لح ؛ قَال: : نھانی جب قل ان ئا رَاِعاء او سَاجداً. 


۰۰۸۰ ۔ (۲۱۴) حدّثنا يَحْيَٰ ہر و اک ث عَلَی مَالِكِ عَ نافع ح 
وَحَدَتَنِي عِیسّیٰ بْنْ حَمّاو الْمِضرِیٔ أَخبرنًا اللّیْثُ عَنْ يَِيد بن ہي حَبیبٍِ ح فال: 
رعتتی فازوۃ رو عو انل حدُثنا ان أبي قُتَيْلَي. حَدَنَا الضّحَاك بُنْ عُتْمَا نْما. ح کال: 

حَدَنَنَا الْمُقدمِيُ کََلتَا مك (وَمُو الْقَطَانٰ) عَنِ ابْن عَجْلاَنَ . ح وَحَدَتَيِي هَارُونَ : 


کی الاؤن عازن رف تی أَسَامَة بَن زی ح قال: ےت ._.۔ 
َقتََِة وَابنُ حُججر۔ قَالُوا : عَدَتًَا إِسْمَاعِیل وت ئن وٹ أَغَْرَني مُحَمَدٌ (َمُوَ 
عَمْرو)ء ح فَال: وَحَدَتْيِي مَنَاذُ بْنُ السَرِیٗ. حَدَتَنَا عَبْدَةْ عَنْ محمد مُحَمّدِ بن إِمْحَاق كکُلمَو : 


إِْرَاهِيمَ بْنِ عَبْد الله بْنِ ُنَيْنء عَنْ بیو غَنْ عَلِي ۔ إِلاً الضّحًَاك وَابْیَ مات 
زَادَا: عَن ابْن عَبّاس عَنْ عَلي عَنِ ای گل ُُّمْ ار : نهَايِي عَنْ وَرَاء الْقْرآنِ وَآَنَا 
راغ . وَلُع يَلُکُرُوَا فی رِرَأَتَهمْ الهٰیَ عَلْهَا فی المُجُود: کَمَا ذَگر الإْغری وَرَيْدُ إِى أَسْلَمَ 
وَالَْلیدٌ بن گثیرِ وَدَاوٴد بن قیٔس. 


)۸َ۹28" -(۲۱۴) وحنثناہ َييْة عَن عائم بن إِسْماعیل: عَنْ جَعْفَرِ بن مُحَمٍَ عَنْ 


مُحَمّد بن الْمُنگیرِ؛ عَن عَبْدِ الله بن عُنَيْنء عٌَ عَلِي. وَلَه یَلْكُرّفی الْمُو: 

۲۔ )۲١٢(‏ وحدّثنی عَمْرُو بْنْ عَلِیٌ. حَدَثنًا مُحمّد بُنْ ججغفر. حَدثًا شُغبَة عَنْ 
آپي بر بن عفصء عَن عَبْد الله بن حیْنِ؛ عن انْن عباسِ؛ أنَه 4 ر 
راع ء لا یکر فی الإِسْنًادِ عَلیا. 
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یئ 


۲٢۔‏ (...)۔ قوله: (عن أبیه عن ابن عباس عن علي) إلخ : ذکر مسلم الاختلاف علی 
إبراھیم بن حنین في ذکر ابن عباس بین علي وعبد الله بن حنین . 

قال الدارقطني  :‏ من أسقط ابن عباس أکثر وأحفظ٤.‏ 

قال النووي 'َلل : (وھذا الاختلاف لا یؤثر فی صحة الحدیث فقد یکون عبد اللہ بن حنین 
سمعه من ابن عباس عن علي؛ ثم سمعه من عليَ نفسه٠.‏ 

قولە: (نھاني حبي) إلخ : بکسر الحاء والباء أي : محبوبي . 


٢‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)١٤(‏ ۔ باب: ما یقال في الرکوع والسجود 
۰۳۔ )۲۱٢(‏ وحدَثنا مَارْون بْنْ مَعْرُوفِ وَعَمْرُو بْنْ سَژاد. قَالاً: عَدَنَنَا 
الو قب غئ کٹرر زی اریہ عَنْ عَمَارۃً بن عَريَاء عَنْ سُمَيٌْ مَولیٰ 
آئهُ سَمع آبا ضالح هَُوَانَ يُعَذّثُ عَن آبي مُرَيْر؛؛ ان رو0 الل کل فال: ×افرث کا 


 )١٤(‏ باب: ما یقال في الرکوع والسجود 

٥۵۔ ))۸٤(‏ ۔ قوله: (اقرب ما یکون العبد) إلخ : استدل بھذا الحدیث علی أفضلیة کثرۃ . 
السجود علی طول القیام. 

قال النووي : هوفي ھذہ المسألة ثلائة مذاہب : 

أحدھا: أن تطویل السجود وتکثیر الرکوع والسجود أفضل؛ حکاہ الترمذي والبغوي عن 
جماعة: وممن قال بتفضیل تطویل السجود: ابن عمر ٹا . 

والمذھب الثاني : مذھب الشافعي تل تعالی وجماعةء (منھم الإمام أبو حنیفة کلذ تعالی) 
ان تطویل القیام أفضلء لحدیث جابر في صحیح مسلم أن النبيَ قيٍ قال: (أفضل الصلاۃ طول 
القنوت) والمراد بالقنوت القیام (یدل علی ذلك تصریح أبي داود فی حدیث عبد اللہ بن حبشي: 
ان النبيْ گلا سٹئل: أي الأعمال أفضل؟ قال: طول القیام) ولأن ذکر القیام : القراءةء وذکر 
السجود: التسبیح؛ والقراءة او + لان المنقول عن النبئ قللِ أنە کان یطول القیام آکٹر من 
تطویل السجود. 

والمیذھب الثالٹ : أنھما سواء. 

وتوقف أحمد بن حنبل ظلللہ في المسألة ولم یقضِ فیھا بشيء. 

وقال إسحاق بن راھویه: أما في النھار فتکثیر الرکوع والسجود أفضل؛ وأما في اللیل 
فتطویل القیامء إلا أن یکون للرجل جزء باللیل یأتي عليه فتکثیر الرکوع والسجود أفضل؛ لأنە 
یقرأً جزہ ویربح کثرۃ الرکوع والسجود. 

وقال الترمذي: ہإنما قال إسحاق ھذاء لأنھم وصفوا صلاة النبيٌ قلٍ باللیل بطول القیام؛ 
ولم یوصف من تطویله بالٹھار ما وصف باللیلء ۔ واللہ أعلم ۔ 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرةا الحدیث أآخرجەہ النسائيی فيی سننەء في کتاب الافتتاح باب متی أقرب ما یکون العبد 
من الله عز وجلء رقم (۱۱۳۸) وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاۃ باب في الدعاء في:الرکوع 
والسجودء رقم (۸۷۵) واحمد في مسندہ .)٦٢١/٢(‏ 





و ےرا ۔صھ َ‫ 


مِنْ رَبّه وَهُوَ سَاجذ. 9 ك000وڑو/وبتٹیََََََََٰٰٰٰٰٰٰٰٰٰٰٰٰىَ::- :001108080001 رر رر 


قال الشوكاني کالہ : هإن الصیغة الدالة علی التفضیل إنما وردت في فضل طول القیام: 
ولا یلزم من فضل الرکوع والسجود د أفضلیتھما علی طول القیام. وأما حدیث ( ما تقرب العبد 
إلی الله بافضل من سجود خفي) فإنه لا یصح؛ لإرساله؛ کما قال العراقيی؛ ولآن في إسنادہ با 
بکر بن أبي مریمء وھو ضعیف. وکذلك أیضاً لا یلزم من کون العبد أقرب إلی ربه حال سجودہ 
أفضلیته علی القیام لأن ذلك إنما هو باعتبار إجابة الدعاء) اھ. 


قلت: وأقربیة الشيء من وجە لا تستلزم أفضلیته من کل الوجوہ؛ کما أن العبید 
والمملوکین الذین یخدمون الملوك ویحضرون بین أیدیھم لیلاٌ ونھاراً یحصل لھم نوع من قربھم 
ما لا یحصل للولاۃ والوزراء الذین یفضلونھم في مراتب الشرف ومنازل العلو بما لا یقاس: . 
ولھؤلاء أقربیة آخری معنویة رتبیة لیس لأقربیتہ الأولین مقدار بالنسبة إلیھاء وقس علی ھذا ألوان 
القرب مع اللہ سبحانه وتعالی؛ فالَبد ٹی سجودہ له لوں من القرب الإلَھي لیس عو ٴفي ساثر 
آرکان الصلاۃ وفي قیامه ومناجاته مع اللہ لون آخر یفضل اللون الأول؛ فالمراد فی حدیث 
الباب : الأقربیة من حیث بعضی ألوانه؛ ۔ والل أعلم ۔ 
وقال الشیخ الأنور أطال الل بقاءہ: ۷ إن حدیث الباب غایة ما یدل عليه هي أفضلیة السجود 
ولا ننکرھاء ولکن کل ما هو أفضل فاإکثارہ أفضل: دعوی مستقل لا بد عليه من دلیل ولیس 
ہیں ںی بت یت دلو ھ وہ و ہر کے أفضلیة طول القنوت: ومن المعلوم 
أن کثیرا من القربات یکون أخصر ووسیلته تکون أطول؛ کما في الحج؛ ء فإن المقصود منه طواف 
الکعبة ووسیلته أطول منە بکثیر: کما لا یخفی: وھکذا یمکن ان یکون القنوت والقیام وسیلة 
والسجود مقصوداء کما زعموا لکن القیام الأطول یکون وسیلة للسجود المقرّب . ۔ والل أعلم ۔ 


۷ھ . 
. قال العراقي: ٦الظاھر‏ أن أحادیث أفضلیة طول القیام محمولة علی صلاۃ النفل التي لا_ 
تشرع فیھا الجماعةء وعلی صلاة المنفرد فأما الإمام في الفرائض والنوافل فھو مأمور بالتخفیف 
المشروع؛ إلا إذا علم من حال المأمومین المحصورین إیثار التطویل؛ ولم یحدث ما یقتضي 
التخفیف من بکاء صبي ونحوہ؛ فلا بأاس بالتطویل: وعليه یحمل صلاته في المغرب بالأاعراف 
کما تقدم٠.‏ 
قولە: (من ربە) إلخ : أي من رحمة ربە وفضله. کذا في الشرح. 
قولە: (وھو ساجد) إلخ: أي اقرب حالاته من الرحمة حال کونە ساجداء وإنما کان في 
السجود أقرب من سائر أحوال الصلاۃ وغیرھا لأن العبد بقدر ما یبعد عن نفسه یقرب من ربە 
والسجود غایة التواضع وترك التکبر وکسر النفس؛ لأنھا لا تأمر الرجل بالمذلة ولا ترضی بھا 


1٤‏ الجزء الٹالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
2ڈ کھت جو کچھ ہمت تاسسف اس ات مد اھر تی 
ایروا الذّمَاء٤.‏ 

"۸٤‏ ۔ )۲۱٢(‏ وحدثني أَبُو اللَامِرِ وَبُتُس بُنُ عَبْد الأَغلیٰ. الد أخْيَرَنًا ان 
وَهْب. در رات ار 
صَالِح؛ عَنْ أبي مُرَیْرا ان مت اللہ للا ان بقُولُ فی سُجُودہ: داللهْمٌ اغْز لي 


2ْ 


کلَهُ. د وَجِلَه. وَأوَلَْ وَآَرَۃ. وَعَلایِينَهُ وَسِرَه. 

١‏ (۴۱۷) حقٹتا زیر بن عَرّبِ وَإِشخاق بن إِيَْاهِيم: َال زُمَيْرٌ: عَلَگا جَرِیر 
ئن مو عَنْ أبي الضحًیٰ: ٠‏ عَنْ مَسْرُوقی عَنْ عَاِقَةۃ''. قَالتْ: کان رہون الہ ا 
پت 0 قُولَ فِي رُکُوعه وَسُجودو: سُبْحَائك ١‏ او رَبَنَا بنا وَبِحَمْيِك . الم اغفز لي) ا 





ولا بالتواضع؛ بل بخلاف ذلك؛ فإذا سجد فقد خالف نفسه وبعد عنھاء فإذا بعد عنھا فقد قرب 
من ربە. کذا في نیل الأوطار . 


قولهە: (فاکٹروا الدعاء) إلخ : أي في السجودں لأنہه حالة قرب کما تقدِہ وحالة القرب 
مقبول دعاڑھاء لان السید یحب عبدہ الذي یطیعہ ویتواضع لە ویقبل منە: ما یقولہ وما یسأله. 


٦۔ )۸٤(‏ ۔ قوله: (ذنبي کلە) إلخ : کلە للتأکید وما بعدہ تفصیل لأنواعهء أو بیانە. 

قوله: (وفة) إلخ : بکسر الدال: أي دقیقہ وصغیرہ. 

قوله: (وچلہ) إلخ : بکسر الجیم؛ وقد تضمء أي جلیله وکبیرہ؛ قیل: إنما قدم الدقّ علی 
الجُل لان السائل یتصاعد في مسالتهء أي یترقی؛ ولآن الکبائر تنشأ غالباً من الاصرار علی 
الصغائر وعدم المبالاۃ بھاء فکأنھا وسائل إلی الکبائرء ومن حق الوسیلة أن تقدم إثباتاً ورفعاً. 

قولە: (اوّله وآخرہ) إلخ : المقصود الإحاطة . 

قوله: (وعلانیتہ وسرٌّہ) إلخ : آئ : عند غیرہ تعالی؛ وإلا فھما سواء عندہ تعالی ء یعلم 
السرٌ وأخفی. 

۷۔ )٥۸٤(‏ ۔ قوله: (سبحانك اللھم ربنا) إلخ : قال ابن دقیق العید: (یؤخذ من ھذا 





)١(‏ قولەه: اعن أبي ھریرةہ الحدیث أخرجه أبو داود في سننەء في کتاب الصلاة باب في الدعاء في الرکوع 
والسجود رقم (۸۷۸). 

)٢(‏ قولەه: ہعن عائشة؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب الدعاء ذ في الرکوع؛ رقم 
(۰) وباب التسبیح والدعاء في السجوں رقم (۸۱۷) وفي کتاب المغازي؛ باب (بلا ترجمة؛ بعد باب 
منزل النبي قلا یوم الفتح) رقم )]٦۲۹٤(‏ وفي کتاب التفسیر + تفسیر سورۃة النصر؛ رقم )٦۹٦۷(‏ و(۸٦۹٥)‏ 
والنسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاح؛ نوع آخر (أي من الدعاء في السجود) رقم (۱۱۲۳) و(١٢١۱)‏ وأبو 
داود فی سننه في کتاب الصلاۃء باب في الدعاء ذ في الرکوع والسجود؛ رقم (۸۷۷) وابن ن ماجه فی > 





حدثا ای کے اہ ۶7۔ەہ ری رقے گ و دے۔ ہے 


و اتد کر مل عَنْ مَسرُوقِ ٤ہ‏ قَالتْ: کا الله الا بکیر ان 
یقول؛ بل ان یُموثتا: : سُْبْحَائكَ وَبحَمْيك أَسْتَفْفْرْك وَآنُو بٔ إليك 


الحدیث إباحة الدعاء ۂ في الرکوع؛ وإباحة التسبیح ۂ فی السجود؛ ولا یعارضه قولہ قٌڑ : ١‏ 
الرکوع فعظموا فیە الربء وأما الےره اھکر ا هب لمات قال: ویمکن أن یحمل حدیث 
الباب علی الجواز؛ وذلك علی الأولویةء ویحتمل أن یکون أمر في السجود بتکثیر الدعاء لإشارةۃ 
قوله: افاجتھدوا) والذي وقع في الرکوع من قوله: ٦اللھم‏ اغفر لي) لیس کثیراء فلا یعارض ما 
أمر بە في السجودا انتھی . 

واعترضه الفاکھانی بأن قول عائشة : 7 کان یکثر أن یقول. ٠‏ صریح في کون ذلك وقع منە 
ران تا یعازف ھا امرمائی الْیْجرَد ھکذا نقله عنه شیخنا:ابن الملقن في شرح العمدة؛ 
وقال: فلیتأامل . . وھو عجیب٠‏ فإن ابن دقیق العید أراد بنفي الکثرة عدم الزیادۃ علی قوله: ۃاللھم 
اغفر لي) في الرکوع الواحد؛ فھو قلیل بالنسبة إلی السجود المأمور فيه بالاجتھاد في الدعاء 
المشعر بتکثیر الدعاء ولم یُرد أنە کان یقول في بعض الصلوات دون بعض؛ حتی یعترض عليه 
بقول عائشة : کان یکٹر؛ کذا في الفتح . 

قولە : (یتاوٴل القرآن) إلخ : قال القاضي : (جملة وقعت حالاً عن ذ ضمیر (یقول)؛ء أي یقول 
متازَلاً للقرآن: اتا ھی ال امن ول : فصیع جمّد رك توف کہ ای اعت آیة: ۳] 
آتیاً بمقتضاہء ذکرہ الطیبي تلذ سس نت واللہ أعلم .٤-‏ 

قال ابن حجر: ہوھو وإن لم یقید بحال من الأحوالء لکن جعله في أفضل الأحوال ۔ وھو 
الصلاة ۔ أبلغ في الامتٹال وأظھر نفي التعظیم والإجلال٢‏ . 

۸۔ (۰۰.)۔ قوله: لیکثر أن یقول قبل أن یموت) إلخ : ہذا بظاھرہ یشعر بأنه قٌلُ کان 


 >‏ سلله؛ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب التسبیح في الرکوع والسجود؛ رقم (۸۸۹) وأحمد في مسندہ 
۱۹۰/٦(‏ و٢٥٢۲٢).‏ 

)١(‏ قولە: ہعن عائشةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذان باب الدعاء في الرکوع؛ رقم 
(۷۹) وباب التسبیح والدعاء فی السجود رقم )۸۷( وفيی کتاب المغازيی:؛ باب (بلا ترجمة؛ بعد باب 
منزل النبي ق یوم الفتح) رقم )٦٢٤٤(‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة النصرہ رقم )]4٦۷(‏ و(۸٦۹٦)‏ 
والنسائي في سننە؛ في کتاب الافتتاح؛ نوع آخر (أي من الدعاء في السجود) رقم (۱۱۲۳) و(١٢١۱)‏ وأبو 
داود فی سننە في کتاب الصلاۃ باب في الدعاء ف في الرکوع والسجودں رقم (۸۷۷) وابن ماجهھ في سننەء 
في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب التسبیح في الرکوع والسجود؛ رقم (۸۸۹) وأحمد في مسندہ /٦(‏ 
۰ و٢٢٥۲).‏ 


٦‏ الحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَالّث: ثُلَّثُ: يَا رَسُول اللیء مَا عَلوو الْكِيِمَاث الٍَي أَرَا3 أَخْدَنُتھا تَفُولَهَا؟ فَال: 
اجْمعِلَےْ لی عَلامَة َةَ فِي أَنيِي إِذَا رَأنھا فُلٹھا۔ طك کے ا وَأَلفَحم ۱۹ النصر: ]۱۱١‏ 
_"وا“""" 

7 )کی عفد اع عَدَنَايعی َحْییٰ بْيُ امم . عَدَثَنَا مُفضُلَ عَن 
7 2120ء+]) ‏ عَنْ مَسْرُوقٍ عَنْ عَاقِفَةً؛ قَالَتْ: مَا رَآَيْتٌ النْبيٌ گل مُنْذ 
ول عَليْه: ط3ا که ضر ال وَالْتَْمُ4 بُصَلَي صَلاۃ إِلا مَعَا . از فَالَ فِيهَا: سُبحَائكَ 
رَبٔي وَبِحَمْيك اللهْمَ اغْفِز لي٢.‏ 


۰۰۸ ۔(٢٢۲)‏ حتشني محمد بْنْ المتََیٰ. بے ہے عَدَلنًا داؤهُ عَنْ 
عَایر؛ عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائِشَةً؛ قَالْ: کات وت الله و لا بَکر مِنْ : اسُبْحَان الله 
وَبِحَنیو أَنتَفْفِر الله وَأَُوبُ إِلَيه؛. وا ےت کا تو ال سم 
سُبْحَان الله وَِحَمْیہ أَسْتَفْفِر الله وََئُوبُ إِلَيه؟؛ فَقَال: 'خَبَرَِي رَبٔي أني سای عَلامَةً فِي 
أمي . َإِذَا رَأيٹھَا أَفْرْتُ مِن قَولِ: سُبْحَانَ الله وَِحَمْیو أَستَفْفِر الله وَأَوبُ إِليه. فَقَد رَأيْنھا. 
ط١ا‏ کے سر اہ َالْتَحْحُپ . فثخ مگة. راک الات بَوم نی یبن الہ اب لیا 


ری سے 


فی بحمّد رك تفہ ان ککات ترادا یی ب۹ (انسر:٠.٢٢٤.‏ 





یواظب علی ذلك داخل الصلاۃ وخارجھاء وفي روایة منصور الماضیة بیان المحل الذي 
کان قٗلُ یقول فيه من الصلاۃء وھو الرکوع والسجود. 

قولە: (جعلت لي علامة) إلخ: الأظھر أنھا علی کثرة الاستغفار وحملھا ابن 
عباس ظلللہ أنھا علامڈ عل اقترآب اجلە لا لہ اجاب عمر حین سأله عن تفسیر الایةء فقال: 
نعی لە نفسهء فیحتمل أنە لم یر الحدیث٠‏ أو رآہ فحمله علی أنھا علامة علی اقتراب أجلە. 

قولە: (إذا جاء نصر اش) إلخ: قال ابن حجر تَللہ : (وسئلت عن قول الکشاف ان سورةۃ 
النصر نزلت في حجة الوداع أیام التشریق فکیف صدرت ب (إذا) الدالة علی الاستقبال؟ فأجبت 
بضعف ما نقله وعلی تقدیر صحته فالشرط لم یتکمل بالفتج 2ئ ء الناس أفواجاً لم یکن 
کمل؛ فبقیة الشرط مستقبل) اھ: فلیتامل . 

۹۔۔(...) ۔ قوله: (عن مسلم بن صبیح) إلخ : رجف السا وھو أہو الضحی 
المذکور في الروایة الأولی . 

۰٠۔‏ (...)۔ قوله: (آستغفر الل وأتوب إليه) إلخ : لامر غندي ان الاستغفار (ای 
طلب المغفرة والستر) إنما و یش رر والتویة (اي الرجوع إلی ا 
من حیث العزم علی ترکه في المستقبل؛ ۔ والل أعلم ۔ 


کتاب : الصلاۃ :۱ ے۷۹۷ 


١۔ )۲٢۱(‏ وحةثني حَسَ بن عَلي الحلوَانیْ محمد بْنْ رافع قَالاً: حَدَتنَا 
0۷( ارتا اب رنج . قَال: قُلتٌ لِکظاع: بت .۔ ع؟ قا 
سُبْحَانَكَ وَبِحَمٔیة لا إِلَهَ إِلأَ أنْت. فَخْبَرَني اک 0 فا ۴ قَالتٍ: امُتَقَد 


کے ھ و >۔ محیے کسے۔ ےہ ۳۰ء20 کر 
اتی کال ذَات لَيْلٍ. لن مغ لی مر تا ئو. فُتَحَمَسْتٌ تم رَجَعْت . فَإذا مو 


رای أَو سَاجڈ یيَقُولْ: سُبْحَائكَ وَبِحَمْیك لا إِلَهَ الا أن: فقُلتُ: بابي أَنتَ وَأئي؛ إِنُي 
لی شَأنِ َإِنّكَ لَفي آَحَر۔ 
موم گٌھ مث مو ٤‏ پہیہے ےس مو گے ےء> ۔ و۔٥ەھ‏ 
۰٠۔‏ (۷۲۷) حدثنا ابو بَکْر بٔن ہي شَيَْة. حَدَتَا اَبُو أَسَامَة. عَدَتيي عَبَیْدٌ الله 
نُ عُمَرَ عَنْ مُحمّ بن يَحْىٰ بن عَبَانَ عَنِ الأعْرَّج عَنْ بی هُرَیْرَةَء عَنْ عَائِشَةً؛ فَالَتْ: 
ََّْتٌ ا ک0 لزا امش اکھوسسمساکھوٗٗمھمھچیت 


١٢۔‏ (٤۸])۔‏ قوله: (افتقدت البی) إلخ : أي: فقدتہ ومعناہ طلبته فما وجدتهہ 


قوله: (فتحسست) إلخ: بالحاء المھملةء قال: في مجمع البحار: ٢‏ إن التجسس ۔ بالجیم ۔ 
التفتیش عن بواطن الأمور في الشر غالباًء والجاسوس صاحب سر الشر؛ وقیل: بالجیم: أ 
یطلبه لغیرہ وبالحاء لنفسهء وقیل : بالجیم: البحث عن العورات؛ وبالحاء الاستماع؛ وقیل : 
بمعنی واحد في تطلب معرفة الأخبار وقیل: بالجیم: تعرف الخبر بتلطف؛ وبالحاء تطليه 
بحاسة؛ کاستراق السمع؛ وإبصار الشيء خفیةء وقیل: الأول في الشر والثاني ی یعم الخیر 
والشر)“ . کذا فی مجمع البحار. 

قولە: : (إني لفي شأن) إلخ: : تعنی من آ مر الغیرۃ. 

قولە: (وإنك لفي آخر) إلخ : تعني من نبذ متعة الدنیا والإقبال علی اللہ عز وجل. 

قولە: (عن محمد بن یحیی بن جبان) إلخ : بفتح الحاء والباء الموحدة . 

قوله: (من الفراش) إلخ : متعلق بفقدت٠‏ والمعنی : استیقظت٠‏ فلم أجدہ بجنبي علی 
فراشه . 


)١(‏ قوله: (عن عائشة؛ الحدیث أخرجہ النسائي في سننه في کتاب الافتتاحء نوع آخر (من الدعاء في السجود) 
رقم )۱۱۲١(‏ و(١٢۱۱)‏ و(۳۲٢٢)‏ وأبو داود فيی سننه؛ في کتاب الصلاةء باب في الدعاء في الرکوع 
والسجود رقم (۸۷۹) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الدعوات؛ باب (ہبلا ترجمة؛ رقم )۷٦‏ رقم )۳٣۹٤(‏ 
ران ماج ا اي کترپ الدعاء باب ما تعوذ منه رسول الل ہي رقم )۳۸١١(‏ وأحمد في مسندہ 
.٠ ۱/١‏ 


1۸ الجحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


آقوال العلماء في أن لمس المرأۃ ھل ینقض الوضوء ام لا؟ وآن المراد في الآّیة 
بالملامسة الجماع أو اللمس بالید 

قوله: (علی بطن قدمەه) إلخ : اختلف في لمس المرأةء فقال قوم: لا ینقض اللمس 
الوضوء وحملوا قوله تعالی: طاز تس ا42 [سورة النساءہ آیة: ]٤٤‏ علی الجماع. وقال قوم: 
ینقضهء وحملوا الاأیة علی الملامسة بالید . 

ثم اختلف ھؤلاءء فقال الشافعي : ینقض وإن لم یلتذّء وقال مالك: إنما ینقض إذا التذذ 
وقال أبو حنیفة : إنما ینقض إِذا انتشر 

قلت : قال ابن رشد: ھا فو ضسر امّھاقمسىمسیر 
سو ای سور نشیا سی و شا إن وجد لذۃة 

حموہ مت الحدیٹ َ. أنە قطع وأجیب بأنه یحتمل أنھا مسّتہ من 
فوق ثوب؛ وفی الجواب نظرء إذ یبعد أن یکون علی القدمین ٹوب في ھذہ الحالة اقلت5:لا 
یبعد جک سا جن الذی هو لابسه حینثذ کذا فی الاکمال. 
روی أحدھما الہزار من طریق عبد الکریم الجزري؛ عن عطاء عن عائشة: ہن النبيٌ قلُ کان 
یقبل بعض نسائە ثم یصلي ولا یتوضأ؛ وعبد الکریم مجمع علی توثیقہ وحفظهء لیس لأحد فيه 
کلام إلا ما حکی الدوري عن ابن معین : (حدیث عبد الکریم عن عطاء رديٍء) قال ابن عدي : 
یعنی : عن عائشة ١‏ کان النبیٗ قٌُ یقبلھا ولا یحدث وضوءاً) إنما أراد ابن معین هذاء لأنە لیس 
بمحفوظ؛ کذا فی تھذیب التھذیب؛ فکأن ابن معین أشار إلی شذوذ الحدیث بخصوصه. قال 
عبد الحق بعد ذکرہ لھذا الحدیث من جھة البزار: ٦لا‏ أعلم لە علة توجب ترکە؛ ولا أعلم فیه مع 
ما تقدم اکثر من قول ابن معین: احدیث عبد الکریم عن عطاء حدیث رديء) لنە غیر محفوظ 
وانفراد الثقة بالحدیث لا یضرہہ فإما أن یکون قبل نزول الاّیةء أو یکون الملامسة الجماع؛ کما 
قال ابن عباس ظللہ .٢‏ کذا فی نصب الرایة. 
الزیلعي لہ ۔ 

والحدیث الآخر رواہ النسائی عن عائشة قالت: (إن کان رسول الل گل لیصلي وأنا 
معترضة بین یدیە اعتراض الجنازۃء حتی إِذا أراد أن یوتر مسّني برجلە٢.‏ وإسنادہ صحیح. 

قال السندي في حاشیة النسائي : ہومعلوم أن ذلك کان مساً بلا شھوۃء فاستدل بە المصنف 


کتاب : الصلاة ۹ 





وَھُوَ فِي الْمَسْجی۔ وَمْمَا مَنْصَوبََانِ وَهُوَ يَفُولَّ: ×اللَهُمْ عو بِرِضال مِن سَحْطِك. 
وَمُعَاقَايِك مِن هُقُوبَيِكَ . وَأَعُوۃْ بِكَ مِنكَ لا اخصِي تا ءَ عَليكُ . ًٌپجٗ‪ٔ‪سأھس 


(أي النسائي) علی أن المس بلا شھوۃ لا ینقض؛ واأما بالشھوۃ فالدلیل علی عدم الانتقاض أن 
الأصل هو العدمء حتی یظھر دلیل الانتقاض للقائل بەء وھذا یکفي في القول بعدم النقض؛ بل 
سیظھر دلیل العدم وھو حدیث القبلة إذ القبلة لا تخلو عادة عن مس بشھوة6 ٴھ. 

وأما قوله تعالی : لآ لمسْ عم اوس4 فارجح التفسیرین لە هو الجماع؛ وقد صح من غیر 
وجە عن عبد اللہ بن عباسء أنه قال: هذلك ۔ أي الملامسة ۔ الجماع) کما في تفسیر ابن کثیر. 

رت" ظللہ أن الملامسة ما دون الجماع؛ کما أخرجه 
الطبراني ۂذ فی الکبیر من طریق حماد بن أہ ہی سلیمان: فیخالفه ما یدل عليه محاورۃة أبي موسی مع 
ان سورد سر العسب نیلم نی جات لت ٠‏ فإِن أبا موسی ظللہ لما عرض عليه آیة 
الملامسة لم یدر عبد الله ما یقول في توجیه الاآیة رو یت ھذا کما کان دفع 
یٹول إِن المذکور 0 ضر سز تو لا مار ا سا 
بدا من الغسل؛ ففي عدوله عن ھذا الجواب الواضح دلیل علی أنہ وافق أبا موسی ظلللہ علی 
إرادة الجماع بالملامسة؛ ۔ والل سبحانه وتعالی ت0 

قولە: (وھو في المسجد) إلخ : بفتح الجیم أي في السجود فھو مصدر میمي؛ أو نيی 
الموضع الذي کان یصلي فيه فيی حجرتە. وفی نسخة بکسر الجیم؛ وھو یحتمل مسجد البیت 
بمعنی معبدہء والمسجد النبوي. کذا قال علي القاري فيی شرح المشکاة؛ ۔ واللہ أعلم ۔ 

قوله: (وھما منصوبتان) إلخ : أي قدماہ قائمتان ثابتتانء وفیه أن هیأةۃ الرجلین في السجود 
کذلك ۔ 

قوله: (وبمعافاتك) إلخ : أي: وبعفوك الکثیر وھذا من آثار رضاہ سبحانه وتعالی . 

قولە: (عن عقویتك) إلخ : وھي أثر من آثار السخط . 

قوله: (وأعوذ بك منك) إلخ : إذ لا یملك أحد معك شیٹاء فلا یعیذہ منك إلا أنت . 

قال الخطابی : (فی ھذہ الاستعاذۃ معنی لطیف؛ استعاذ من الشیء بضدہ:؛ فلما انتھی إلی 
ما لا ضد لە استعاذ به منه٤‏ قلت: الأولی أن لا یکون استعاذ منهء لما یأتي فی حدیث المرأة 
التي استعاذت منە گل فأبعدھا عنەء وقال لھا ما قالء بل إنما استعاذ من عقوبته بە؛ فالتقدیر 
أعوذ من عقوبتك منك. کذا في إکمال إکمال المعلم.-_ 

قولە: (لا احصي ثناء عليك) إلخ : قال الطیبی : الأأاصل فی الا حصاء: العدً بالحصیء ِ 
لا أطیق أن أعد وأحصر فرداً من أفراد الثناء الواجب لك علیٗ فی کل لحظة وِذرّةء إذ لا تخلو 


ڈ3 , الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۱۔ (۲۲۳) حدثنا ابو بر بْنُ أبي شَيّة. حَدُكَا مَُمَّدُ بن بشْر الْعبْدِی. حَدتا 


1 ےب تی بن لیر أنَ َائفَة' بات4؟ 
ول الله کان او تھا کس سو رَبُ الْمَلائُکة فعدبف ینہ 


٦ 
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بجی اس سو سام سام ال وکل ذرّة من تلك الذرات لو أُردت أن احصي ما في 
طيّھا من النعم لعجزت؛ لکٹرتھا جدأ قال الل تعالی : فط ین محداافت رپ عو عم :(شورہ 
إبراھیم: آیة: ]۳٣‏ فأنا العاجز عن قیام شکركء فأسألك رضاك وعفوك. 


قولە: (أنت کما أثنیت) إلخ : قال عیاض: ٦اعتراف‏ بالعجز عن الثناء تفصیلأًء ورد ذلك 
إلی المحیط بکل شيء جملة وتفصیلاً. قلت: یرید أن عظمته تعالی وصفات جلالە لا نھایة لھاء 
زا کر ساف رد ای ضا سی وإنما یتعلق بذلك علمه 
الذي لا یتنامی وتحصيه قدرته التي لا تتناھی فھو بعلمه الشامل یعلم صفات جلاله ویقدر 
بقدرته التامة أن یحصي الثناء عليه. کذا في الإکمال. 


ے 


قوله: (علی نفسك) إلخ: أيی: علی ذاتك: اَل لَلّدُ رب اَلمََوتِ وََتِ الأَضِ رب العَيِنَ 
و ایریا فی لکوت وَألْش مَکو اسر کک (سورۃ الجایف آیة: ٢٣ر .٠۳۷‏ 


٣۔‏ (۸۷)) ۔ قوله: (عن مطرف بن عبد ال بن الشخیر) إلخ : بکسر الشین وتشدید 
الخاء المعجمة . 


قوله: (کان یقول) إلخ: أي: أحیاناً. 

قوله: (سیوح قذوس) الخ : قال في النھایة: یرویان بالضم والفتح قیاس والضم أکثر 
استعمالاًء وھو من أبنیة المبالغة والمراد بھما التنزیه ولعل التکریر للتاکید أو أحدھما لتنزیه 
الذات والآخر لتنزیه الصفات؛ والأظھر أن تقدیرہ أنت سبوح؛ أو هو سبوحء أي منزہ عن کل 
عیب من: سبحت اللہ أي: نڑھته. وقدوس أيی: طاھر من کل عیب؛ ومنزہ عن کل ما 
یستقبحء مُمُولٌ لمبالغة المفعول. کذا في المرقاۃ. 
۱ قوله: (رب الملائكة) إلح : قال ابن حجر: (أي: الذین ھم أعظم العوالم ٠‏ وأطوعھم لل 
وأدومھم علی عبادتہء ومن ثم أضیفت التربیة إلیھم بخصوصھم). 


رقم )۱۱۳٥١(‏ وأہو داود فی سئنه؛ء فی کتاب الصلاۃقء باب ما یقول الرجل في رکوعه وسجود: رقم (۸۷۲) 
وأاحمد فی مسندہ ۳/٦(‏ ور؛٤۹‏ ر١١۱‏ ر۸٤۱‏ ر١٤۱‏ و٦۱۷‏ ر۱۹۳ ر٢٠٦‏ و٤٢٢‏ ر٢٦٦٢).‏ 


کتاب : الصلاۃ ٦۷۱‏ 





20 
.٢جورلاو‎ 

۷۲۔ )۲٢٢(‏ حدتثنا مُحَمّد بن الَمقّیٰ. عَِتَتْنَا بُو دَاؤَّ دنت شْفَيَة اغبرژن 
اتی تا0ے کث نات بڑ علد الله بن الشُخیرِ. قَال أَبُو دَاوٴدَ: وَحَدَلَنِي مِشَامٌ عَنْ 


َتَادهَُ عَنْ مُطر فپِ؛ عَنْ عَائِشَة من ال کل ر بدا الخطے: 


)٤٤(‏ ۔ باب: فضل السجود والحث عليه 
وس حدثني زُعَیْرُ بی عَرْب. عَثَتَنَا الْوَلِیدُ بْنْ مُسْلم. 


ا ےت تی ا وید ئن مقام اط . خَدَتبي مَعدَان بْنْ بی طلْحَة ا 
قَال: لیت تَوبَا با مرن زشرل الد وو بت َقْلْٰتُ: اذ غبزني بل أَغمَله بجی الله یہ 


لْجَة. آز قَان: ثُلْتُ: بِأحَبْ الأَعْمَاىِ إِلَی اللہ فنکك ٹم مك 0 تق سا 





قال علي القاري: وأاخرج جمع حفاظ''' أنە الا قال: ×إن لہ ملائکة ترعد فرائصھم من 
مخافتہء ما منھم ملك یقطر من عینه دمعة إلاً وقعت ملکاً یسبح؛ وملائکة سجوداً منذ خلق اللہ 
السموات والأرض؛ لم یرفعوا رؤوسھم ولا یرفعونھا إلی یوم القیامة وملائکة رکوعاً لم یرفعوا 
رؤوسهم ولا یرفعوٹھا إلی یوم القیامةء ستس ر وت و ہو ہس 
عبدناك کما ینبغي لك٭٢‏ اھہ. ۔ والل أعلم ۔ 

قولە: (والروح) إلخ : اختلف في الروح؛ فقیل : جبریل ظإِلللا ١‏ وقیل: ملك عظیم: وقیل : 
خلق لا تراهم الملائکكة ت لال ۔ 

قلت وقیل: الروح الذي بە الحیاۃ وقد ذکر علي القاری فيی شرح المشکاةۃ أقوالاً دافانا 
کثیرۃ في الروح؛ في ذکرھا طول؛ ۔ وال أعلم بالصواب ۔ . 

)١٤(‏ ۔ باب: فضل السجود والحث عليه 
٥۔‏ (۸۸]) ۔ قوله: (فسکت) إلخ : أي ثوبان طل٭ . 
قال القاري : 9 کأنه یستبین رغبته لخطر ھذا المسؤول؟. 


)١(‏ قوله: 'ثوبانہ الحدیث أخرجه النسائي فی سننہ في کتاب الافتتاح؛ باب ثواب من سجد للہ عز وجلٌ 
سجدة؛ رقم )۱۱٤٤١(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاة؛ باب ما جاء في کثرۃ الرکوع والسجود 
وفضله رقم (۳۸۸) و(۳۸۹) وابن ماجه في سننەء في کتاب [قامة الصلاۃء والسنة فیھاء باب ما جاء في 
کثرة السجود رقم )٥٤٤١(‏ وأحمد في مسندہ (ہ / ۲۷ ر۲۸۸ ر۲۸۳). 

.٥ظافح کذا في الأصل: 9جمیع حفاظ٤ وفي المرقاة (۳۱۰/۲): (جمع‎ )٢( 


٦٣۷۲‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 
قَال: سَأَلْثُ عَْ فَلِكَ رَسُول اللہ کی . قَتّال: 'عَلَیكَ بِکَلرة السُجُود لِله. فَإنَكَ لا تَجْد 
سَجْدَةً إِلأً رَقَمَكَ الله ھا مَرَجَةَ وَّحَط عَنْكَ بھا حَطِيقَةہ. 

َال مَعْدَان: ثُمْ لیت آبا اللَردَاءِ فَسَاله. فا ۃَ 





َال لِي مِثْلَ مَا قَالَ لِي تَوبَان. 

ٛ8۹ ۔ (۲۲۴) حدّثنا الْحَكُمُ بی مُوسّیٰ أَبُو صَالِح. حَدَننَا وۂ بن زیادٍ. فَال: 
سَوِعْث الأَوْرَاءِی. قَال: عَدَلَيي يَحْییٰ بٰنُ أبي گثیر۔ حَدَثْني أبُو سَلَمَة. حَدَتّني رَبيعَةُ بن 
کن الا ا و ٤٤‏ 


۱ 46 صرصے کزان گے یھ ےے۔ کیہ 
و( ل: كُنْتٌ أپیٹ مَعَ رَسُولِ اللہ گل ۔ فََتَیْنّه بش وٹہ وَحَاجَیہ . نَفَال 


لی: (سّل). كت : ھیوومسسمھ ودک سو ہا و سمھظ سم سعہ 


1 


یسپ 


۹ 





وقال الأبي : ایحتمل أنه تفکر أو تنشیط أو تغبیط لسماع ما یلقی). 
قوله: (بکثرة السجود) إلخ : الأظھر أنه یعني الأعداد لا الإطالة . قاله الأبي . 
وقال النووي : لافيە الحث علی کثرة السجود والترغیب فيه؛ والمراد بە السجود في 


الصلاق + وفیه دلیل لمن یقول: کور اسجر 8 1 وت یا 


ا 2 اشاد ارت وھو ساجدا وھو ساد لقول ال تعالی : : راسنڈ اک 7 
العلق؛ آیة: ]٤۹‏ ولآن السجود غایة التواضع والعبودیة للہ تعالی؛ وفیه تمکین أعز أعضاء الانسان 
وأعلاھا ۔ وھو وجھه ‏ من التراب الذي یداس ویمتھنء ۔ واللہ أعلم ۔ 

٦۔‏ (۸۸۹) ۔ قوله: (کنت آبیت) إلخ : من البیتوتةء أي: أکون في اللیل ۔ 

قوله: (مع رسول الھ) إلخ : ولعل ھذا وقع لە فی سفر والمراد بالمعیة القرب منهہ بحیث 
پستمع نداءہ إٰذا ناداہ لقضاء حاجته. 

قوله: (بوضوءہ) إلخ : بفتح الواوء أي ماء وضوثە. 

قوله: (وحاجتہ) إلخ : أي: سائر ما یحتاج إليه من نحو سواك وسجادة. 

قوله: (فقال لي) إلخ: أي: في مقام الانبساط: قاله ابن الملك؛ أو في مقام المکافأۃ 
للخدمة . 

قولە: (سل) إلخ: أي: اطلب مني حاجة. 

وقال ابن حجر : أتحفك بھا في مقابلة خدمتك ليء لان ھذا هو شأن الکرام؛ ولا أکرم 





)١(‏ قوله: ا ربیعة بن کعب الأسلمی؛ٴ الحدیث أخرجہ النسائي في سنلهء في کتاب الافتتاحء باب فضل السجود 
رقم (۱۱۳۹) وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃء أبواب قیام اللیلء باب وقت قیام النبي قُ من اللیل؛ 
رقم )۱۳۲١(‏ وأحمد في مسندہ .)٦۹/٤(‏ 


کتاب : الصلاۃ ٦۰۳‏ 





أَمْالَكَ مُرَافَقَتَكَ فی الْجَتَة. فَال: ٥و‏ غَيرَ فَلِكَ؟؛ فُلُْ: هُو 35 . فَالَ: فٛأمِی عَلی 


منہ پل ء ویؤخذ من إطلاقہ للا الأمر بالسؤال: أن اللہ تعالی مگنە من إعطاء کل ما أراد من 
خزائن الحق؛ ومن ثم عدّ أئمتنا من خصائصہ ظلٍّلا أنه یخص من شاء بما شاء؛ کجعلە شہادة 
خزیمة بن ثابت بشھادتین؛ رواہ البخاري؛ وکترخیصه في النیاحة لأم عطیة في آل فلان خاصة 
رواہ مسلم١.‏ 

قال النووي: للشارع أن یخص من العموم ما شاء وبالتضحیة بالعناق لأبي بردة بن نیار 
وغیرہ وذکر ابن سبع في خصائصه وغیرہ: إن اللہ تعالی أقطعه أرض الجنة یعطي منھا ما شاء 
لمن شاء. قاله القاري في المرقاۃ. ۔ واللہ أعلم ۔ 

قولە: (مرافقتك في الجنة) إلخ : أي: کوني رفیقاً لك فیھاء بأن کون قریباً منك؛ متمتعاً 
بنظرك . 

قال الأبي: صح لہ أن یساألھاء لأنھا لا تقتضي المساواة؛ وإلا فمساواۃ الأنبیاء پل لا 
تسئلء فھو إنما سال ممکناء لکن شاقَاً۷. 

قولە: (آو غیر ذلك) إلخ : بسکون الواو وتفتح؛ وتقدیر الحدیث: أي تسأل ذلك أو غیر 
ذلك؟ فإنه أھونء أو: مسؤولك ذلك أو غیر ذلك؟ فإن ذلك درجة عالیةء فأو عطف علی مقدر 
فیجوز في غیر النصب والرفع بحسب التقدیرین؛ وقیل: الھمزۃ للاستفھام و اغیرا نصب؛ 
فالمعنی : أثابت أنت في طلبك أم لاء وتسال غیرہ؟ وھذا ابتلاء وامتحان لینظر : ھل یثبت علی 
ذلك المطلوب العظیم الذي لا یقابله شيءء فإن الثبوت علی طلب أعلی المقامات من أتم 
الکمالات . قال الأبي : ویحتمل علی سکون الواو أن کون طلب لە أن یزید علی ما سأل: 
لأنہ پل في مقام من قال لغیرہ: تمنہء فاجابہ السائل بقوله: هو ذاك. 

قولە: (فاعني علی نفسك) إلخ: قال السندي تال : ہأي أعتّي علی حاجة نفسك التي هي 
المرافقةء والمراد تعظیم تلك الحاجة؛ وأنھا تحتاج إلی معاونة منكء ومجرد السؤال مني لا 
عیرس جو یر و سرت قاھراً بھا علی نفسك؛ والوجہ هو 
الال ۔ واللہ أعلم : ۱ 

والمفھوم من کلام الطیبي لہ أن المعنی : فاعني علی قھر نفسك بکثرةۃ السجودں کأنه 
اشار إلی ان ما ذکرٹ لا یحصل [لا بٹھر ثشنك التی ھی آعدی عدوك فلا بذ لی من قھر سف 
بصرفھا عن الشھوات ولا بد لك أن تعاونني فیەہ ۔ واللہ تعالی أعلم ۔ ۔ 

وفي المفاتیح : 6 امت ا می ا ے ‏ تو سوت 
فھھنا معناء: کن عوناً لي في إصلاح نفسكء وجعلھا طاھرة مستحقة لما تطلب؛ فإني اطلب 


٢٣۷٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 
بِكَفْرَةِ السُجُودا 
(٤٤)۔باب:‏ أعضاء السجود والنھي عن کف الشعر 
بس وھ مم ون 


ھ0 : عَثْتا عشاۂ بۓ زیاء عی غفرو بن ویکان د ات حت 
عَبّاس بی قَال: أَير اَی قلل ان بَسْجْد عَلی سَبْعَة. وَھيَ أُنْ يَكَف شَغْرَه وَثيابُ. 





ِصلاح نفسك من اللہ تعالیء وأطلب منك ایض ِصلاحھا بکٹرۃ السجود للہ تعالی؛ ؛ فإن السجود 
کاسر للنفس؛ ومُذل لھاء وأيٗ نفس انکسرت وذلت ۔ أي لل ۔ استحقت الرحمة. انتھی). 

قوله: (بکٹرة السجود) إلخ : في الدنیاء حتی ترافقني ۂ في العقبی . 

قال ابن الملك: ہوفيه إشارة إلی أن هذہ المرتبة العَالية لا تضمل مسر السجود؛ بل بە 
مع دعائہ للا لە إیاھا من اللہ تعالیء وفي قوله : اعلی نفسكٴ إیذان بأن نیل المراتب العالیة 
إنما یکون بمخالفة النفس الدنیئة. وفیه: أن مرافقة النبي پل في الجنة لا تحصل إلاً بقرب من 
الل تعالی٤.‏ 


)٤٤(‏ ۔ باب: أعضاء السجود والنھي عن کف الشعر 
والثوب وعقص الرأس في الصلاۃ 
۷۔ (۹۰))۔ قوله: (آمر النبیٔ 8ا ) إلخ : هو بضم الھمزة في جمیع الروایات؛ بالبناء 
لما لم یسم فاعله؛ وال اذ مور و . قال البیضاويی: عرف ذلك بالعرف؛ وھو من 
روایة شعبة عن عمرو بن دینار بلفظ : دان النبیٔ لا قال: أرنا) فھو دال علی أنە لعموم الأمة 
وقد أآخرج مسلم من حدیث العباس بن عبد المطلب بلفظ: : لإذا سجد العبد سجد معه سبعة 
آراب.٢٢٠٠‏ الحدیث وھذا یرجح أن النون في ١‏ أمرنا) نون الجمع . 
قولە: (علی سبعة أعظم) إلخ : جمع عظم ء اي: امرت بأن اضع ھذہ الأعضاء السبعة علی 
الأرض إذا سجدت . قال ابن دقیق العید: (یسمی کل واحد عظماً باعتبار الجملةء وإن اشتمل 
کل واحد علی العظام: ویجوز أن یکون من باب تسمیة الجملة باسم بعضھا٤.‏ 
قوله: (آن یکف شعرہ وثیابہ) إلخ : المراد بە أنه لا یمسك شعرہ وثوبە ولا یضمھما إلی 


)١(‏ قوله: (عن ابن عباس؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہہ في کتاب الأذانء باب السجود علی سبعة 
اعظم؛ رقم (۸۰۹) و(۸۱۰) وباب السجود علی الأئف؛ رقم (۸۱۲) وباب لا یکف شعراء رقم (۸۱۵) 
وباب لا یکف ثوبه في الصلاۃ؛ رقم (۸۱۲) والنسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاح باب علی کم - 





وَفَال بُو الرٌپیع : قایس َبْعَة أَعُظُم. وَنھیَ أَنْ يَكُٹٌ شَعَرَہُ وَثيَابَه. الْکَفَيْنْ وَالرَكْبتين 
وَالَْدَمَيْنْ ہما دہ ما مہ حم امام ماف ارامہ رر مرو ماما رامارہرمررہہمرمرمامرمممووممممیمیید مه 


نفسه وقایة لھما من التراب؛ بل یترکھما حتی یقعا علی الأرض لیسجد بجمیع الأعضاء والثیاب . 

قال الطیبي : ا فبھذا الحدیث قالوا: یکرہ عقص الشعر وعقدہ خلف القفاء ورفع الثیاب 
عند السجودا۔ 

قال الحافظ : اوظاھرہ یقتضي أن النھي عنه في حال الصلاۃ وإليه جنح الداودي؛ وترجم 
البخاري: اباب لا یکف ثوبە في الصلاة) وهي تؤید ذلكء وردّہ عیاض بأنه خلاف ما عليه 
الجمھور؛ فإنھم کرھوا ذلك للمصلي سواء فعله في الصلاة أو قبل أن یدخل فیھاء واتفقوا علی 
نہ لا یفسد الصلاةء لکن حکی ابن المنذر عن الحسن وجوب الإعادة قیل: والحکمة في ذلك 
أنه إذا رفع ثوبه وشعرہ عن مباشرۃ الأرض أشبه المتکبرۂ اھ. والمقام مقام الخضوع والتواضع 

قوله: (الکقین) إلخ : بدل من (سبعة أعظم؛ وعدٌ في الدر المختار وضع یدیه 007( 
السجود من سنن الصلاۃ. قال ابن عابدین کللہ : (وبه صرح کثیر من المشایخ؛ واختار الفقیه أبو 
اللیثٹ: الافتراض؛ ومشی عليه الشرنبلالي؛ والفتوی علی عدمہء کما فی التجنیس والخلاصة 
واختار في الفتح : الوجوب؛ لأنە مقتضی الحدیث مع المواظبة4. ۱ 

قال في البحر: (وھو إن شاء اللہ تعالی أعدل الأقوال لموافقته الأصول) اھ-. وقال فی 
الحلیة: وھو حسن ماش علی القواعد المذھبیةء ثم ذکر ما یؤیدہ. : 

واحتج بعض الشافعیة علی أن الواجب: الجبهھة دون غیرھاء بحدیث المسيء صلاته؛ 
حیث قال فيه  :‏ ویمکن جبھتهہ) قال: وھذا غایته أنه مفھوم لقب؛ والمنطوق مقدم عليهء ولیس 
هو من باب تخصیص العمومء قال: وأضعف من ھذا استدلالھم بحدیث (سجد وجھي.٢٠.٠)‏ فإنه 
لا یلزم من إضافة السجود إلی الوجه انحصار السجود فیه) کذا في الفتح . 

قولە: (والقدمین) إلخ : ولمشایخنا الحنفیة في وضع القدمین ثلاث روایات : الأولی: 





)۱۰۹۸( وباب السجود علی الأئف؛ رقم (۱۰۹۷) وباب السجود علی الیدین رقم‎ )۱۰۹٤١( السجود؛ رقم‎  < 
وباب‎ )۱۱۱٤١( وباب النھي عن کف الشعر ۂ فی السجود رقم‎ ٠ ۹۹( وباب السجود علی الرکبتین + رقم‎ 
وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاة باب اأعضاء‎ )١١١٦١( الٹھي عن کف الثیاب في السجود رقم‎ 
السجود: رقم (۸۸۹) و(۸۹۰) والترمذي في جامعہ؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في التجافي فی‎ 
)۸۸۲( السجود؛ رقم (۲۷۳) وابن ماجہ في سننهء في کتاب [قامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب السجودں رقم‎ 
والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃء باب السجود علی سبعة أعظم وکیف العمل في السجود رقم‎ 
.)۳۲٣و‎ ٠٣٣و وأحمد في مسندہ (۲۲۱/۱ و٢٢۲ و۲۷۹ و۲۸۰ و٥۲۸ و٦۲۸ و۲۹۲‎ )٣۳۲١(و‎ )۱۳۲٣١( 


٦ء٦‏ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥ 
مرقاسھسھ‎ ۶ 
. وانچہ لجبھة‎ 





فرضیة وضعھما. الثائیة: فرضیة إحداھما. والثالثة: عدم الفرضیة. وظاھرہ أنه سنة. 


قال المحقق ابن أمیر الحاج في الحلیة: والأوجه علی منوال ما سبق هو الوجوب؛ أي 
علی منوال ما حققه شیخه ابن الھمام من الاستدلال علی وجوب وضع الیدین والرکبتین وتقدم 
أنه أعدل الأقوالء فکذا ھناء فیکون وضع القدمین کذلك؛ واختارہ أیضاً في البحر 
والشرنبلالیة . 


قلت: ویمکن حمل کل من الروایتین السابقتین عليه بحمل ما ذکرہ الکرخي وغیرہ من عدم 
الجواز برفعھما علی عدم الحل لا عدم الصحة وکذا نفی التمرتاشي وشیخ الإسلام فرضیة 
وضعھما لا ینافي الوجوب؛ وتصریح القدوري بالفرضیة یمکن تأویلهء فإن الفرض قد یطلق علی 
الواجب؛ تأمل. ولم ینقل التعبیر بالفرضیة إلا عن القدوري؛ ولھذا ۔ واللہ أعلم ۔ قال في البحر: 
وذکر القدوري أُن وضعھما فرض؛ وھو ضعیف اھ. 

قال ابن عابدین کل : (والحاصل أن المشھور فی کتب المذھب اعتماد الفرضیة؛ 
والأرجع من حیث الدلیل والقواعد عدم الفرضیةء ولذا قال في العنایة والدرر: إنه الحق ٹم 
الأوجە حمل عدم الفرضیة علی الوجوب) ۔ واللہ أعلم ۔ ٠‏ 


قوله: (والجبهة) إلخ : اعلم ان المامور بە في کتاب الل إنما هو السجود وھو في اللغة 
بطلق لطاطأة الرأس؛ والانحنای وللخضوع؛ وللتواضع؛ وللمیل؛ کسجدت النخلة مالت: 
وللتحیة کالسجود لاآدم تکرمة لەء کذا ففي ضیاء العلوم . 

وفيی الشریعة وضع بعض الوجه مما لا سخریة فيه؛ فخرج الخد والذقن والصدغ ومقدم 
الرأس؛ فلا یجوز السجود علیھاء وإن کان من عذرء بل معه یجب الإیماء بالرأس؛ ولعله إنما 
قال تعالی : هایَرونَ للاْذفان سُجّا م۹ (سورة الإسراء آیة: ]٠۷‏ مع آن لاہ لس تح الخرف لات 
الساجد أول ما یلقی بە الأرض من وجھە الذقن؛ وھو مجتمع اللحیینء ووضع بعض الوجه 
یتحقق بالأئنف کما فی الجبهھة (وإنھما قد جعلا کعضو واحد کما یفیدہ الروایات الاتیةء وعند 
النسائي من طریق سفیان بن عیینة عن ابن طاؤسء فذکر حدیث الباب؛ وقال في آخرہ: (قال ابن 
طاؤس: وضع یدہ علی جبھتە وأمڑھا علی أُنفہ وقال: ھذا واحد۷ فھذہ الروایة مفسرة تدل 
علی أن الجبھة والأئف کالعضو الواحد فکما لا یلزم استعمال کل العضوء فکذا لا یلزم 
استعمالھما) فیجوز بالجبھة وحدھا اتفاقاً علی ما عليه الجم الغفیر من أھل المذھب؛ وما في 
المفید والمزید من أنه لا یتأتی الفرض عندھما إلا بوضعھما فخلاف المشھور عنھماء وإنما 
محل الاختلاف فی الاقتصار علی الأئف؛ فعندہ یجوز مطلقاء وعندھما لا یجوز إلا من عذر 
بالجبھةء کما صرح بە صاحب الھدایة (وفي الدر المختار: أنه صح رجوع الإمام إلی قول 


کتاب : الصلاۃ !۷ء 


٦۔‏ (۲۲۸) حدثنا مُحَمَّدُ بْیُ بَفَار. عَدَنْنَا مُحَمَدٌ وَمُو ابْیُ جَغْفرء عَدَثنًا 
ہے ےھ ہیں عَنِ التب گل فَال: ایت ان 
ھھ+ھ0×" وَلأأَْف نبا وَلاً شَعَرا, 


موہ 


؛۵3108)/( حدَثنا عَمٰرُو النَاقَد. حَدَكَنا سُفَيَان 2 عَیيْنَة عَن ابْن ظاوؤسء صن 
ایوہ عَنِ ابْنِ عَبّا٘س؛ یز ال لا ان بَسْجُد عَلی سَبٔع. وَنهيَ أَنْ يَكُفْتَ الشُمْرَ الات 


َ‫ ہے وف وہم ھی ۔ًََ 


۱۔(٣۲۳)‏ حدذثنا مُحَمَذ بَىْ عاتم . حَدَنَنًا بَھُڑ. عَدَثُنًا وُمَیْبٌ. حَدَثْتًا 


صاحبيه)؛ والوجهہ ظاھر للٴمام رحمه ال لآن المأمور بە السجود؛ وھو ما قلنا وأما''' في 
الصحیحین مرفوعاً: (أمرت أن اسجد علی سبعة اعظم: علی الجبهھة وأشار بیدہ إلی أنفه 
والیدینء والرکبتین وأطراف القدمین؛ ولا یكکفت الثیاب والشعر؛ وفی بعض الروایات عند 
مسلم: (أمرت أن اسجد علی سبع؛ ولا أکفت الشعرء ولا الثیاب اتد والأئف: والیدین 
الحدیث) فلا یفید الافتراض؛ لأنە ظنی الثبوت قطعاًء وظنی الدلالة علی خلاف فيه؛ بناء علی 
ان لفظ ١‏ أمرت؛ مستعمل في الوجوب والندب الذي هو الأعم بمعنی طلب مني ذلك؛ او في 
الندب أو في الوجوب؛ فقولھما بالافتراض مشکل٠‏ لأنه یلزمھما الزیادة علی الکتاب بخبر 
الواحدء وھما یمنعانه في الأاصول کابي حنیفة رحمه اللہ فلذا قال المحقق ابن الھمام: افجعل 
ئل َالسَاعَزَہ اتی علی الزراد الائری :ال اف فقة لقولھما لم یوافقه درایةء ولا القوي من 
الروایة. 


ھذاء ولو حمل قولھما الا یجوز الاقتصار إلا من عذر؛ علی وجوب الجمع کان أحسن: 
الأصول) اھ. 

فالحاصل أنه لا خلاف بینھمء فقول الإمام بکراھة الاقتصار علی الأنف المراد بھا کراھة 
التحریم: وھي في مقابلة ترك الواجب؛ وقولھما بعدم الجواز المراد بە عدم الحل وھو کرامة 
التحریم؛ فالسجود علی الجبھة واجب اتفاقاًء لأنه مقتضی الحدیث؛ والمواظبة المرویة فيی سنن 
الترمذي (کان النبيْ لُ إذا سجد من جبھتە وأنفه بالأرض) وقال: حدیث حسن صحیح؛ 
وھکذا في صحیح البخاري؛ لکن ھذا یقتضي وجوب السجود علی الأنف کالجبهھة؛ لآن 
المواظبة المنقولة تعمھماء مع أُن المنقول في البدائع والتحفة والاختیار: عدم الکراهة بترك 
السجود علی الائنف؛ وظاھر ما فی الکتاب (أي الکنز) یخالفهء فإنه قال: وکرہ أي الاقتصار 
علی أحدھماء سواء کان الجبهھة أو الأئف؛ وھي عند الإطلاق منصرفة إلی کراهة التحریم: 


)١(‏ لعل کلمة ما٤‏ ساقطة بعد (أما؛. 


۸ الجزہ الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 


ےھ ٣ھ‏ 


ہت مر الْكَنْهَة ھ)ھ ,“ٌ“0 ای ا تن 
الْقُمَين. وَلاً نکَْتَ اللْابَ وَلاً الْعْرا. 


۹ ۔ (۲۳۱) حدثنا أَبُو الطٌامِر۔ َخْبرَنَا عَبْدُ الله بْنُ وَمبٍ خدلَيي ابْن جُرَیٔج عَنْ 
َبْلِ الله : بن طاوٴسء عَنْ بیو عَنْ عَبْدِ الله : ْنْ غَبّاس ؛ ا نول الله پل کال : ات أنْ 


َْجُد عَلی سَبع . ولا أَكَفْتَ الشَفر وَلاً النَیْاتَ ۔ الَْتتْت لات وَالَيِدَیْنِ وَالرُكُبَتَينِ 
وَالْقَدمَیْن). 


٠۔ )٠۰۰(‏ حدَثنا تُتَْبَةُ بن سُعید۔ َدَنَنَا بَگُرّ (وَھُو ابْنْ مُضَرَ) عَن ابْن 

ری ےر تا مہہ 

سُول اللہ ٹل َ َقَوَلَ: (ِذّا سَجَد الْعَبْدُ سَجَد مَعَهُ سَبْمَةُ أطرَافٍِ: : وَجُْهُهُ وَكفْاہ وَرُكَبَنتَاءُ 
07 


و ہے 


تا عنزر ؤ الْعارِث: ان کر عثلة؛ ان کرتیا : زی از غباس علق عئ و اللہ 


بن غَباس '*٭؛ أَئَهُ رَأی عَبْدَ الله بی الْحَارِثِ بُصَلّي. وَرَأَسْهُ تَعْمُوصٌ مِن وَرَائه. فَقَامَ 
وھکذا في المفید والمزیدء فالقول بعدم الکراهة ضعیف (من البحر الرائق مع زیادات). 

قال الحافظ: (ونقل ابن المنذر کل الإجماع علی أنه لا یجزیء السجود علی الأنف 
وحدہ) اھ أي إجزاء یعتد بەء ۔ واللہ أعلم ۔ . 

۰٥٠۔‏ (.٠..)۔‏ قوله: (وأشار بیدہ علی أنفه) إلخ اف آغاز معنی (أمرْا بتشدید 
الرای فلذلك عداہ ب۔ (علی) دون بإلی)1 وفی بعض الروایات عند النسائی : (وأمڑھا علی اه ۔ 

قولە: (ولا نکفت الثیاب) إلخ : بکسر الفاء وقیل: بالنصب؛ والکفغت انخنع والضم 
قال اللہ تعالی : ظا از جُعلِ الس کان یکا آیة نون پ4 [سورة المرسلات؛ آیة: ٥٢‏ و ]٢٢‏ أي جامعة 
۶0""080ھ"0ھ" الا ای ساعیہ 
اللىء وإدخال أطراف الشعر فی أصوله. 


)١(‏ قوله: اعن عبد اللہ بن عباس؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننه في کتاب الافتتاحء باب مثل الذي یصلي وھو 
معقوص؛ رقم )۱۱۱١(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب الرجل یصلي عاقصاً شعرہ؛ رقم )١٦۷(‏ 
والدارمي في سننەء في کتاب الصلاةۃ؛ باب فی عقص الشعر رقم (۱۳۸۸) وأحمد في مسندہ .)۳۰٣/١(‏ 


کتاب : الصلاۃ اڈ 





کت لا انْضرّت آَقبل إِلی ابِْ عَبّاسء فَقَال: مَالَّكَ وَرَای؟ فَقَال: إِني سَمِعْتُ 
ول اللہ پل ءَ 7 نما مکل لا مَکَلُ الَدِي یصَلي وَهُو مَکَتْوف؛. 


 )٥٤(‏ باب: الاعتدال في السجودء ووضع الکفین علی الأرضء 
ورفع المرفقین عن الجنبین ورفع البطن عن الفخذین في السجود 


ٴ 


٣۔‏ (۲۳۳) حدثنا َبُو بگر بن أبي شَيََ: خَثتا و کم عَن شْعْيَةء مَن تاد 
تو ٤‏ فَانَ: قَال رَسُول الله ئل : ٭اختَلوا ذ في السُجُود۔ وَلا یَبْسُط أَحَدْكُمْ ذِرَاعَیهِ 
الْسَاط الکلب؛. 


قولە: (فجعل یحله) إلخ : فیه أُن تغیبر المنکر علی الفور وأن المکروہ یغیر کالحرام. 

قولە: (وھو مکتوف) إلخ : هو من شدت یداہ من خلف. أراد أن من اننثر شعرہ سقط علی 
الأرض عند السجود؛ فیٹثاب عليه والمعقوص لم یسجد شعرہ فتشبه بمکتوف أي مشدود 
الیدینء لأنھما لا یقعان علی الأرض في السجود. کذا في مجمع البحار. 

قال الحافظ کل تعالی : (وجاء في حکمة النھي عن ذلك أُن غرزۃ الشعر یقعد فیھا 
الشیطان حالة الصلاۃ وفی سنن أبي داود بسند جید أن أبا رافع رأی الحسن بن علي یصلي قد 
غرز ضفیرته في قفاہ فحلھاء وقال: سمعت رسول الل گل یقول: ‏ ذلك مقعد الشیطان٤.‏ 


(٤٤)۔باب:‏ الاعتدال في السجودء ووضع الکفین علی الأرضء 
ورفع المرفقین عن الجنبینء ء ورفع البطن عن الفخذنین في السجود 
٣۔‏ (۹۳)) ۔ قولە: (اعتدلوا في السجود) إلخ: أي: کونوا متوسطین بین الافتراش 
والقبض . قاله الحافظ تل . 
وقال الأبي : السجود مس الأرض بالأنف والجبهة؛ والاعتدال فیه أُن یسجد علی السبع 
الاعظم مع الصفة المشتمل علیھا الحدیث من: التفریج؛ ووضع الیدین بالأرضء مع عدم بسط 
الذراعین؛ وعدم الکفغت). 


)١(‏ قوله: اعن آنس؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الأذانء باب لا یفترش ذراعيه في 
السجودہ رقم (۸۲۲) والنسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاحء باب النھي عن بسط الذراعین في السجود 
رٹم )۱١۰١(‏ وباب الاعتدال في السجود رقم (۱۱۱۱) وآبو داود في سننہء في کتاب الصلاةۃء باب صفة 
السجودء رقم (۸۹۷) والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاة باب ما جاء في الاعتدال في السجود؛ رقم 
(۷۲) وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب الاعتدال في السجود؛ رقم (۸۹۲)( 
والدارمي في سننەء في کتاب الصلاة؛ باب الٹھي عن الافتراش ونقرة الغراب؛ رٌقم (۱۳۲۸) وأحمد في 
مسندہ ۱۱١/۳(‏ و۱۷۷ و۱۷۹ و۱۹۱ و٢١۲‏ و۲۷۹ و۲۹۱). 


٤٤‏ الحزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و عی5 مو۔۔ 


76۳ھ مُحَمّدُ بْنْ الْمْتتٌیٰ َابْنُ بَشَار۔ قَالا : عَلََا مُحَمّدُ بن جَعْفر 
ا ۶ 
۳ قال: وَحْدَتييه یی بن حبیب . حَدتتا خَالِك (یعَني ابن الْحَارِثِ)ء قَل : خلکتا شش ة 


سس 


ا الاسْنتا سُنّاو. وَفِي حَییثِ ابْن جَنثر: ولا بط أَحَدُکُمْ بِراعيه الِسَاط الْکلبء. 


بھد ے‫ 
ٌّ'۔ 32 


٤۔ )۲۳٣(‏ حدثنا یَحییٰ بن يَحَیىٰ . فال ئل 
عَنِ الَیراءِ فا قال رسشول اللہ ل9: : فإِذًا سَجَذتَ فَضّغ كَفَيكَ وَارفَمْ مِرفَقَيكٰ 


سس۴ 


ای 
یادِ 


م0 


کت 


رع 


3 


)١٤(‏ باب: ما یجمع صفة الصلاۃ وما یفتتح بە ویختم بە 
وصفة الرکوع والاعتدال منهء والسجود والاعتدال منه 
والتشھد بعد کل رکعتین من الرباعیة وصفة 
ااجلوس بین السجدتینء وفي التشھد الأول 


۶۶) سا لا لع کُب عائت گر تر ان تقظت> کن 


قال السندي: إذ هو أشبہ بالتواضعء وأبلغ في تمکین الجبھةء وأبعد من الکسالة . 

قوله: (لا یبسط أحدکم) إلخ : وفي الروایة الآخری: (ولا یبتسط ۔ بزیادة التاء المثناۃ من 
فوق ۔ انبساط الکلب؛ ھذان اللفظان صحیحان: وتقدیرہ ولا یبسط ذراعيه فینبسط انبساط 
الکلب؛ وکذا اللفظ تو ولا یبتسط ذراعيه فینبسط انبساط الکلب . ومثله قول الل تعالی : 

راہ الک یَىَ ال تا (68> ہم نی یت ریسا یکل سح وکا جا 

کےا ہچ [سورة آل عمرانء آیة: ۳۷] وفي ھذہ الایة الثانیة شاھدانء ومعنی ایبتسط) بالتاء المثناۃ فوق؛ 
أي: یتخذھما بساطاء ۔ والل أعلم ۔ ء کذا في الشرح. 

قولە: (انبساط الکلب) إلخ : بل یضع کفيه علی الأرض؛ ویرفع المرفقین عن الأرض؛ 
وبطنه عن الفخذین . قال ابن دقیق العید: ذکر الحکم مقروناً بعلتهء لأن التشبه بالأشیاء الخسیسة 
یناسب ترکه في الصلاة. 


٤۔ )٦۹٤(‏ ۔ قوله: (إیاد بن لقیط) إلخ : بکسر الھمزة وبالیاء المثناۃ من تحت. 
)٤١٤(‏ ۔باب: ما یجمع صفة الصلاۃ وما یفتح بە ویختم بەء وصفۃة الرکوع 
والاإعتدال منهء والسجود والاإعتدال منه والتشھد بعد کل رکعتین 
من الرباعیة وصفة الجلوس بین السجدتینء وفي التشھد الأول 


)١(‏ قولە: (عن البراء؛ الحدیث أخرجهہ الترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء ہاب ما جاء أین یضع الرجل 
وجهه إذا سجد رقم (۲۷۱) وأحمد في مسندہ /٤(‏ ۲۸۳). 


کتاب : الصلاۃ کرت 


جَغْفَر بن رَبيعَةً عَنِ الأعْرَج وع ال بن مَالِك ابْن ا و وا رت اللہ ےا 
کَانٌ٘ػ دا لی فرج بن یی یکو وک ویری یکیو وص وہای یس یتو ٗم وہ 


٥۔ ))۹٥(‏ ۔ قوله: (عبد اللہ بن مالك ابن بحینة) إلخ : بحینة بضم الموحدة؛ وفتح 
الحاء المھملةء بعدھا یاء ساکنةء ثم نونء وتاء تأنیث اسم امرأةۃ مالك؛ وھي أم عبد اللہ . قال 
النوويی: ٦الصواب‏ أن ینن (مالك) ویکتب (ابن) بالأالف؛ لآن (ابن بحینة) لیس صفة لمالك؛ 
بل صفة لعبد اللہ لآن اسم أبیە مالك؛ واسم أمه بحینة امرأۃ مالك. ذکرہ الطیبي). 

قوله: (فرج بین یدیە) إلخ : أو وسع وفرق. 

قال الحافظ : ٥‏ أي : نحی کل ید عن الجنب الذي یلیھا). 

قال القرطبی : الحکمة فی استحباب ھذہ الھیئة فی السجود أنه یخف بھا اعتمادہ عن 
وجھە؛ ولا یتأثر أنفہ ولا جبھتەء ولا یتاذی بملاقاۃ الازض: 

وقال غیرہ: هو أشبه بالتواضعء وأہلغ في تمکین الجبھة والأئف من الأرض؛ مع مغایرتہ 
لھیئة الکسلان. 

وقال ناصر الدین ابن المنیر فی الحاشیة: الحکمة فيه أن یظھر کل عضو بنفسەه؛ ویتمیز 
حتی یکون الإنسان الراضدای سرت فا عدد؛ ومقتضی ھذا أن یستقل کل عضو بنفسه؛ ولا 
یعتمد بعض الأعضاء علی بعض في سجودہ: وھذا ضدٌ ما ورد في الصفوف من التصاق بعضھم 
ببعض؛ لآن المقصود ھناك إظھار الاتحاد بین المصلین؛ حتی کأنھم جسد واحد. 

وروی الطبراني وغیرہ من حدیث ابن عمر بإسناد صحیح أنه قال: ٢لا‏ تفترش افتراش 
السبعء وادعم علی راحتيك؛ وأبد ضبعيك؛ فإذا فعلت ذلك سجد کل عضو منك٠.‏ 

وأحادیث الباب ظاھرھا وجوب التفریج المذکور؛ لکن أخرج أبو داود ما یدل علی أنە 
للاستحباب؛ وھو حدیث أبي ھریرۃ: (شکا أصحاب النبيْ قَلُ لە مشقة السجود علیھم؛ إذا 
انفرجواء فقال: استعینوا بالرکب) وترجم لە (الرخصة في ذلك) أي في ترك التفریج 

قال ابن عجلان ۔ أحد رواته ۔ : وذلك أن یضع مرفقيه علی رکبتيه إذا طال السجود 
وأعیا) اھہ. 

وحدیث أبي داود هذا روا جماعة موصولاًء وروي مرسلاًء وھو الأصح؛ کما قال 
البخاري والترمذي. کذا في المرقاۃ. 


)١(‏ قولەه: (عن عبد اللہ بن مالك ابن بحینة؛ الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحہء فی کتاب الأذانء باب یہدی 


ضبعیه ویجافئي فيی السجودں رقم (۸۰۷) والنسائي في سننە؛ في کتاب الافتتاحء باب صفة السجود رقم 
(۱۷) وأحمد في مسندہ .)۳٤٤/٥(‏ 


۲۲ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 
ي 8 َ‫ 
۔۔>“ 


عىج دم سم ھ۶ وو ہ۔ ےچ ١‏ ہے بر ٭ًَٰ72 وو ۔ہ 4 
٦۔ )۲۳٢(‏ حدثنا عَمٰرُر بن سَوّاو. أَخْبَرَنًا عَبْدُ الله بی وَعب. اخْبَرَنا 
عَمٰرُو بْنُ الحَارثٍِ وَاللیْث بُْنْ سَعُدٍ. فِلاَمْمَا عَنْ جغفر بُن رَبيعَةً بهٰذا الإسْتادِ. 
وَفي رِوَايَة عَمرِو بْن الّحَارِثِ: گان رَسشُول الله 8ل إِذًا سَجَد يُجَنْحْ فِي سُجُویو 
. ری وضخ إِبيه ۱ 


قوله: (حتی یبدو بیاض إبطیه) إلخ : إبطيه: بسکون الباء قاله في المغرب . وقال في 
القاموس : وتکسر الباء. 

قال ابن حجر: ٦‏ أخذ الطبرانی وغیرہ من الشافعیة من هذا الحدیث وحدیث 
انس ظلللہ المتفق عليه أیضاً دأنہ لا کان یرفع یدیە في الاستسقاء حتی یری بیاض إبطيه؛ ان من 

واعترض علی ذلك الحافظ العراقي في شرح تقریب الآسانید بأنه لم یثبتء بل لم یرد في 
کتاب معتمد؛ والخصائص لا تثبت بالاحتمالء ولا یلزم من ذکر نس وغیرہ بیاض إبطيه أن لا 
یکون لە شعر فإنه إذا نتف بقي المکان أبیض؛ وإن بقي فيه آثار الشعر ولذلك ورد فی حدیث 
أخرجه جمع؛ وحسّنە الترمذي: 9کنت أنظر إلی عفرۃ إبطيه إذا سجد) والعفرۃ بیاض لیس 
بالناصعء کلون عفرۃة الأرض؛ أي وجھھاء وھو یدل علی أن آثار الشعر هو الذي جعل المحل 
أعفر؛ إذ لو خلا عنه جملة لم یکن أعفر نعم! الذي نعتقد فیە ظلِّل أنه لم یکن لإبطيه رائحة 
کریھة؛ بل کان نظیفاً طیب الرائحةء کما ذکر في الصحیح) اھ. 

ووجود الشعر مع عدم الرائحة أبلغ في الکرامة کما لا یخفی؛ کذا في المرقاۃ. 


٦۔(...)۔‏ قوله: (یجنح فی سجودہ) إلخ : بضم الیاء وفتح الجیم وکسر النون 
المشددة وھو معنی افرج بین یدیە٢‏ وھو معنی قوله في الروایة الآخری (خوّی بیدیه؛ بالخاء 
المعجمة وتشدید الواں وفرج وجنح وخوی: بمعنی واحد ومعناہ کلە: باعد مرفقيهە وعضديه 

قوله: (حتی یری وضح) إلخ: هو بالنون في انری؟ وروي بالیاء المٹناۃ من تحت 
المضمومةق؛ وکلاھما صحیح؛ ویؤید الیاء الروایة الآأآخری عن میمونة: (إذا سجد خوی بیدیە؛ 
حتی یری وضح إبطيه) ضبطناہء وضبطوہ ھنا بضم الیاءء ویژؤید النون روایة اللیث في مذا 
الطریق: ہحتی إني لأری بیاض إبطیه٤.‏ 

قولە: (وضح إبطیه) إلخ : بفتح الضاد أي بیاضھما. 





وَفی روَایَة اللیٔث؛ ان رَسُول الله وا کان إِذا سجدك فرج يَدَيه عَر 


تک 
٣‏ 
7 


١۔‏ (۲۳۷) حدثنا يَحْیّیٰ بْنُ يَحْیَیٰ وَابْنْ أي غُمَرَ. جَمیعاً عَنْ سُفَيَانَ. 


۔. ٠‏ آَعَبَرتا سَلَيَات لن فیا عن فی اك بن عَبی الو : الأصَمٌ عَنْ عَموِ 
يد بن ا فور کو کش ان ال گل إَِا سَجَدء لز شَاءث يَهمَة ان تد 


۸۔ (۲۳۸) حدثنا إِسْحَاقٔ بْىْ إِنْرَامِيمَ الَْنطلِيْ . اخْبَرَنَا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوَِةً 
یت 20 عَدكتَا عبَيْدُ اللہ و بن قب الله ام می ام ا ال ابی 


4 خی پری .. یه بن راو نا قد المَأنً عَلّی تہ ری 


1 
ج 


۹" ۔ (۲۳۹) حدثنا اَبُو بَکُر بْنُ اي َييَة وَعَْرو النَافة. ٠‏ وَزْقَیْرْبْنُْ عَرْب 


وَإِسْخَاق بْنُ إِْرَامِی م (َاللَتطظٌ لِکَمْرو)۔ (قّالَ إِسْحَاقٰ: أخْبَرَنَا. وَقَالَ الآَحَرُونَ: حَدَنَا 


۷۔ ))۹٤(‏ ۔ قولە: (عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن الأصم) إلخ : ھکذا وقع في بعض 
سوا عبید اللہ بتصغیر الأول في هذہ الروایةء وفي الروایة الاّتیةء وفي بعضھا: اعبد الل١‏ 
مکبّراً في الموضعین؛ وفي أکٹرھا بالتکبیر في الروایة الأولی والتصغیر في الثانیةء وکله صحیح؛ 
شتاق وعبید اللہ أخوان؛ وھما ابنا عبد اللہ بن الأاصمء وعبد اللہ بالتکبیر أکبر من عبید ال 
وکلاھما رویا عن عمه یزید بن الأصمء وھذا مشھور في کتب أسماء الرجال کذا في الشرح . 


قولە: (بھمة) إلخ: بفتح الباء قال أبو عبید: ولد الغنم ذکراً أو أنٹی . وجمعھا: بُھم بضم 
البای وجمع البھم بھام بکسر الباء. 
۸۔ (۹۷)) ۔ قولەه: (اطمأنْ علی فخذہ الیسری) إلخ: قال النووي: )ھذا في القعدة بین 


السجدتینء أو في التشھد الأولء وأما القعود في التشھد الآخیر فالسنة فيه التورك٢.‏ وسیأتي 
البحث فيه في الباب الذي یلیە. 


)١(‏ قوله: اعن میمونة؛ الحدیث أخرجہ النسائي في سننەء في کتاب الافتتاح؛ ہاب التجافي في السجود؛ رقم 
)١١١(‏ وباب کیف الجلوس بین السجدتین+ر قم )۱۱٢۸(‏ وأبو داود في سنلە؛ فيی کتاب الصلاۃء باب 
صفة السجود؛ رقم (۸۹۸) وابن ماجه في سننهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب السجود؛ رقم 
(۰) والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاة؛ باب التجافي في السجود:؛ رقم (۱۳۳۲) و(۱۳۳۷) 
و(۱۳۳۸) وأحمد في مسندہ /٦(‏ ۳۳۱ و٣٣۳‏ و۳٣۳۳).‏ 


۸٤‏ الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وكی) مم الاضیٍ ہب و فَالَّتْ: کَانَ 


کھ ہےہ۔ 


ان زکیغ: بنغی يَاشَهُتا. 


(٤۷١)۔باب:‏ ما یجمع صفة الصلاة وما یفتتح به ویختم بەء وصفة الرکوع 
والاعتدال منهء والسجود والاعتدال منهء والتشھد بعد کل رکعتین من 
الرباعیةء وصفة الجلوس بین السجدتین وفي التشھد الأول 
"۱"٠‏ 7 ۰) حدڈنا مُحَمّذ بی عو الله بن تُعَييٍ دنا بر حَالِهٍ (يعْيي 
الأخَيَرَْ٘ عَنْ حْسَیْن الْمعَلم. . ح قال: وَحَدنََا ِسْحَاقٔ بن إِبْرَاميم (َالتْطُ َء فَال: 
ارتا یب بن ون مت عَنْ بَُبْلِ بن مَیْسَرََ عَن أہي الْجَزْزَاء عَنْ 
عَائِفَۃً'''؛ قَالّثُ: کان رَسُول الله لا يَسْتَقيمْ الصّلاَهَ بالتَکیر۔ بویا شس نواس 


۹۔ (...)۔ قوله: (عن جعفر بن برقان) إلخ : بضم الباء الموحدة . 


)١۷(‏ ۔ باب: ما یجمع صفة الصلاة وما یفتتح بە ویختم بەء وصفة الرکوع 
والاعتدال منهء والسجود والاعتدال من والتشھد بعد کل رکعتین من الرباعیةء 
وصفة الجلوس بین السجدتین وفي التشھد الأول 

٠۔‏ (۹۸)) ۔ قولە: (عن أبي الجوزاء) إلخ : بالجیم والزايء واسمه أوس بن عبد اللہ 
بصريء قاله النووي . 

قال العلامة ابن الأئیر الجزري في جامع الأصول في ترجمتە: اسمع عائشة وابن عباس 
وابن عمرو بن العاص٤؟‏ کذا في آثار السنن. 

قوله: (بالتکبیر) إلخ : أي بقوله: (الل أکبر. 

قال علي القاري في شرح النقایة : ہقولہ تعالی : لا وَرَیك نک لیک“ [سورۃ المدثرہ آیة: ۳] 
معناہ: عظم ربك؛ فالتکبیر یجوز بلفظ (الل أکبر؟ وبکل ما دل علی تعظیمه تعالیء لقوله تعالی: 


)١(‏ قولە: اعن عائشة؛ الحدیث اأآخرجهہ أبو داود فی سننە؛ فی کتاب الصلاۃء باب من لم یر الجھر ہبسم اللہ 
الرحمٰن الرحیم رقم (۷۸۳) وابن نم ماجھ فيی سئنہء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب افتتاح القراءة؛ 
رقم )۸۲( وباب الرکوع في الصلاق رقم (۹) وباب الجلوس ہین السجدتین؛ رقم (۸۹۳) والدارميی فيی 
سننه؛) فيی کتاب الصلاق باب فيی افتتاح الصلاقء رقم )۱٢۲۳۹(‏ وأحمد فيی مسندہ ۳۱//٦(‏ و۱۷۱ و١۱۹‏ 
و۲۸۱)۔ 


کتاب : الصلاة "٥‏ 





رھ ےروھم 


وَالْقِرَاء ٤ء‏ بِالْحَمْد لِلَه رَبٌ الْعَالَمينٌ. گان إِّا رع لم یُشْخص رَأَمَ ول بُصَوْنه وَلكَن بَْنَ 
ذَلكَ۔ وَگانٗ إِڈا رَكَم رَأَسّة ِىّ الرّگوع لم يَسْجُذ عَتٌی يَسْقَوي قَائما. ٠‏ وَكَانٌ إَِا رَفُمَ رَأَمَۃُ 
مِنَ السُجْدَةِ لم يَسْجُذ حَتّی يَسْتَوِيٗ جَالساً ٠‏ وَكَانْ یَٹُول فی گل رَکُعَتِيْنْ التَحيّة. وَكکَانْ 
و ره انی رب ر خاش کل ا ا ا یر ا ےت 





گر نہ ریہ مل ل4 (سورۃ الاعلی, آیة: ]٥١‏ فإنه بإطلاقه یدل علی جواز الشروع في الصلاةۃ 
بکل ذکر علی سبیل التعظیم کاللہ أجل؛ والرحمٰن أکبر؛ والل أعظم؛ فإن ھذہ الألفاظ موضوعة 
لتعظیم الله عز وجل؛ فکانت تکبیراً وإن لم یتلفظ بە. فالثابت بالنص ذکر اللہ علی سبیل 
التعظیم. ولفظ التکبیر ثبت بالخبر؛ فیجب العمل حتی یکرہ افتتاح الصلاة بغیرہ لمن یحسنهء 
بناء علی تصحیح صاحب التحفةء وھو أولی من تصحیح السرخسي عدمھا بغیرہا .ٴھہ. 

وقال في المرقاۃ: اوحدیث اتحریمھا التکبیر؟ وقولە کِا في أوائل صلاته: (الل أکبر؟ مع 
الْمَوَاظة علية یدل علی کوته واجباً لا علی کونە رکا خلافاً للشافعي ومن تبعه) اھ. 

قال الشیخ ابن الھمام بعد البحث: (وھذا یفید وجوبە (أي بلفظ الل أکبر) ظاھراء وھو 
مقتضی المواظبة التي لم تقترن بتركء فینبغي أن یعول علی ھذا) اھہ. 

وقد یقال: إن المراد بالحدیث (أي ١تحریمھا‏ التکبیر؟) قصر التحریم المعتاد المعروف علی 
التکبیر أي صیغة ٴالل اکبر؛ کما في قولہ گل في البکر: (وإذنھا الصموت) أي إذنھا المعتاد مع 
اُنھا إِن تکلمت بالاذن فھو إذن بلا شبھةء أو یقال: معنی إذنھا الصموت: أي أدنی مراتب إذنھا 
الصموت؛ وھکذا نقول: تحریمھا التکبیر: أي أعلی مراتب التحریم: الله أکبر. ۔ والل اأعلم ۔ 

قولە : (والقراءۃ بالحمد لل رب العالمین) إلخ : فیه دلیل لمن قال: إِن البسملة لیست من 
الفاتحةء وقد تقدم البحث فیه مبسوطا . 

قوله: (لم یشخص) إلخ : من باب الإفعال؛ أو التفعیلء أي: لم یرفع رأسە أي عنقه. 

قوله: (ولم یصوّبە) إلخ : بالتشدید؛ والتصویب النزول من أعلی إلی أسفل؛ أي لم بخفضه 
خفضا بلیغاء بل یعدل فیه بین الإأشخاص والتصویب . 

قولە: (في کل رکعتین) إلخ : سمی الذکر المعین : تحیةء وتشھداً لاشتماله علیھماء 
علی التحیة ۔ وھو الثناء الحسن ۔ وعلی التشھد لاشتماله علی الشھادتین . 

ٹم التشھد عندنا واجب في القعدةۃ الأولی والأآخیرۃء وفي روایة: سنة في الأولی. وَأمَا 
القعدة الأولی فواجبة عندناء والقعدۃ الأآخیرۃ فرض؛ کذا في المرقاۃ. 

قولە: (وکان یفرش رجلە الیسری) إلخ: یفرش بضم الراء وکسرھاء وفي حدیث وائل بن 
حجر عند أحمد وأبي داود والنسائي : ۷م قعد فافترش رجلە الیسری) وفي لفظ لسعید بن منصور 
قال : 9اصلیت خلف رسول اللہ لق ء فلما قعد وتشھد فرش قدمه الیسری علی الأرض٠‏ وجلس 


"٦‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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علیھا؛. وروی النسائي بإسناد صحیح عن عبد اللہ بن عمر قال: ( من سنة الصلاة أن تنصب القدم 
الیمنی؛ واستقباله باصابعھا القبلةء والجلوس علی الیسری؛. وعنه فی حدیث طویل عند 
البخاري قال: 'إنما سنة الصلاة أن تنصب رجلك الیمنی وتثني الیسری؛ فقلت: إِنك تفعل 
ذلك (أي التربع) فقال: إن رجلاي لا تحملاني٤.‏ 

فروایة النسائي قد فسرت ما کان مجملاً فی روایة البخاري من ثنی الیسری؛ وأما ما رواہ 
الشتازی رضر ئن ان القاسم بن محمد أراھم الجلوس؛ وفيه التوركء ثم قال: ٦‏ أراني ذا 
عبد الله بن عبد اللہ بن عمرء وحدثني أن أباہ عبد اللہ بن عمر کان یفعل ذلك) فھو محمول علی 
الھيأۃ التي کان ابن عمر یقعد علیھا لسبب العلةء وعدم حمل رجليه القعدة المسئوئةء والعلة لا 
تقتضي هیئة واحدةء فیمکن أنه کان یتربع مرة ویتورك أآخری حسب ما تیسر لەء وبعض هھیثات 
الطر شی تا ضا کما نقله صاحب التعلیق الممجد عن الباجي . وأیضاً فإنه حکایة فعل 
لا یترك بھا القول وھو نص في کون الافتراش؛ والجلوس علی الیسری من سنة الصلاة ویبعد 
حملەه علی القعدۃ الأولی فقطء ویظھر من بعض روایات مالك في الموطاً أن التربع الذي أنکر 
علی ابن عمر کان في القعدة الأآخیرۃء فعلی تقدیر وحدۃ القصة کما هو ظاھر یتعین أن تعلیمه 
سنة الجلوس أیضاً قد وقع فیما یتعلق بالقعدة الأخیرةء ۔ واللہ أعلم ۔ . 

فھذہ الأحادیث تدل علی أن ھیأۃ الجلوس في التشھد الافتراش . 

أقوال العلماء في أن السنة في الجلوس في التشھد الافتراش أو التورك . 

واختلف الفقھاء فیھاء فقال مالك بالتورك في التشھدین مع اختلاف في کیفیته الواردۃ فيی 
الأحادیثء کما ذکرہ ابن القیم في الھدي. 

وقال أبو حنیفة والثوري وغیرھما بالافتراش فیھما۔ 

وفرق الشافعي بین الجلسة الوسطی والآخیرةء فقال في الوسطی بمثل قول أبي حنیفة 
وفی الأخیرۃ بمٹل قول مالك. 

وقال أحمد بن حنبل: إِن التورك یختص بالقعدۃ الأآخیرة في الصلاةۃ التي فیھا تشھدان 
وإن کانت الصلاة ثنائیة ففیھا الافتراش . ۱ 

وتمسك الشافعي وغیرہ بما روي عن محمد بن عمرو بن عطاء (أنه کان جالساً في نفر من 
أصحاب رسول الل پل ٤‏ فذکرنا صلاة النبيْ گل ء فقال أبو حمید الساعدي: أنا کنت اأحفظکم 
لصلاۃ رسول اللہ پل ء رآأیتہ إذا کبر جعل یدیه حذو منکبیەء وإذا رکع أُمکن یدیه من رکبتیە ثم 
هصر ظھرہہ فإذا رفع رأسه استوی حتی یعود کل فقار مکانەء فإذا سجد وضع یدیە غیر مفترش 
ولا قابضھماء واستقبل بأطراف أصابع رجلیه القبلة فإذا جلس في الرکعتین جلس علی رجله 


کتاب : الصلاۃ ۷٦‏ 
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الیسری ونصب الیمنی؛ فإذا جلس في الرکعة الآخرة قدم رجلە الیسری ونصب الأآخری؛ وقعد 
علی مقعدته) رواہ البخاري؛ ولعله لم یخرجه مسلم لوجوہ ذکرہ الطحاوي في تضعیف الحدیث؛ 
وتنکلم البيھقي معه؛ وانتصر الشیخ تقي الدین ابن دقیق العید للطحاوي؛ ورڈ العلامة ابن 
التركماني في الجوھر النقی علی البیھقي. والحدیث إن کان صحیحاً فأصحابنا یحملونه علی 
العذرء کالکبر والتبدین مثلاء فیکون متعلقاً بالعارض لا مشروعاً ا اضلیاء: او غلی ات الااعف 
کما في المرقاۃ؛ وقد أول البیھقيی حدیث الباب وأمثاله بأن ھذا وارد في التشھد الأولء ورڈہ 
العلامة ابن الترکماني في الجوھر النقي بأن إطلاقه یدل علی أن ذلك کان في التشھدینء بل هو 
في قوة قولھا ہم ہکوہ کت : اوکان یقول في کل رکعتین 
التحیة) یدل علی ھذا التقدیر. ا 

وقال العلامة سو 0تت (وأما حدیث وائل وحدیث عائشة ة فقد آجاب 
عنھما القائلون بمشروعیة التورك في التشھد الآخیر بأنھما محمولان علی التشھد الأوسط جمعا 

ہین الأدلةء لأنھما مطلقان عن التقیید باحد الجلوسین؛ وحدیث أبي حمید مقید وحمل المطلق 
ہو اس ولا یخفاك أنە یبقد هذا الجمع ما قدمنا من أن مقام التصدي لبیان صفة 
صلاته پل یأہی الاقتصار علی ذکر هیئة أحد التشھدین وإغفال الآخر؛ مع کون صفته مخالفة 
لصفة المذکور؛ لا سیما حدیث عائشة چنا ء فإنھا قد تعرضت فيه لبیان الذکر المشروع في کل 
رکعتین؛ وعقبت ذلك بذکر هیأة الجلوس؛ فمن البعید أن یخص بھذہ الهیأۃ أحدھماء ویھمل 
الاآخر؛ انتھی کلامه . 

فحدیث الباب وأشبامه ظاھرھا الافتراش في الجلستین؛ وقد روي عن سمرة: انھی 
رسول اللہ ا عن الاقعاء والتورك) رواہ الحاکم في المستدركءِ والبیھقي؛ کما في کنز العمال: 
وأوردہ العزیزي في شرح الجامع الصغیر عن انس مرفوعاً بە؛ وعزاہ إلی الإمام أحمد؛ 
والبیھقيی؛ ئثم قال : ٭وقال العلقمي : بجانبە علامة الصحةا |اھ. 

وھذا إن ثبت محمول علی الٹھی التنزیھی الذي لا ینافی الإباحةء وحدیث أبي حمید 
صریح في تفصیل الأمر في الجلستینء فالحنفیة اولوا حدیث أبي حمید؛ والشافعیة قیدوا حدیث 
الباب ونظائرہ بحدیث أبي حمید. 

وذھب الطبري مذھب التخییر وقال: ھذہ الھیثات کلھا جائزۃء وحسن فعلھاء لثبوتھا عن 
رسول الل پل . قال ابن رشد: ہوھو قول حسن؛ فإن الأفعال المختلفة أولی أن تحمل علی 
التخییر منھا علی التعارض؛ وإنما یتصور التعارض أکثر ذلك في الفعل مع القول أو في القول 
مع القول٤.‏ 

قال الحافظ : ہوأما المفرقون بین الجلستین ۔ کالشافعیة وغیرھم ۔ فقد ذکروا فی حکمة 


٤۸‏ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


س8 اش یھ 


وَكَانَ یَنْهَیٰ عَنْ غُقْبَةِ الشَیْطان. ون انت قش الرّجْل وِرَاعَيْهِ 20 ۰ 








المغایرة بینھما أنە أ قرب إلی عدم اشتباء عدد الرکعات؛ ولان الأول تعقبه حرکة بخلاف الثاني: 
ولآأن المسبوق إٰذا رآہ علم قدر ما سبق بە)ء اٰھ. 


قلت: والقائلون باتحاد الھیأة في الجلستین لھم أن یقولوا: إنە لم یفرق بین ھیئاتھماء کما 
لم یفرق بین ھیئة القیام ذ ھی الرکشن الازلےن رالاغ یھ نعم! قد غایر الشارع بین هیأة القیام 
. ریا والقیام للقراءة بإرسال الیدین في الأول دون الثاني؛ فھکذا غایر بین ھهیأۃ الجلسة 
فی ما بین السجدتین وجلسة "۴" أعلم ۔ . 


قولە: (وکان یٹھی عن عقبة الشیطان) إلخ : بضم العین وسکون القاف؛ وفی الروایة 
الأآخری: (عقب الشیطان) بفتح العین وکسر .تت7 ھذا هو الصحیح اھر کت وفسرہ 
جماعة بالاقعاء المٹھي عنه. وفسر الطحاوي الإقعاء المنھي عنه: بأن یقعد علی ألیتیەء وینصب 
فخذیهەء ویضم رکبتر کیٹیە إلی صدرہ واضعاً یدیهە علی الأرض. والکرخحي بن ینصب قدميه؛ ویقعد 
علی عقبيه ویضع یدیه علی الأرض . والأأاصح الذي عليه العامة هو الأول . أي کون ھذا هو 
المراد بالحدیث: لا أن ما قاله الکرخي. غیر مکروہء کذا في فتح القدیر۔ 

قال في البحر: اوینبغي أن تکون الکراهمة تحریمیة علی الأول؛ تنزیھیة علی الثانيی؛ 
وأقول: إنما کانت تنزیھیة علی الثاني بناء علی أن الفعل لیس بإقعاءء وإنما الکراهة بترك الجلسة 
۱ المسنونة کما علل بە في البدائع؛ ولو فسر الإقعاء بقول الکرخحي تعاکست الأحکام؛ کذا في 
الٹھر؛. 

والحاصل أُن الإقعاء مکروہ لشیئین : للٹھی عنه؛ ولأن فیه ترك الجلسة المسنوئنة فإن فسر 
ہما قاله الطحاوي ۔ وھو الأصح ۔ کان مکروماً تََرَیَنا لوجود الٹھي عنه بخصوصہ؛ وکان 
بالمعنی الذي قاله الکرخي مکروھاً تنزیھ لترك الجلسة المسنونةء لا تحریماً لعدم النھي عنہ 
بخصوصہه وإن فسر بما قاله الکرخی : لہ انعکس الحکم المذکور . 

قلت: وفي المغرب بعد ما فسرہ ہما مر عن الطحاوي قال: (وتفسیر الفقھاء أن یضع ألیتيه 
علی عقبيه بن السجدتین وھو عقب الشیطان)٤‏ اھ.. وعزاہ في البدائع إلی الکرخي؛ قال: ١‏ 
عقب الشیطان الذي نھي عنه في الحدیث؟ اھ۔. أي فیما أآخرجهە مسلم عن عائشة (أنه کان ینھی 
عن عقب الشیطان وأن یفترش الرجل ذراعیه افتراش السبع؟ وفي روایة (عن عقبة الشیطان) بضم 
فِسکون: وھو مکروہ أ٘یضاً کما في الحلیة وغیرھاء وقال العلامة قاسم في فتاواہ: (وأما نصب 
القدمین والجلوس علی العقبین فمکروہ في جمیع الجلسات بلا خلاف نعرفه: إلا ما ذکرہ 
النووي عن الشافعي في قول لە أنە یستحب بین السجدتین)؛ کذا في رد المحتار. 


قال الشیخ الأکبر: ‏ رید أن أعطي أصلاً في هذہ المسألة یسري في جمیع مسائل الشرع؛ 


کتاب : الصلاة ۹ 
افْيرَاشَ السّبٔم. وَگَانَ يَحْيمُ الصّلاۃً بالثلیم. 


وھو أن الشارع إذا أتی بلفظ ما فإنه یحمل علی ما هو المفھوم منہ من لغة العرب؛ حتی بخصصه 
الشارع بوصف خاص یخرجه بذلك عن مفھوم اللغةء فإذا عین الشارع ما أراد بذلك اللفظ صار 
ذلك الوصف أصلاء فمتی ورد اللفظ بە من الشارع فإنه یحمل علی المعنی المفھوم من في 
الشرعء حتی یدل دلیل آخر من الشارع؛ أو من قرائن الأصول أنە یرید بذلك اللفظ المفھوم منہ 
في اللغة لا في الشرع: وھذا مطرد في جمیع ما یتلفظ بە الشارعء والاقعاء المفھوم منە في اللغة 
إقعاء الکلب؛ وصفتہ أن یجلس الرجل علی ألیتيه یفضي بھما إلی الأرض في الصلاة؛ ناصباً 
فخذيهء وھذہ صفة إقعاء الکلب والسبع ولا غلاق کی جو اننام افعف اليعحت من 
هیئات الصلاةۃء وقد ورد الٹھي عن الاإقعاء في الصلاةۃء فنحن نحملە علی الإقعاء اللغوي؛ فإن 
خصصۂہ الشرع بھیأۃ مخصوصة منطوق بھا وقفنا عندھاء ونعلم أن تلك الھیئة هي التي نھي عنھاء 
فقالت طائفة : إن الإقعاء المٹھي عنه هو أن یجعل ألیتيه علی عقبيه بین السجدتین؛ وأن یجلس 
علی صدور قدمیەء وروي عن ابن عمر أنه کان یفعل ذلك؛ لأنه کان یشتکي قدميهء والذي بت 
عن ابن عمر: أُن قعود الرجل علی صدور قدميیه لیس من سنة الصلاةۃء وکان ابن عباس یقول: 
(الإقعاء علی القدمین في السجود علی ھذہ الصفة هو سنة بیکما اھ. 

قلت: ولعل مراد ابن عباس أنە سنة فی الجملة قد فعلھا رسول اللہ قَللُ فی بعض الأحیان 
لبیان الإباحة أو لشيء من الأعذار کما فعل ابن عمر من أجل أنه اشتکی. رواہ مَالك في 
الموطاأً بإسناد صحیح. ۔ والل أعلم ۔ . 

قوله: (افتراش السبع) إلخ : سبق الکلام عليه في الباب السابق. 

قوله: (بالتسلیم) إلخ : أي: تسلیم الخروج. والخروج بفعل المصلي فرض عندناء وبلفظ 
السلام واجب؛ کذا في المرقاۃ. والصحیح أن فرضیة الخروج بصنع المصلي لم یرد فیھا نص 
عن الإمام الأعظم کَلّڈه ‏ وإنما استنبطھا البردعي من بعض مسائل الإمامء فمشی عليه آکٹر 
المصنفینء ونفاہ کثیر من المحققین؛ قال السرخسي مستدلاً علی افتراض الخروج بصنع 
المصلي : (إن هذہ الصلاة عبادة لھا تحریم وتحلیلء فلا یخرج عنھا علی وجه التمام إلا بصنعه 
کالحج؛ قال اللہ تعالی : ٭قَإدَا تَسَبْتُمُ الصَّلوٰۃً فََذُکروا الہ نما وَفَمُو م۹ (سورة النساءہ آیة: ]٦٠١‏ 
فنسب قضاء الصلاة ۔ أي ختمھا ۔ والفراغ منھا إلی فعل المصلین؛ ولم بخصص بفعل دون فعلء 
وتخصیص صیغفة السلام إنما ثبت بالأخبار الاحاد''ء فیکون واجباء والخروج بصنع المصلي 
فرضاء فإنه لو راد بعد التشھد استدامة التحریم إلی خروج الوقت أو إلی دخول صلاة أآخری منع 
منهء ولو لم یبق عليه شيء من الصلاة لم یمنع من ذلك٤‏ اھ. 


۔٤داحآلا لعل : ا بأخبار‎ )١( 


٠‏ الحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اضی رن سو سی ھک ہہ وو کے 7 جو کی گا وھ صسرےےھے۔ 7ے 
فی روَایَة ابُن نمیر عَنْ اہی خَالِدِ: وٌگان ینھیٰ عَنْ عَقِب الشیْطانِ. 
- 2 ےی َ‫ ٦َ‏ ں- 


قلت موضحًاآً لما أشار إليه الإمام السرخسي: قال اللہ عز وجل: هافإذا قضیتم الصلاۃ 
فاذکروا الله الایةء فنسب فعل القضاء إلی المصلین؛ والقضاء لت قولاً کان أو 
فعلاً أي إنھاءہ (ختم کرنا) بالفراغ منە؛ یطاروعه الائقضاءء ومە قوله تعالی : ٭لٹَسُرأً 
کو لسورة انی | ء آیة: ]٢۹‏ (راجع مفردات الراغب) وفي سورۃة الجمعة: هفدا نی اَلضَلرٌ 

نت _ژرأاً فی الأٌَضش4!''' (سورۃ الجمعة آیة: ]٠١‏ أي حل لکم سائر ما کان حرٌم عليکم في الصلاةۃ 

بالتکبیر؛ فالتکبیر إحرام الصلاة؛ والتسلیم أحسن صور إحلالھاء کما ورد بلفظ الإحلال 
والإحرام في بعض الروایات؛ فکأنەہ شبّه الصلاة بالحجء وقضاء الحج إنما یکون :لحلق الذي 
قومن فو رات الاخرام فکذلك قضاء الصلاۃ إنما یتحقق ب بصنع المصلي ما بنافیھاء وقد ورد 
لفظ القضاء وا و تی و قال تعالی: وک یں فسضیثر تتَایکسٰٔ4 [سورۃ 
البقرة آیة: ]٥٠٢‏ وقاضي الصلاة کالقافل من حضرۃ الأحدیة إلی کو الکٹرة فشرع عندہ 
التسلیم: کما شرع عند القدوم علی قوم؛ قال تعالی : ٭افاذا دخلشر بیویا موا علی نشیک تی]آت 
مُن ند أَلَه مََُکة طيی دم (سورۃ النور آیة: ]٦٦‏ ولذا قالوا: إِنَ الس ہمد اکن 
علی یمینەء ومن علی شماله من إنسان أو ملك؛ کما ورد في حدیث في سنن أبي داودہ ۔ واللہ 
أعلم ۔ . 

قال شارح النقایة: ہوأما حدیث امفتاح الصلاۃ الطھور؛ وتحریمھا التکبیر؛ وتحلیلھا 
التسلیم) فیفید الوجوبء وقد قلنا بە ۔ أي بالوجوب ۔ لھذا الحدیث القولي؛ وللمواظبة الفعلیة 
ولم نقل بفرضیته بناء علی ما تمھد عندنا في موضعه من الفرق بین مرتبة الفرض والواجب:؛ 
وھذا ما ذھب إليه الحنفیة رحمھم اللہ وقد روی البیيھقي في سننه عن علي طللہ (وھو راوي 
حدیث اتحلیلھا التسلیم)) قال: فإذا جلس مقدار التشھد ثم أحدث فقد تم صلاته) ففيه دلالة 
علی عدم افتراض التسلیمء إلا أُن لفظة افقد تم صلاته) لا تنطبق بظاھرھا علی إیجاب التسلیم 
أیضاء کما هو مذھب الحنفیةء وقال مالك : التسلیمة الأولی فرض: وقال الشافعي وأحمد: 
التسلیمتان فریضتانء وقال سفیان الثوري والأوزاعي : سنتانء ولکل وجھة ھو مولیھا ۔ واللہ 
اأعلم بالصواب ۔ ۱ 


٠٠٠.اوضقیل وفي التنزیل: ؛اثم‎ )١( 


کتاب : الصلاةۃ لہ 


)٦۸(‏ باب: سترۃ المصلي 


۱۔ (۲۶۱) حدَثنا يَحْیّیٰ بِنُ يَحْیّیٰ وَثُتِيْبَة بْنْ سَهید وَآبُو ببگر بُنْ بی فَيْبَة. 
(0اق تس مرن وَقَالَ الَحَرَانِ: حَدَتَنَا أَبُو الأخُوَص)ء عَنْ سِمَالء عَنْ مُوسّی بن 


طلْحَةَ عَنْ آپیو''؛ قَال: تال رَسُول اللہ قیا: إًِِا وَضَعَ أَحَدْكُم بَین بَدَبه مکل مُؤْجر 
الرّخلِ فلیضل . ولا ببَال مَنْ مَرّ وَرَاءَ ذُلِكَ٢.‏ 
۲۔ )۲٢۷(‏ وحدَثنا مُحَمَذُ بْیْ عَبْدِ الله بن تُمَیْر وَإِسْحَاقٌ بُن إِنْرَامِيمَء (قَالَ 





:99 ج1 ٤ے‏ ہے٤ی+ؤظ‏ ه ث٥۔ہ‏ .26م 7 ٥‏ ۰.7 ھ و ےے 7 7ئ َ‫ ۲0 سەّْ 
إسخاق: اَخبرَنا۔ وقال ابِن بمیر : حَدثنا غُمَرُ بْنْ غُيَيْلٍ الطَنَافِیِئٔ) عَنْ سِمَالك بن حرب؛: 


س٤ەً‏ َ‫ ہ ہے س٦٠ّ 4٤‏ 2 سروةًص غ ۓجوٹث۔وەو۔ گو ےء کے ہیں کی ں> 





)١۸(‏ ۔ باب: سترۃ المصلي 

١۱‏ ۔ (۹۹)) ۔ قولەه: (مثٹل مؤخرۃ الرحل) إلخ: بضم المیم وکسر الخاء؛ وھمزۃ ساکنة؛ 
ویقال: بفٹح الخاء مع فتح الھمزۃء وتشدید الخاء: ومع إسکان الھمزۃ وتخفیف الخاء: ویقال: 
آخرۃ الرحل بھمزة ممدودة وکسر الخاء؛ فھذہ أربع لخات؛ وھي العود الذي في آخر الرحل. 
وفيی ھذا الحدیث الندب إلی السترۃ بین یدي المصلي؛ کذا في الشرح. 

وفي مصنف عبد الرزاق عن نافع : ٭أن مؤخرة رحل ابن عمر کانت قدر ذراع) وقد ورد 
فی حدیث رواہ الحاکم وأحمد وغیرھما: الأمر بذلك فقال: ہإذا صلی أحدکم فلیصل إلی 
سترۃ؛ ولا یدع أحداً یمر بین یدیه) وصرح في المنیة بکراهة ترکھاء وھي تنزیھیةء والصارف 
للأمر عن حقیقته ما رواہ أبو داود عن الفضل بن العباس : ارأینا النبیٔ گا فی بادیة لنا یصلی فی 
صحراء لیس بین یدیه سترۃاء وما رواہ أحمد: ٭أن ابن عباس صلی فی فضاء لیس بین یدیه 
شيء) کما في الشرنبلالیة: ١ولو‏ صلی في مکان لا یمر فيە أحد ولم یواجه الطریق لا یکرہ 
ترکھاء لآن اتخاذھا للحجاب عن المار؟ قال في البحر عن الحلیة: ہویظھر أن الأولی اتخاذھا 
في هذا الحالء وإن لم یکرہ الترك لمقصود آخر؛ وھو کف بصرہ عما وراءھاء وجمع خاطرہ 
بربط الخیال) کذا في رد المحتار . 


۲٢‏ ۔ (...)۔ قوله: (عمر بن عبید الطنافسي) إلخ : بفتح الطاء وکسر الثاء. 





)٣۸٥( قولە: اعن أبيه؛ الحدیث أخرجه أبو داود فی سننە؛ في کتاب الصلاةء باب ما یسٹر المصلىی؛ رقم‎ )١( 
وابن ماج في سننە‎ )۳۳٣۵( والترمذي فی جامع فيی کتاب الصلاۃء باب ما جاء فی سترة المصلی؛ رقم‎ 
.)۱٦١ /۱( وأحمد فی مسندہ‎ )۹٢۰( في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما یستر المصلی؛ رقم‎ 


۲ء الحزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ہےر .یس سیف َ لس ےصے-لصلفت ٠شت‏ س سست تٹت سس پٹ سے سا 


لرشولِ اللہ ا. کّال: ٭ یل مُؤْخِرۃ الرّخلِ تَکُون بَی یَدَي أَحَیکُم . تم لأَ يَشُرٰه مَا مَربَيْن 
وَقَالَ ابی لُميْر: الا يَضَرْهُ مَنْ مَر بی بَليه). 
ہر تا صئے 


۳٣‏ ۔ )۲٢٤٤(‏ کات تہ ےر کان عبت الله بن ر1 اشنا سید بن 





قوله: (ثم لا یضرہ ما مر) إلخ: قال العلماء: والحکمة في السترة کف البصر عما وراء٭: 
ومنع من یجتاز بقربه. 

واستدل القاضی عیاض کہ بھذا الحدیث علی أن الخط بین یدي المصلي لا یكفي قال: 
راوگان ضوخاام علیت رافتب اعوت می قاغالی نیو تہ رافلت ک 
فقیل : یکون مقوساً کھیئة المحراب؛ وقیل: قائماً بین یدي المصلي إلی القبلةء وقیل: من جھة 
یمینه إلی شمالهء قال: ولم یر مالك لہ تعالی ولا عامة الفقھاء الخط. ھذا کلام القاضی تل . 

وحدیث الخط رواہ أبو داودء وفيه ضعف واضطراب . 

واختلف قول الشافعي کلله تعالی فيەء فاستحبه فی سنن حرملة وفي القدیم ونفاء في 
البویطي . وقال جمھور أصحابه باستحبابہ؛ ولیس في حدیث ١مؤخرۃ‏ الرحل؛ دلیل علی بطلان 
اط راف اع کنا قال النووي. وفی الدر المختار وحاشیته لابن عابدین: (ولا یکفي 
الوضع ‏ أي وضع السترة ۔ علی الأرض إِذا لم یمکن غرزھاء ولا الخط أي في الأرض ۔ إذا 
لم یجد ما یتخذہ سترة. وقیل: یكفي أي کل من الوضع والخط اي یحصل به السنة؛ فستن 
الوضع کما نقله القدوري عن أبي یوسف. ثم قیل: یضعه طولاً لا عرضاء لیکون علی مثال 
الغرز ویسن الخط کما هو الروایة الثانیة عن محمدء لحدیث أبي داود: ہفإن لم یکن معه عصا 
فلیخط خطاً) وھو ضعیف٠‏ لکن یجوز العمل بە في الفضائل: ولذا قال ابن الھمام: والسنة أولی 
بالاتباع مع أنە یظھر في الجملة؛ إذ المقصود جمع الخاطر بربط الخیال بە کیلا ینتشر کذا في 
البحر وشرح المنیةء قال في الحلیة: (وقد یعارض تضعیفە بتصحیح أحمد وابن حبان وغیرھما 
لہ) ھ. 

قال الشوکانی کل : اوحدیث الخط أخرجه أیضاً ابن حبان وصححہء والبیھقي؛ 
-۳08098800ھ70 ران الستمف ظا عفانم ات کی الانتتعان رآفار ان ضحقة 
اع ہی تد راقاقی: والتریٰ رغزمم1 

قال الحافظ : (وأوردہ ابن الصلاح مثالاً للمضطرب؛)؛ ونوزع في ذلك؛ قال في بلوغ 
المرام : اولم یصب من زعم أنه مضطرب بل حسن؟ اٰھہ. 

قال ابن عابدین کل : ١م‏ المفھوم من کلامھم أنە عند إمکان الغرز لا یكفي الوضع؛ 
وعند إمکان الوضع لا یکفي الخط٥.‏ 


کتاب : الصلاۃ ۳ 





ا 


ہی اثرت ع آپي الأمویہ عؿ مرو عَ قایقا'؛ اھ قائٹ: یں زشول الأہ یھ 
عَنْ سُثرَۃِ الْمْصَلّي؟ فَقّال: هیفلُ مُؤْجِزَۃ الرّخل٤.‏ 


وو ےھ ےس2 ۴ 


۱٤‏ ۔(٢٢۲)‏ حدثنا محَمّد بُنْ عَبْد الله بن لُعَبْرٍ َدَتَنًا عَبْدُ الله بْن زیڈ 


4 عَیٰوَةُ عَنْ أَبي الأَسُوّد مُحَمّد بْنِ عَبْد الرَّحْمٰنِ عَنْ غَرَوَقٌ رر قائفَت ان 
زشول اللہ گل سُثلٌ فی غَزوَةِ تَبْوك عَنْ سُْرۂِ الْمُصَلّي؟ فَقَال: (ُمُؤْخرَة ة الرّخل؛ . 


١۱۱"‏ ۔ )۲٢٢(‏ حدثنا مُحَمّدٌ بن الم وت ح وَعََنتَا ابْيْ 


ھھھ و ہے( یک ٤‏ 
بن عہر ؛ آن 


حر (وَاللَتْطُ ُا تا ای عَدَتا عُبَيْدُ الله عَنْ نَافع؛ عَنٍ 


لن ال گلا كانُ إِدًا عَرَع يَوْم الَعید ا بن کن کے لن نے 
راگ وَرَاءہ. وَكَانَ َعَلَ ذَلِكَ في السُفر . فَمِنْ : نَ اّحْذْمَا الأمَراء. 


٥۔‏ (٥۲)۔‏ قوله: (أمر بالحربة) إلخ : آئ؟ أمر خادمه بحمل الحربةء وللبخاریي فی 
بعض الروایات : ٢والعنزةۃ‏ تحمل وتنصب بین یدیهە فیصلی إِلیھا) زاد ابن ماج وغیرہ: ‏ وذلك أن 
المصلی کان فضاء لیس فيه شیء یسترہا. 


قولە: (والناس) إلخ : بالرفع عطفاً علی فاعل : (فیصلي٤.‏ :- 


قولە: (وکان یفعل ذلك) إلخ : أي: نصب الحربة بین یدیەء حیث لا یکون جدار. وفيی 
الحدیث الاحتیاط للصلاةۃء وأخذ آلة دفع الأعداء لا سیما فی السفر. 
2 و‌ ٹ یما يی 


قوله: (فمن ثم) إلخ : أي: فمن تلك الجھة اتخذ الأمراء الحربةء یخرج بھا بین أیدیھم 
فی العید ونحوہ. وھذہ الجملة الأآخیرة فصلھا علي بن مسھر من حدیث ابن عمرء فجعلھا من 
کلام نافع کما أخرجه ابن ماجەء وأوضحتہ في کتاب المدرج . کذا قال الحافظ في الفتح . 


قوله: (اتخذھا) إلخ : الضمیر یحتمل عودہ إلی الحربة نفسھاء أو إلی جنس الحربة وقد 


روی عمر بن شبة في أخبار المدَيَنة مغ نیک سذ القرظ/ آن التجاتی آعدی:إلیٰ 


.)۷۷( قوله: اعن عائشة؛ الحدیث أخرجہ النسائي فی سئله؛ في کتاب القبلة؛ باب سترة المصلی؛ رقم‎ )١( 

(۲) قوله: (عن ابن عمر؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه؛ في کتاب الصلاةء باب سترة من خلفه؛ رقم 
)٦۹٤(‏ وباب الصلاة إلی الحربةء رقم )٦۹۸(‏ وفي کتاب العیدین؛ باب الصلاۃ إلی الحربة یوم العید رقم 
(۹۷۲) ر(۹۷۳) والنسائي فی سننە؛ فيی کتاب القبلةء باب سترة المصلي؛ رقم (۷۷۸)( وأبو داود فی سننە؛ 
في کتاب الصلاۃ باب ما یستر المصليی؛ رقم (۷) وابن ماجه في سننە؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة: 
فیھاء باب ما یستر المصلي؛ رقم )۹٢١(‏ وابن ماجه في سئننە؛ في کتاب إقامة الصلاةء والسنة فیھاء باب 
ما جاء في الحربة یوم العید رقم )۱۳۰١(‏ و(١۰٣۳٣)‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب الصلاةۃ 
إلی سترةء رقم )۱١١۷(‏ وأحمد في مسندہ .)۱١١ /٢(‏ 


٤‏ الحزء حد تس تع کے 


8 7 کہہ>۔ 2 لئ وہ 


بشر: ھن وت ک7 تر اڈ الکن پل کان ہک ہو 
َء اْعزَة وَبصَلَي إَِيْهَا. 

زَادَ ابْنُ ای قَیے: َال عُبَيْدُ الله : : وَهِیَ الْحَرْبَةُ 

"١۱۱۹۷‏ ۔ )۲٢۷(‏ حدٹتا اَحْمَد بن عَبَلِ. حَدَتتا گا مُعقْيرُ بن مُلَیْمَانَ عَنْ غبيْدِ الله عَنْ 


لب عَنِ ابْن غُمَر؛ أَن البُی گلا کان يَعرِضُ رَاجلتهُ وَهُوَ يُصَلَي إَِْهَا. 





النبی گا حربةء فأمسکھا لنفسەء فھي التي یمشي بھا مع الإمام یوم العید. ومن طریق اللیث أنە 
بلغه أن العنزۃ التي کانت بین یدي النبِيٌ گل کانت لرجل من المشرکینء فقتله زبیر بن العوام 
یوم أحدء فاخذھا منە النبئ لا ا ورک سے 
الزبیر کانت أولاً قبل حربة النجاشي . 

٦۹‏ ۔ )۰۰٠۰(‏ ۔ قوله: (کان پرکز) إلخ : وفي روایة أبي بکر (یغرز؛ فھذا تفسیر ما مضی 
من لفظ الوضع 

۷۔ )٠١٥(‏ ۔ قوله: (کان یعرٴّض) إلخ : بتشدید الراءء أي ینیخھا بالعرض بینە وہین 
القبلةء حتی تکون معترضة بینە وہین من مر بین یدی 

قوله: (یصلي إلیھا) إلخ : قال القرطبي : (في ھذا الحدیث دلیل علی جواز التستر بما 
یستقر من الحیوانء ولا یعارضه النھي عن الصلاة في معاطن الإبلء لأن المعاطن مواضع 
إقامتھا عند الماء وکراھة الصلاۃ حینئذ عندھا إما لشدۃ نتٹھاء وإما لأنھم کانوا یتخلون بیٹھا 
مستترین بھا) انتھی 

وقال عیاض : اصلاته إلی الراحلة لیس بمعارض للنھي عن الصلاة في معاطن الإبل 
لنجاستھاء ولیس النھي لأنھا خلقت من الشیاطینء لأنه کان یستوي فیه الواحد والجماعةء وقد 
یکون ما جاء من التعلیل بذلك إشارۃ إلی شدۃ نفورھاء وأنھا في فعلھا ذلك کالشیاطین من 
قطعھا الصلاةۃء وشغل المصلي بھاء فالصلاۃ إلی الحیوان إذا أمنت حرکته وإصابة بولە النجس . 
وروی عبد الرزاق عن ابن عیینة عن عبد اللہ بن دینار أن ابن عمر کان یکرہ أن یصلی إلی بعیر إلا 


)١(‏ قولە: اعن ابن عمر؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه؛ في کتاب الصلاة باب الصلاۃ في مواضع 
الإبل؛ رقم )٥٣٤(‏ وباب الصلاة إلی الراحلة والبعیر والشجر والرحل؛ رقم )٢۵۰۷(‏ وآأبو داود في سننەء في 
کتاب الصلاۃء باب الصلاة إلی الراحلةء رقم (1۹۲) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةۃء باب ما جاء 
في الصلاۃ إلیٰ الراحلة رقم )۳٥٣٢(‏ والدارمي في سئنهء في کتاب الصلاةء باب الصلاة إی الراحلة؛ رقم 
)۱٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ (۱۲۹/۲). 


کتاب : الصلاةۃ پ اج 





الأحْمَر × ع می اہن کیٹ ران و ےو تے 


وَقَالَ ابٰنُ تمَیْر: إِكْ الَْي لا صَلّی إِلَی بمبر۔ 


۹۔ (۲۰۹) حدثنا أبو بک بن أي شَيَةً وَزعَيْرُ بن عَرْبٍ جُیعاً عَنْ یع . 
قَالَ تم حَدَنتا یع . حَدَتنا ستا0 حَدٹتا عون ہت قَال: اث 
ای پا بمکة روط مت تو ستواسسمجچجسسشش(جبْٛھىمتمّحسسب 


وعليه رحلء وکأن الحکمة في ذلك أنھا في حال شد الرحال علیھا أقرب إلی السکون من حال 
تجریدھا . 

۹ ۔ )٠١٥٥(‏ ۔ قوله: (عن عون بن أبي جحیفة) إلخ : بتقدیم الجیم علی الحاء المھملة . 

قولە: (بمكة) إلخ : استدل البخاري کل بحدیث الباب علی أن لا فرق بین مکة وغیرھا في 
مشروعیة السترۃ. 7-7 

قال الحافظ  :‏ وروی عبد الرزاق؛ عن ابن جریج؛ وی مو ا میں عن 
أبیەء عن جدہ؛ قال: ۱یت النبیٔ قٛلُ یصلي في المسجد الحرام لیس بین وبینھم ۔ الناس ۔ 
سترةا وأخرجہه من ھذا الوجه أ٘یضاً أصحاب السنن؛ ورجاله موثقون؛ إلا أنه معلول؛ فقد رواہ 
أبو داود عن أحمدء عن ابن عیینةء قال: کان ابن جریج أخبرنا بە ھکذاء فلقیت کثیراء فقال: 
لیس من أبي سمعتهء ولکن من بعض أھلي؛ عن جدي؛ فکأن البخاري أراد التنبیيه علی ضعف 
هذا الحدیث . 


واغتفر بعض الفقھاء المرور بین یدي المصلي للطائفین دون غیرھم للضرورةء وعن بعض 


)١(‏ قولە: (عن آبیە؛ أي أبي جحیفة؛ واسمه وھب بن عبد الل السوائي؛ والحدیث أخرجه البخاري في 
صحیحہ؛ في کتاب الوضوء؛ باب استعمال فضل وضوء الناس؛ 7 (۸۷) وفي کتاب الصلاۃء باب 
الصلاۃ في الثٹوب الأحمر؛ رقم (۳۷۴) وباب سترة الإمام سترة من خلفه؛ رقم )٦4٥(‏ وباب الصلاۃ إلی 
العنزةء رقم )٦۹۹(‏ وباب السترة بمکة وغیرھاء رقم )٢۵۰٥(‏ وفي کتاب الأذانء باب الأذان للمسافرین إِذا 
کانوا جماعة؛ والإقامةء وکذلك بعرفة وجمع؛ رقم )٢٦٣(‏ وباب ھل یتتبّع المؤذن فاہ مھنا وھھنا وھل 
یلتفت في الأذان؟ رقم )٥٣٦٤(‏ وفي کتاب المناقب؛ باب صفة النبي قلِ رقم )۳٥٣٣(‏ و(٣٢٦٢٥۴)‏ وفي کتاب 
اللباس؛ باب التشمّر في الثیاب؛ رقم )١۷۸٦(‏ وہاب القبة الحمراء من أدمء رقم (۵۸۵۹) والنسائيی في 
سئلەء في کتاب الطھارةء باب الانتفاع بفضل الوضوہ؛ رقم (۱۳۷) وفي کتاب الأذانء باب کیف یصنع 
المؤذن في أذانەء رقم )٥٤٦(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاة؛ باب ما یستر المصلی؛ رقم (۱۸۸) 
والدارمي في سننە في کتاب الصلاة ہاب الصلاة إلی سترة؛ رقم )۱٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ ۳۰۷/٤(‏ 
و۳۰۸ و۳۰۹). 


٦‏ الحزء الٹالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَهُو ِالأَبظج. في يْلهُ حَمْرَاء مِن آدم. قَال: فَکَرَج بلاَل پوشوئہ. موس 


الحنابلة جواز ذلك في جمیع مکةء کما ترجم بە عبد الرزاقء حیث قال: لا یقطع الصلاۃ بمکة 

وفي رد المحتار: ہذکر في حاشیة المدني: لا یمنع المار داخل الکعبةء وخلف المقام؛ 
رعائ الطاقہ0 ھا ززی اشدجر ای دارععر لت بن أبي وداعة: ان رأی النبيْ للا یصلي 
مما یلي باب بنيی سھمء والناس یمرون بین یدیەء ولیس بینھما سترۃء وھو محمول علی الطائفین 
فیما یظھر؛ لآن الطواف صلاةء فصار کمن بین یدیه صفوف من المصلین: انتھی. ومثله في 
البحر العمیق؛ وحکاہ عن ا ِ الزینِ بن جماعة عن مشکلات الآثار للطحاوي؛ ونقله المنلا لہ في 
منسکھ الکبیر+ ونقله سنان آقندي أیضاً في منسکہ؛ اھ. 

جو تر یہ رأیت و وونرر تی وہ سو 
7 قال ٌّ عابدین تل : (وھذا فرع غریب فلیحفظٴ اھ. 

لکنه قد روی أبو نعیم في کتاب الصلاة لە من طریق صالح بن کیسان: قال: (رأیت ابن 
عمر لا یصلي في الکعبةء فلا یدع أحداً یمر بین یدیەء یبادرہ؛ أي یردہء کذا في الفتح. ۔ واللہ 
أعلم ۔ 

قولە: (وھو بالأبطح) إلخ: بفتح الھمزۃء محل أعلی من المعلی إلی جھة منی؛ وھو في 
اللخة کت تر سر اس ہت ا مثلہ صار علماً للمسیل الذي ینتھي 
إليه السیل من وادي منی؛ وھو الموضع الذي یسمی محصباً أیضاء وینزل فیه الحاج إذا رجع من 


منی . 

قولهە: (من آدم) إلخ : رت سی وھو الجلد المدبوغ ری تک 
یجعل قبة. 

قوله: (بوضوئہ) إلخ : بفتح الواوء أي بقیة الماء الذي توضاً به رسول اش ٌ 


فضل من أعضائہ في الوضوء. 

قیل: هذا الحدیث یدل علی أن الماء المستعمل طاسں وَقَل: 007 ولذا 
حجمہ آر ہو طیبة فشرب دمهء نقله ابن الملك . 

قلت : یحتمل الحدیث أن یکون المراد من الماء: الماء المستعمل؛ أو فضلة ماء الوضوء؛ 
فمع الاحتمال لا یصلح للاستدلال: مع ان الصحیح في المذھب طھارۃة الماء المستعمل . 

وقال الإمام مالك بطھوریت وأغرب ابن حجر حیث فسر الوضوء ببقیة الماء ٹم قال: 
وفي هذا أظھر دلیل علی طھارۃ الماء المستعمل؛ کذا فی المرقاة. 


کتاب : الصلاۃ ۱ ۹۷ 


سے 


قَهِنْ تٌال وَنَاضٍح. َال فَحَرَج الب گلا عَلَيْهِ حْلَهٌ حَمْرَاء. سس تو سے ا سی 


قوله: (فمن نائل وناضح) إلخ: مرادہ ما بیٔنه في الطریق الآخر بقوله: افخرج بلال 
ومن لم ینل نضح عليه صاحبه من بلل ید أي رش ففيه التبرك بآثار الصالحینء واستعمال 
فضل طعامھم وشرابھمء وفیه تعظیم الصحابة نچ للنبِي للا . 

قوله: (عليه حلة) إلخ : ہبضم الحاءء [إزار ورداء ولا یسمی حلة حتی تکون ثوبین . 

قولە: (حمراء) إلخ : قال الحافظ : ا قالت الحنفیة: ایکرہ ‏ أي لبس الثوب الأحمر ۔ 
وتأولوا حدیث الباب بأنھا کانت حلة من برود فیھا خطوط أحمر. 

وقال في کتاب اللباس من الفتح: ہوقد تلخص لنا من أقوال السلف في لبس الثوب 
الأحمر سبعة أقوال. ٥٠٠٢‏ ثم فصلھا إلی أن قال: ٦القول‏ السابع تخصیص المنع بالثوب الذي 
یصبغ کلەء وأما ما فیه لون آخر غیر الأحمر من بیاض وسواد وغیرھما فلاء وعلی ذلك تحمل 
الأحادیث الواردۃ في الحلة الحمراءء فإن الحلل الیمانیة غالباً تکون ذات خطوط حمر وغیرھا . 

قال ابن القیم : ہکان بعض العلماء یلبس ثوباً مشبعاً بالحمرۃء یزعم أنە یتبع السنةء وھو 
غلطء فإن الحلة الحمراء من برود الیمنء والبرد لا یصبغ أحمر صرفا٤ء‏ کذا قال. 

وقال الطبري بعد أن ذکر غالب ھذہ الأقوال: 0 الذي أراہ جواز لبس الثیاب المصبغة بکل 
لون: إلا آنی لا أحب لبس ما کان مشبعاً بالحمرة؛ ولا لبس الأحمر مطلقاً ظاھراً فوق الثیاب؛ 
لکونە لیس من ثیاب أھل المروءة في زمانناء فإن مراعاۃ زيٗ الزمان من المروءة ما لم یکن إثما 
وفي مخالفة الزی ضرب من الشھرۃ؛ وھذا یمکن أن یلخص منە قول ثامن) اھ. 

وفي الدر المختار: اوکرہ لبس المعصفر والمزعفر الأحمر والأصفر للرجال؛ ولا باأس 
بسائر الألوان. وفي المجتبی؛ والقھستاني؛ وشرح النقایة لأبي المکارم: لا بس بلیس الثوب 
الأحمر اھ. ومفادہ أن الکراھة تنزیھیةء لکن صرح في التحفة بالحرمة؛ فأفاد اُنھا تحریمیة؛ 
ودميی المحمل عند الااطلاق). 

قال ابن عابدین عَلثه : (ھذا مسلم لو لم یعارضه تصریح غیرہ بخلافه٦.‏ ثم نقل تصریحات 
الفقھاء الحنفیة بخلافہ وقال: (فھذہ النقول مع ما ذکرہ عن المجتبی وغیرہ تعارض القول 
بکراهة التحریمء إن لم یدع التوفیق یحمل التحریم علی المصبوغ بالنجس؛ أو نحو ذلك) (رد 
المحتار ٥۵‏ ۸۰ء 

وللشرنبلالي فیه رسالة قد ذکر فیھا کثیراً من النقولء وقال: ١لم‏ نجد نصاً قطعیاً لإثبات 
الحرمةء ووجدنا الٹھي عن لبسە لعلة قامت بالفاعل من تشبه بالنساء؛ أو بالأعاجمء أو التکبرں 
وبانتفاء العلة تزول الکراھة بإخلاص النیة لإظھار نعمة اللہ تعالی وعروض الکراهة للصبغ 


‫َ ے٤‎ 


گَأَني أَنظرْ إِلَی بَیّاض سَاقِیْه. قَال: مَتَوَضَاً وَأَذْنَ بِلاَل. مال: فَجَِعَلَتُ اَتَتَبّعْ فَاہُ مَهُتَا 
وَعَهُنَا ۔ یَقُول: يَهیناً وَشِمَالاً ۔ یَقُول: حَیّ عَلَی الصّلاَۃِ حَیٗ عَلَی الفَلاًح. فَال: تا 


بالنجس تزول بغسلهء ووجدنا نض الإمام الأعظم کل علی الجوازء ودلیلاً قطعیاً علی الإباحة؛ 
وھو إطلاق الأمر بأخذ الزینةء أي قوله تعالی : طخُدُوا زینک ند گی مس4 [سورۃ الأعراف آیة: 
١‏ وقوله تعالی: لکل مَن حَرّم رَيكَة ائو الي اَخی لیادوہ بت ین ارد فُل ہن اِلَينَ ءَامَنا ف 
صچکےےٌ۔ 2 سصسورراےم۔ مدے درف کے غص ہےر ہر یہ ہم ہم ہرےہ۔ 21 
الحوٰذِ دی خالصة یوم الِقيلمة کذاليك نتفصل الات لقومر یعامون >> [سورۃ الأاعراف: آیة: .]٣٢۲‏ 

قولە: (كأني أنظر إلی بیاض) إلخ: قال الإسماعیلي : ہوھذا هو التشمیر الذي سیأتي في 
الطریق الآخر؛ ففيه استحباب تشمیر الثیاب لا سیما في السفر؛ وجواز النظر إلی الساق؛ وھو 

قوله: (أتتبع فاہ) إلخ : من التتبعء وھو هنا فعل أبي جحیفة وفي بعض الروایات قد نسب 
هذا التتبع إلی بلال المؤذن. قال الحافظ : ٢والحاصل‏ أن بلالاً طللہ کان یتتبع بفيه الناحیتینء 
وکان أبو جحیفة ینظر إليە؛ فکل منھما منتبع باعتبار٤.‏ 

قولە: (یقول: حي علی الصلاة) إلخ : وھذا فیه تقیید للالتفات فی الأذانء وأن محله عند 
الحیعلتین؛ وبوّب عليه ابن خزیمة 3( انحراف المؤذن عند قولە: احیٗ علی الصلاة؛ حیْ علی 
الفلاح) بفمه ل١‏ ہہدئه کكله)ء قال: (وإنما یمکن الانحراف بالفم بانحراف الوجه)ء ٹم سافه من 
طریق وکیع أیضاً بلفظ : افجعل یقول في أذانہ ھکذاء ویحرف رأسە یمیناً وشمالاً). 

وفی روایة عبد الرزاق عن الثوري فی ھذا الحدیث زیادتان: إحداھما: الاستدارۃ 
والأآخری: وضع الاصبع في الأذن ولفظه عند الترمذي: ارأایت بلالاً یؤذن ویدور ویتبع فاہ 
ھھنا وھھناء وإصبعاہ في أذنيهء فأما قوله: ہویدور؛ فھو مدرج؛ وقد روی قیس بن الربیع عن 
عون فقال فيی حدیثه : اولم یستدر؛ أخرجه أبو داود. 

ویمکن الجمع بأن من أثبت الاستدارۃ عنی استدارة الرأس: ومن نفاھا عنی استدارةۃ 
الجسد کل ومشی ابن بطال ومن تبعه علی ظاھر فاستدل بە علی جواز الاستدارۃ بالبدن کلە. 

قال ابن دقیق العید لَلڈہه : ١فيه‏ دلیل علی استدارۃ المؤذنین للإسماع عند التلفظ 
بالحیعلتینء واختلف: ھل یستدیر ببدنه کلە أو بوجھه فقطء وقدماہ قارّتان مستقبل القبلة؟ 
واختلف أیضا : ھل یستدیر في الحیعلتین الأولیین مرةء وفي الثانیتین مرةء أو یقول: حي علی 
الصلاۃ عن یمینەء ثم حي علی الصلاۃ عن شماله؛ وکذا في الأآخری؟ قال: ورجح الثانيیء لأنہ 
یکون لکل جھة نصیب منھماء قال: والأول أقرب إلی لفظ الحدیث٤.‏ 

وفي المغني عن أحمد: ١لا‏ یدور إلا إِنذ کان علی منارۃ یقصد إسماع أھل الجھتین) کذا 


کتاب : الصلاۃ ۹ 


7رےَھ 


2 رُرّتْ له عَنَرَةٗ. فَتَقَد ام فَصَلّی اللْھر رَکُعتَينٍ يَمُرْ بَيَْ مَلَيْه الْحِمَاز وَالْكَليْ. لأَ یْمْنَم. 
ھر ھجت مل سرت ےھ وت 
١ًَ٠‏ ۔(٢٥۲)‏ حتثني مُحَمْدُ بَنُ ایم :حَدثنا بُھڑ عَدثتا عم بن أبي زَائنَۂ. 
حَدَتًَا عَوْنُ بْنُ أپي جُحَیْفَةَ؛ ان ناف رای سز0 اللہ گلا نی تُب قبَة حَمْرَاءَ مِن ئ دم . وََاَزك 
بلاَلاً أَحْرَجَ وَضُوءاً. رأيثُ الناسَ یَبْميِرُونَ ذَلِكَ الوَضوء قد اصَابِ بل شا تسم ہو۔ 
کت ثُم ریت بِلالاًأَحَرَجٌ عَتْرَة فرَكرَمَا. . وخرج 
سُولَ الله قلل فی خُلَةِ حَمْرَاء مُشَمْراً ٠‏ فَصَلّی إِلَی الْعََزَةِ بالاس رَکْعَتَيْن . وَرَأیْث النّاسُ 


قوله: (رکزت لە عنزۃة) إلخ : العنزۃ: الحربةء وإنما یقال لھا العنزة إذا کانت قصیرۃ. 

قوله: لیم بین یدیه) إلخ : ا بین العنزۃ والقبلةء لا بینە وبین العنزةء کما في روایة 
عمر بن أبي زائدة: اورأیت الناس والدواب یمرون بین یدي العنزة) أي من ورائھاء کما في 
بعض روایات البخاري 

قال ابن حجر: (یحتمل أنھم کانوا یمرّون بینە وبیٹھاء فیوافق ما یأتي أُن الصلاة لا یہطلھا 
التنبيه عليه. وأما الثانی فلیس فی ذکرھا کبیر فائدة) اھ. 

وفيه : ان فائدتہ العلم بأن المرور من وراء السترة جائز ولا یقطع الصلاۃ وإلا فلا فائدۃة 
في غرز العنزۃ إذا کان الناس یمرون بینە وبیٹھاء بل یکون عبثاً محضاًء سمیا ولم یذکر الراوي 
منعھم من المرور لا بالید ولا بالتسبیح؛ کما هو مقرر في محله. وقد قال العلماء: والمعني في 
طلب السترة منعھا لمن مر بین یدیه وشغله عما هو مطلوب منە من الخشوع: والخضوع؛ 
والحضورء والمراقبة وقد تقدم قولہ پل : اولا یبال من مر وراء ذلك٢.‏ 

قوله: اتوصی اضر رمیا إلخ : قال الحافظ : اویحتمل أن یکون معنی قولە: 
(والعصر رکعتین) (کما في ب بعض الروایات) أي بعد دخول وقتھاء ویؤیدہ لفظة ١ئم)‏ في روایة 
الباب؛ فلا حجة فيه لما قاله النووي اه من الجمع بین الصلاتین؛ وھذا واضح. 

٥٠۔‏ (.٠۰.)۔‏ قوله: (یبتدرون) إلخ : أي یتسابقون. 

قوله: (ذلك الوضوء) إلخ : أي: إلی أخذ ماء وضوئە. 

قوله: (مسح به) إلخ : أي: مسح بە وجهھه واأعضاءہ لینال برکته از : 

قوله: (ومن لم یصب منہ) إلخ: أي: من بلل ید بلال ظلللہ 

قوله: (مشئراً) إلخ: قال القاري: ہأي مسرعاء والتشمیر ضم الذیل ورفعه للعدو 
ویقال: فلان ئٗ شمر عن ساقه رت ئن آمَد أی خت). 


٠‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وَالدُوَابٌ يَمُرُودَ بَیْنَ يَذي الْعَتزَّةِ ‏ 

۱۔ )۲١۹(‏ حدّثنی ني إِسْحَاقٰ بْنْ مَلصُور وَعَبْد بن حُمَيْ قٌالا رکا جَعقر بن 
عون . أَخْبَرَنًا ابو غُمَیِ اح قال: وَحَدَنَنِي لقاع بن زَكرِيَاءَ علق حَخین ری عَل عَنْ 
زَائِدة. قَال: حَدَنَنَا مَالِك ؛ بن مِعُوَل۔ انا عَْ عؤنِ بن آپي مُعَیفَةَء ع آپیو؛ عو 


‫َ 


2 کا 8 نگ سر۔ے۔ تچ ری وو ٌَ 
ابی پا . . بنخو خی ۹٥ھ‏ أَبي زَائِنَةٌَ >رِيدُ بَمْضُهُمْ عَلَی بَعُٔض . . وَفی حَدِ پیٹ 


مَالِكِ بن مِعُوَلٍ: لگا کان بلْهَاچرَو خَرَج بلاّل نادی بِالصلق 
۲ػ۲۔ ۲۰۹٢‏ / حدثنا ٹذا مُحَمّدُ بن می وَمْحَمدُ بْنُ بَشَار. ا۵ ای ہج 
عو و و یہ عَنِ الْحَکم؛ ما0 مَست آجا عم ناو ً 
ول الله ول بِالَمَاجِوَة إِلی ارلَاء رتا تعلی اق گر دلگر گی 


وع 
٠ 7‏ ہیں ءھ دو و ٦۔ہھوھ2‏ ہ ہے ڑڈہ ٤ّ‏ 
کال نس شُعبَةُ: وَزَادَ یه عَوْنْ عَنْ أبیه و أبي جُحَیْقَة: وَكَانٌ یَمُر مِن وَرَائِھًا الْمَرَأه 
وَالْمَار. 


ےو مھ 


١۱۱۳‏ ۔ )۲٥٢٢(‏ وحذّثني زْعَیْر بْیُ عَرْبِ وَمُحَمَذدُ بْنُ عاتم . قالا: حَدَثنًا ابْنُ 
مَهْدِیٌ۔ ہے ار ہس فُجِعَل التٌاس 
شر ئن ققل زمرہ 


١٤‏ رع بپورہ ‏ ہت 
عَن غبَيْدِ الله بن عَبْد اللَّهيء عَنِ ابْنِ عَبّا٘س"١؛‏ 


ہے( 
٤‏ 


: أَبَلت رَاکبا عَلی آتان. وآ مز 


یہ( 
ہ6 


وقال ابن حجر: ٦‏ أي: رافعاً ثیابہ إلی نحو نصف ساقيهء وفيه: أن ثیابه ما کانت طویلة؛ 
حتی یرفعھاء وقد ثبت في الشمائل وغیرھا أن إزارہ کان إلی نصف ساقيه. 

قوله: (یمرون) إلخ : فيه تغلیب للعقلاء. : 

٤۔‏ (٥٥٤)۔‏ قوله: (علی آتان) إلخ: بفتح الھمزۃ وشذ کسرھا . قال عیاض : ٴھي أنٹی 


)١(‏ قولەه: اعن اہن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب العلم باب متی یصح سماع 
الصغیرء رقم )۷٦(‏ وفي کتاب الصلاةء باب سترۃ الإمام سترة من خلفه؛ رقم )]۹۳٤(‏ وفي کتاب الأذانء 
باب وضوء الصبیان ومتی یجب علیھم الغسل والطھورء وحضورھم الجماعة والعیدین والجنائز وصفوفھم: 
رقم (۸۱۱) وفي کتاب جزاء الصید؛ باب حجّ الصبیان: رقم (۱۸۵۷) وفي کتاب المغازي؛ باب حجة 
الوداعء رقم )٦٥١٤(‏ والنسائي في سننه في کتاب القبلةء باب ذکر ما یقطع الصلاة وما لا یقطع إذا لم 
یکن بین یدي المصلي سترة؛ رقم )۷٥٢(‏ و(٢٥۷)‏ وأبو داود في سننہ؛ في کتاب الصلاۃء باب من قال: > 


کتاب: الصلاةۃ ہت 





تَامَزث الاِحْیلاَمَ. وَرَسُو اللهِ له يُصَلّي بِالنّاس بِمتّی اکس نہ 





الحمار؛ وإلیھا یرجع الحمار المذکور في الطریق الآخر؛ لأن المراد بە النوع لا الذکر . 

وذکر ابن الأئیر أن فائدۃ التنصیص علی کونھا أنٹی للاستدلال بطریق الأولیء علی أن 
الأنٹی من بني آدم لا تقطع الصلاۃ لأنھن أشرفء وھو قیاس صحیح من حیث النظر إلا أن 
الخبر الصحیح لا یدفع بمثله. 

قوله: (نامزت الاحتلام) إلخ : آی: قاربہت البلوغ؛ وقد ورد في البخاري عن ابن 
عباس ظلللہ أنه کان مختوناً حین قبض النبیٔ گل قال: وکانوا لا یختنون الرجل حتی یدرك؛ 
أي حتی یبلغ؛ وقد قال آبو بشر؛ عن سعید بن جبیر عن ابن عباس: فقبض النبیٔ قَلُ وأنا اہن 
عشر. 

قال الحافظ ابن حجر: ٢إن‏ الصحیح المحفوظ أنە ولد بالشعب (أي شعب أبي طالب) 
وذلك قبل الھجرة بٹلاٹ سنین؛ فیکون لە عند الوفاة النبویة ثلاث عشرة سنة؛ وبذلك قطع أھل 
السیرء وصححہ ابن عبد البر وأورد بسند صحیح عن ابن عباس أنە قال: (ولدت وبنو ھاشم 
فی الشعب؟ ومذا لا ینافي قوله: : (ناھزت الاحتلام؟ أي قاربته ولا قوله: (وکانوا لا یختنون 
الرجل حتی یدركع) لاحتمال أن یکون أدرك فختن قبل الوفاۃ النبویة وبعد حجة الوداع. وأما 
قوله: ەوأنا ابن عشر فمحمول علی إلغاء الکسر وروی أحمد من طریق أآخری عن ابن عباس 
أنه کان حینئذ ابن خمس عشرة؛ ویمکن ردہ إلی روایة ثلاث عشرةء بأن یکون ابن ثلاث عشرة 
وشيءء وولد في أثناء السنةء فجبر الکسرین بأن یکون ولد مثلاً في شوال؛ فله من السنة الأولی 
ثلائة أشھ فاطلق علیھا سنةء وقبض النبیْ گل في ربیعء فله من السنة الأخیرۃ ثلائة أخریء 


وأکمل بینھما ٹلاٹ عشرة: فمن قال: ٹلاٹ عشرۃ ألغی الکسرین ومن قال: خمس عشرةۃ: 
جبرهھما ۔ واللہ أعلم ۔ : وأما روایة ست عشرۃ) و النتی عشرة) فقال: إن کلا منھما لم یلبت 
سند٥ا؛‏ اٴھ. 


قوله: (یمنی) إلخ : قال الحافظ : *کذا قال مالك واکٹر أصحاب الزھري؛ ووقع عند مسلم 
من روایة ابن عیینة : (بعرفةا. 

قال النوويی: (یحمل ذلك علی أنھما قضیتان)؛ وتعقب بأن الأصل عدم التعددء ولا سیما 
مع اتحاد مخرج الحدیث؛ فالحق أُن قول ابن عیینة : (بعرفة) شاذ. 


< الحمار لا یقطع الصلاةء رقم )۷۱١۷(‏ و(٦۷۱)‏ والترمذي في جامعە؛ فی کتاب الصلاةء باب ما جاء لا 
یقطع الصلاۃ شيءء رقم (۳۳۷) والدارمي في سننە: في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھا باب ما یقطع 
الصلاة؛ رقم )۹٢۷(‏ والدارمي في سننە في کتاب الصلاةۃ؛ باب لا یقطع الصلاة شيء رقم )۱٢٤٤١(‏ 
وأاحمد في مسندہ (۱/ .)۲٢۷‏ 


ا الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فمَرَرْثُ بَْن يَدَي الصّف . قَتَزلّثٌ. مَأَرْمَلْ الأَتَانَ تَرتَغ. وََعَلتُ فِي الصٌث. فَلَمْ بْنْکر 
ا ہے کے ےه > . 
ذلِك عَلىٌ اد . 





"۱" ۔ )۲٥٢(‏ حدثذا حَرْمَلَة بْنْ يَحىٰ . اتا ابْنُ وَهب . أَخْبرَنی يُوتس عَن 


ان 


"٦ 


ابن 


م 


ے 
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وب ےہ ہے وت 


3 ہم 


ا 6ا 
لم گج 





ووقع عند مسلم أیضاً من روایة معمر عن الزھری: : اوذلك في حجة الوداع أو الفتح) وھذا 
الشك من معمر لا یعول عليه؛ والحق ان ذلكك کان فی حجة الوداع٢ء‏ اھ. 

زاد البخاري من طریق إسماعیل بعد قولە : ۷ ہمنی) إلی غیر جدار). 

قال الحافظ : أي إلی غیر سترةء قاله الشافعيء وسیاق الکلام یدل علی ذلك؛ لأن ابن 
عباس آوردہ في معرض الاستدلال علی أن المرور بین یدي المصلي لا یقطع صلاتہ؛ ویؤیدہ 
روایة الہزار بلفظ : ٦والنبيْ‏ للا یصلي المکتوبة لیس بشيء یسترہ6. 

قوله: (غمررت) إلخ : أي: راکباً. 

قولە: (ہبین یدي الصف) إلخ : : وفي روایة اہین یدي بعض الصف)ء وھو مجاز عن الأمام 
۔ بفتح الھمزۃ ۔ لأن الصف لیس لە ید وفی بعض روایات البخاریي : : احتی سرت بین یدي بعض 
الصف الأول). 

قولە: (ترتع) إلخ : بمثناتین مفتوحتین؛ أي تأکل الحشیش وتتوسع في المرعی. 

قولە: (فلم ینکر ذلك) إلخ : أي مشیه بأتانه وبنفسه بین یدي بعض الصف۔ 

قوله: (عليٍ أحد) إلخ: أي من النبِي گل واصحابہ؛ لا في الصلاۃ ولا بعدھاء وھو إما 
لکونە صغیراء ار لرجووات الات أو لکون المرور مطلقاً غیر قاطع . 

قال اہن الملك تل : ٦‏ والخرض منه أن مرور الحمار بین یدیه لا یقطع الصلاة) کذا في 
المرقاۃ. 

وقال ان مار (حدیٹ ابن عباس ھذا یخص حدیث أَبي سعید ١٢إذا‏ کان اُحدکم یصلي 


فلا یع اُحداً وچ فإن ذلك بجمرمن بالامام ارد فأما کت بضرہ من 


غیاض تا َّ 6 إلی سترة؛ لکن اختلفوا: دو سترۃ الإمام 
أم سترتھم الإمام نمفسهە؟) ٴھ. 


کتاب : الصلاۃ ۱ ۳ 





08" ڑل عنه مم ھ٣0"‏ 


سہ۔ 8 سفت 


َن الڑّمریئ: بهٰذا الإِسْتاو قَال: وَالی سوہ عَرَفَة 
۷۔ )۲٦۷(‏ حدّثنا إِسُحَاقٰ : و رای رَقيۂ یڑ غمیِی۔ قالا: مت تا 
عَبْدُ الرٌّاق. اَخحْبَرَنَا مَحْمر ءَ عَن الزهْرِيٌ ِهٰذَا الإسْنًاوِ. وَلَمْ يَلْگُر فی مِتّی وَلاً عَرَقَةء 
وَفَال: فی عَجّةِ الْوَداع أو یَوْمَ الّتتُم ‏ 
)٦۹(‏ ۔باب: منع المار ہین یِدي المصلي 


۔ 


۸۔ (۲۰۸) حدثنا يَحییٰ بن يَحییٰ . قَال: قَرَأَتُ عَا عَالِكِ عَخ ره بی أَسْلم 
عَنْ عَبْد الرَّحْمٰنِ بن أپي سَید عَن أَبِي سَوبد الخْذْرِيٗ''؛ ان رَ سُول اللہ للا َال : دا 


وفیه (أي في نقل الاتفاق) نظر لما رواہ عبد الرزاق عن الحکم بن عمرو الغفاري 
الصحابي (أنه صلی باصحابہ في سفرہ وبین یدیە سترةۃء فغفمرت حمیر بی بین یدي أصحابه باعاد 
بھم الصلاۃء وفي روایة لە أنه قال لھم: ہإنھا لم تقطع صلاتيء ولکن فلت صلاتکم) فہذا 
یعکر علی ما نقل من الاتفاق. 

وأما ما ورد عن أُنس فرع استرة الإمام سترۃ لمن خلفه) ففيه سوید عن عاصم: قال 
الحافظ : (وسوید ضعیف عندھم. نعم! ورد ھذا في حدیث موقوف علی ابن عمر أخرجه 
عبد الرزاقء ویظھر آثر الخلاف الذي نقله عیاض فیما لو مرٌ بین یدي الإمام أحد؛ فعلی قول 
من یقول: إن سترة الإمام سترة من خلفه یضر صلاته وصلاتھم معاء وعلی قول من یقول: إن 
الإمام نفسه سترۃ من خلفه یضر صلاته ولا یضر صلاتھم؟ء کذا في الفتح. 


)٣۹(‏ ۔ باب: منع المار بین یدي المصلي 
۸۔ )۰۰٥(‏ ۔(إذا کان أحدکم یصلي) إلخ : ھذا مطلق مقید ہما في الطریق الاّتي عن أبي سعید من 


)١(‏ قولەه: (عن أبي سعید الخدري؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الصلاةء باب یرد المصلی 
من مرّ بین یدیەء رقم )٢۵۰۹(‏ وفي کتاب بدہ الخلق باب صفة إبلیس وجنودہ؛ رقم )۳۲۷٣(‏ والنسائي فيی 
سننەء في کتاب القبلهةَء باب التشدید في المرور بین یدي المصلی وبین سترتهء رقم (۷۱۸)( وفي کتاب 
القسامةء باب من اقتصّ وأخذ حقه دون السلطانء رقم (٤٤۸))ء‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃ 
باب ما یؤمر المصلّی أن یدرأً عن الممرٌ بین یدیەء رقم )٢۹۷(‏ و(۹۸٣)‏ و(۷۰۰) وابن ماجه في سننە؛ في 
کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء ہاب أدرأً ما استطعت؛ رقم )۹٥٥(‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاۃ؛ 
باب في دلو المصلّی إلی السترۃء رقم )۱٢٤۸(‏ وأحمد في مسندہ ۳٤/٣(‏ و٤٣٤‏ و٤٤‏ و٣٦).‏ 


ایت الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کَانٌ َحَدْكُم بُصَا َلا یَدَعْ اأخداً یَمُر بَينَ بََیہ. َلذْرَآه مَا اسْتَطَام۔ َإِنْ أبٔىٰ فَلبقَابله ۔ 





قوله قلٍ : (إذا صلی أحدکم إلی شيء یسترہ؛ فلا یجوز الدفع ولا المقاتلة إلا لمن کان لە سترةء ویمر 
المار بینە وبیٹھا ۔ 

قال النووي: ٦واتفقوا‏ علی ان هذا کله لمن لم یفرط في صلاتهء بل احتاط وصلی إلی 
سترة أو في مکان یأمن المرور بین یدیه١.‏ 

۔قوله: (ولیدراہ) إلخ: أي :ولیدفعه؛ وفي الطریق الآخر: افلیدفع في نحرہ*؟. قال 
القرطبي: ٢أي‏ بالإشارۃ ولطیف المنع. وقولەه: افلیقاتله؛ أي یزید في دفعه الثائي أشد من 
الأول. قال: وأجمعوا علی أنە لا یلزمہ المقاتلة بالسلاحء لمخالفة ذلك لقاعدۃ الإقبال علی 
الصلاةۃ والاشتغال بھا والخشوع فیھاا)ء اھ. 

وأطلق جماعة من الشافعیة أن لە أن یقاتله حقیقةء واستبعد ابن العربی ذلك فی القبس . 
وقال : المراد بالمقاتلة المدافعة. ّ0" 

قال الحافظ : (وصرح أصحابنا بأنه یردہ بأسھل الوجوہ؛ فإن أبی فباشدہ ولو أدی إلی 
قتله فلو قتل فلا شيء عليه لان الشارع أباح لە مقاتلتهء والمقاتلة المباحة لا ضمان فیھا. 
ونقل عیاض وغیرہ ان عندھم خلافاً في وجوب الدیة فی هذہ الحالة ونقل ابن بطال وغیرہ 
الاتفاق علی أنه لا یجوز لە المشي من مکانه لیدفعهء ولا العمل الکثیر فی مدافعتهہء لأن ذلك 
أُشد في الصلاۃ من المرور زثقت السور تا أنە اذا مر ولم یدفعه فلا ینبغي لە أن یردہ: لآن 
فیه إعادۃ للمرور. وروی ابن أبي شیبة عن ابن مسعود وغیرہ أن لە ذلك: ویمکن حمله علی ما 
إذا رہ فامتنع وتمادی؛ لا حیث یقصر المصلي في الرد. وقال النوويی: لا أعلم أحدأ من 
الفقھاء قال بوجوب ھنذا الافع ا بأنە مندوب . انتھی . وقد صرح بوجوبە أُھل 
الظاھر فکأان الشیخ لم یراجع کلامھم فیە أ و لم یعتد بخلافھم) اھ. 

وفي الدر المختار: ١‏ إن الدفع رخصةء فترکە أفضل (بدائع) قال الباقلاني : فلو ضربه 
بی سے رو سو ریہ رو وی ٤‏ علی ما یفھم من کتبنا) اھ. 

قال ابن عابدین کڈ : (أي: إن المفھوم من کتب مذھبنا أُن ما یقوله الشافعي تل تعالی 
ا کا نر سر حر و سا ارت والعزیمة عدم التعرض لە؛ فحیث کان رخصة 
یتقید ہوصف السلامة آفادہ الرحمتي؛ بل قولھم: اولا یزاد علی الإشارةۃ) صریح في أن 
الرخصة هي الإشارۃ وآأن المقاتلة غیر مأاذون بھا أصلاًء وأما الأمر بھا فی حدیث افلیقاتله فإنہ 
شیطان) فھو منسوخ لما في الزیلعي عن السرخسي کٴَلّ أن الأمر بھا محمول علی الابتداء حین 
کان العمل في الصلاۃ انتا اٰھ. 

فإذا کانت المقاتلة غیر مأذون بھا عندنا کان قتله جنایة یلزمہ موجبھا من دیة أُو قود فافھم . 
کذا في رد المحتار . 


کتاب : الصلاۃ ٔٛ‌ 


نما هُوَ شَیْطانَ ن. 





۹/,/ ۔ )۲١۹(‏ حدثذا شَيبَان بن فَرُومٌ 0 را موا رس و 
م7 لِيَني ْ حا 0 5 سی مت 5 او ماع 


گ۔ 


کو سس إِذ جا رك شاب مِن تئی آپی مُع. را 

وفي المرقاةۃ: اقال القاضي: فإن دفعه ہما یجوز فھلك فلا قود عليه باتفاق العلماء: وھل 
تجب الدیة أو تکون هدراً؟ فیه مذھبان للعلماء وھما قولان فی مذھب مالك٠‏ نقله الطیبی 
۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (فاإنما هو شیطان) إلخ : أي: فعله فعل الشیطان لأنە أبی إلا التحشویش علی 
المصلي؛ ٠‏ وإطلاق الشیطان علی المارد من الإنس سائغ شائع؛ وقد جاء فی القرآن قوله تعالی: 
فشَيوینَ آلانیں وََلْن 4 (سورۃ الأنعامء آیة: ۱۱۳]. 

وقال ابن بطال: فی ھذا الحدیث جواز إطلاق لفظ الشیطان علی من یفتن في الدین: 
وأآن الحکم للمعاني دون الأسماء لاستحالة أن یصیر المار شیطاناً بمجرد مرورہ6 انتھی. وھو 
مبني علی أن لفظ الشیطان یطلق حقیقة علی الجني؛ ومجازاً علی الإنسي؛ وفیه بحث. 

ویحتمل ان یکون المعنی : فإنما الحامل لە علی ذلك هو الشیطانء ووقع في روایة 
للاٍإسماعیلي : افإن معه الشیطان) ونحوہ لمسلم من حدیث ابن عمر بلفظ : (فإن معه القرین). 

واستنبط ابن أبيی جمرة من قوله: ٢فإنما‏ هو شیطان) أن المراد بقوله: افلیقاتله) المدافعة 
اللطیفة لا حقیقة القتعالء قال: (لآن مقاتلة الشیطان إنما هي بالاستعاذۃ والتستر عنە بالتسمیة 
ونحوھاء وإنما سر الفعل الیسیر فی الصلاة للضرورٰة؛ فلو قاتله حقیقة المقاتلة لکان أشد علی 
صلاته من الماں قال: وھل المقاتلة لخلل یقع فی صلاۃ التغاق س1 ور أو لدفع الإئم عن 
المار؟ الظاھر : الثانی) انتھی . 

وقال غیرہ: بل الأول أظھں لان إقبال المصلي علی صلاته أولی لە من اشتغاله بدفع 
الاثم عن غیرہ وقد روی ابن أبي شیبة؛ عن ابن مسعود (أآن المرور بین یدي المصلي یقطع 
نصف صلاته٥‏ وروی أبو نعیم عن عمر: الو یعلم المصلي ما ینقص من صلاته بالمرور بین یدیه 
ما صلی إلا إلی شيء یسترہ من الناس؟ فھذان الأثران مقتضاھما أن الدفع لخلل یتعلق بصلاۃ 
المصليء ولا یختص بالمارء وھما وإن کانا موقوفین لفظاً فحکمھما حکم الرفعء لأن مثلھما لا 
یقال بالرأي. کذا في الفتح . 

۹۔ (...)۔ قوله: 7 لم" فيی بعض الروایات أنه الولید بن 
عقبة بن أبي معیط: وفیه نظرس لآن فیه (آأنه دخل علی مروان٤٢.‏ زاد الإسماعیلی: (ومروان یومئذ 


اج الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


دقع فی تَخرِو أَشْدٌ می الُفْعَةِ الأولیٰ. کُمتَلَ قَائما . کََالَ مِنْ اي سَجید. تُمٌ زَاحَمَ الس 
فُحَرَج. فََُحَل عَلَی مَرْوَان. فُفّگا ِليْه مَا لَقِيَ. قَال: وَدَحَل أَبُو سَویدِ عَلَی مَرُوَان. نَقَالَ 
لَه مَرْوَانُ: مَالَّكَ وَلابْن 7ہع نتھرھ تال آر کیہ نٹ مر 0ا 22 
ٹرل: ١٥ا‏ صَلّی أَحَدُکُم إِلی شَيءِ مَسْئْره بن الاس٠‏ فَأرَاد أَحَدٌ أَنْ يَجْمَار بَيی َء فَلْيذُمْ 





علی المدینة) اھ. ومروان إنما کان أمیراً علی المدینة فی خلافة معاویةء ولم یکن الولید حینثذ 
بالمدینةء لأنه لما قتل عثمان تحول إلی الجزیرۃء فسکنھا حتی مات في خلافة معاویةء ولم 
یحضر شیا من الحروب التي کانت بین علي ومن خالفهء وأیضاً فلم یکن الولید یومئذ شاباًء بل 
کان في عشر الخمسین؛ قاله الحافظ . 

وقال: اوللنسائيی من وجه آخر: افمرٌ ابن لمروان؛ وسماہ عبد الرزاق من طریق سلیمان بن 
موسیٰ؟ تداوه یع شرران) ولفظه: ‏ آراد داود بن مروان أن یمرٌ بین یدي أبيی سعید ومروان 
یومئذ أمیر بالمدینة. ٥٠٢‏ فذکر الحدیث؛ وبذلك جزم ابن الجوزي ومن تبعه في تسمیة المبھم 
الذي في الصحیح بأنه داود بن مروان. وفیه نظرء لآن فیه أنە من بني أبي معیط ولیس مروان من 
بنیەء بل أبو معیط ابن عم والد مروان لأنہ أبو معیط بن أبي عمرو بن أمیةق٘ ووالد مروان هو 
الحکم بن أبي العاص بن أمیةق ولیست أم داود ولا أآم مروان ولا أم الحکم من ولد أبي معیط 
فیحتمل أن یکون داود نسب إلی أبی معیط من جھة الرضاعةء أو لکون جدہ لأمه عثمان بن 
متاتہ عاق آ2ا انی غفتی ای سل لام تس وارد ال جا راف من الاپ 
أن تکون الواقعة تعددت لأبي سعید مع غیر واحد ففيی مصنف ابن أبي شیبة من وجە آخر عن 
أبيی سعید في هذہ القصة: (فأراد عبد الرحمن بن الحارث بن هھشام أُن یمرٌ بین یدی٭۰۰٠٥‏ 
الحدیث وعبد الرحمن مخزومي ما لە من أبي معیط نسبة؛ ۔ والل أعلم .٤-‏ 

قوله : (آراد أن یجتاز) إلخ : من الجواز أي: یعبر؛ ویمرّ؛ ویتجاوز . 

قولە: (فلم یجد مساغاً) إلخ: بالغین المعجمةء أي: ممراً. 

قولە: (فمثل قاٹماً) إلخ: بفتح المیم وہفتح الثاء وضمھا لغتان والفتح أآشھر؛ ومعناہ 
انتصب؛ والمضارع: یمثلء بضم الثاء لا غیر. 

قوله : (فنال من-أبي سعید) إلخ : أيی: أصاب من عرضه بالشعم: 

قوله: (مالك ولابن اخيك) إلخ: أطلق الأخوۃ باعتبار الإیمانء وھذا یؤید أن المار غیر 
الولید لأن أباہ عقبة قتل کافراً. 


کتاب : الصلاۃ ر2 





ہرھ۔ چپ 2ث مو۔ 


١۔ )۲٦٢(‏ حَدُكَفِي مَارُون بی عَبْد الله رَ وَمّحَمْد بن رافعء قَالاًۃ نت 
مد عكڈ وڑ إشتامین تہ أَبي مُنَیْكْ عَنِ الضْحًالهِ بن عُنْمَانَ عَنْ صَنَقَةَ بْنِ يَسَارٍ عَنْ 
عَبِْ الله بن غُمَرٌ؛؛ أٌَتَ رَسُولَ اللہ قل فَال: بَا کاو أَحَدُكُم بَصَلّي ٭ فلا يدَغ أَعَدا بَثڑ 
بن يَدَيْه: فَإِنْ ابی فَلْبْقاِلهُ قإانَ مَعَه الْقَِينَ٤.‏ 

۱۔ )٠٠+(‏ حدثني إِسْحَائٔ : ُيْ إِنْرَامِيمَ . أخْبَرَنًا ابو بر الْحَتَفِیْ. حَدً 
الضُّحَا بی غُنْمَاۃ. عَدَنَنَا صْتَقَةُ بی یَمَارِ؛ فَال جو حم کی 
رَسشول اللہ قلل فَال : بوٹلہ۔ 

۲۔ (۲۹۹) حدثنا يَحَیٰ بی يَحَٰ قَال: قَرَأتُ عَلی مَالِبِ عَنْ أَبي الضْرٍء عَنْ 
کرو سوی و کے نت 


۔ً 





٠۔‏ (٥٥۰٤)۔‏ قوله: (فإن معه القرین) إلخ : في القاموس : (القرین: المقارن: 
والصاحب؛ والشیطان: المقرون بالإنسان لا یفارقه (أي ھمزاد) وھو المراد هنا٢.‏ 


١۔ )٤۰۷(‏ ۔ قوله: (آرسلە إلی أبي جھیم) إلخ: زضم احیغ وفتح الھاء مصغرء واسمه 
عبد اللہ بن الحارث بن الصمة الأنصاري البخاري؛ وھو المذکور في التیمم وھو غیر أبي جھم 
الذي قال النبيٌ ا : (اذھبوا بھذہ الخمیصة إلی أبي جھم) فإن صاحب الخمیصة أبو جھم بفتح 
الجی وبغیر یای واسمه عامر بن حذیفة العدوي 

قوله: (ماذا سمع من رسول اللہ قلل ) إلخ: فیە: أخذ القرین عن قرینہ ما فاتەء او استثباته 
فیما سمع معه؛ وفیە: الاعتماد علی خبر الواحدہ لن زیداً اقتصر علی النزول مع القدرة علی 
العلو اکتفاء برسولە المذکور. 


قولە: (بین یدي المصلي) إلخ : أي: أمامه بالقرب منهء وعبر بالیدین لکون أکثر الشغل 
رع ینا 





)١(‏ قوله: اعن عبد اللہ بن عمر؟ الحدیث أخرجہ ابن ماجه في سننہء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب 
ادرأ ما استطعتء رقم )۹٥٥(‏ ) وأاحمد في مسندہ .)۸٦/۲(‏ 

(۲) قولە: (اہو جھیم؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاةء باب إثم المار بین یدي 
المصلیء رقم ( ً۰(" والنسائي في سننەء في کتاب القبلةء باب التشدید في المرور بین یدي المصلي وبین 
سترتەء رقم )۷) وأبو داود في سنلهء فيی کتاب الصلاقء باب ما ینھی عنه من المرور بین یديی کَ 
رقم ١(‏ ۷۴۰"( والترمذيی في جامعه فيی کتاب الصلاۃ؛ باب ما جاء في کراھیة المرور بین یدي المصلي؛ ر 
)۳۳٣٣(‏ وابن ماج في سننەء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب المرور بین یديی المصلي؛ 


ا الجزء الٹالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 








واختلف في تحدید ذلكء فقیل : الأصح؛ إلی موضع سجودہ: واختارہ شمس الائمف 
وقاضي خان؛ وصاحب الھدایف واستحسنه في المحیط: وصححہ الزیلعيی . ومقابله ما صححه 
التمرتاشي وصاحب البدائعء واختارہ فخر الإسلام ورجحه في النھایة والفتح: أئه قدر ما یقع 
بصرہ علی المار لو صلی بخشوع؛ أي رامیاً ہبصرہ ہ إلی موضع سجودہ. َا رع تي:ةالعتایةا 
الأول إلی الثانيی بحمل موضع السجود د علی القریبِ منە وخالفه في البحر وصحح الأول؛ 
وقیل : مقدار صفین أو ثلائةء وقیل: ثلائة أذرعء وقیل : خمسة: وقیل: أُربعونء وقیل: رمیة 

قوله: (ماذا عليه) إلخ : في مصنف ابن أبي شیبة: یعني من الاإئم1. 

ذکر ابن دقیق العید: ( أن بعض الفقھاء ۔ أي المالکیة ۔ قسم أحوال المارٌ والمصلي في 
الإئم وعدمه إلی أربعة أقسام: یأٹم المارٌ دون المصلي؛ کو یا نا0 سام رعگبتہ 

فالصورۃ الأولی: أن یصلي إلی سترۃ في غیر مشرع؛ وللمار مندوحةء فیأئم المار دون 
المصلي ۔ 

الثانیة: أن یصلي في مشرع مسلوك بغیر سترة؛ أو متباعداً عن السترة؛ ولا یجد المار 
مندوحةء فیأثم المصلي دون المار . 

الثالثة: مثل الثانیةء لکن یجد المار مندوحةء فیأثمان جمیعاً. 

الرابعة: مثل الأولی لکن لم یجد المار متذوحق فلا یائمان جسَناف اتھی۔ کذا فی فتح 
الباريی وھکذا نقله صاحب الحلیة من أصحابنا. قال العلامة ابن عابدین تل : (وظاھر کلام 
الحلیة أن قواعد مذھبنا لا تنافیەء حیث ذکرہ وأَفرّہ“. 

قال الحافظ ابن حجر تل  :‏ وظاھر الحدیث یدل علی منع المرور مطلقاء ولو لم یجد 
مسلکاً بل یقف حتی یفرغ المصلي من صلاتهء ویژؤیدہ قصة أبي سعید السابقةء فإن فیھا : افنظر 
الشاب فلم یجد مساغاًٴ ۔ واللہ أعلم ۔ 

قوله: (لکان أن یقف أربعین) إلخ : یعني: أن المار لو علم مقدار الإئم الذي یلحقه من 
مرور بین یدي المصلي لاختار أن یقف المذکورء حتی لا یلحقه ذلك الإئم . 

والسر في ذلك ان الصلاةۃ من شعائر اللہ یجب تعظیمھا ولما کان المنظور في الصلاۃ 
التشبه بقیام العبید بخدمة موالیھم؛ ومثولھم بین أیدیھم : کان من تعظیمھا أن لا یمر المار بین 





- (ہ؛٤۹)‏ والدارمی فی سننه: فی کتاب الصلاۃء باب کراهة المرور بین یديی المصلي؛ رقم )٥٢٤١١(‏ وأحمد 
فی مسندہ (1/ ۸٦0۱ء‏ --- 


کتاب : الصلاۃ اہ 


خَیْراً لَهُ مِنْ اَنْ يَمُر بَْيَ یَلَیي. 
اق ابو التَضر: لأً أذرِي. قَال: أَزیَعينَ یُژماء آؤ شَھُراء آؤ سَتاً؟ 
۳۔ )٠٠۰(‏ حدثنا عَبْدُ الله بْیْ مَاؿِم بْن عَيَانَ الْعَبْدِیٌ. عَدَنَنَا وَكِيعٌ عَنْ 
ما ئن کال آی اللشی ‏ پر بن تو لن عالد لع أَرْسَل ای ای 


۶۸۔مہ جُهَیْم الأَنصَارِی یر ما ا یھ سَیِعْتَ الِِیٌ 0-7 ۔ُ ِقُولُ؟ قَذُگُرَ بہ یث مَالِكِ. 


حدِیتّ 


ي المصلي؛ فإن المرور بین السید وعبیدہ القائمین إليه سوء أدب؛ وو قولہ گل : ۷إن أ حدکم 
اقامقی الصلاۃ فإنما یناجي ربەء وإن ربە بینە وبین القبلة٥‏ الحدیث؛ وضم مع ذلك أن مرورہ 
رہما یؤدي إلی تشویش قلب المصلي:؛ ولذلك کان لە حق في درئه. کذا فيی حجة ال البالغة . 

قولە: (خیرا له) إلخ : قال النووي: (فيه دلیل علی تحریم المرور؛ فإن معنی الحدیث 
النھي الأکید؛ والوعید الشدید علی ذلك٢‏ اھ۔. 

قال الحافظ : اومقتضی ذلك أن یعد في الکبائر٤.‏ 

قوله: (من أن یمر بین یليه) إلخ : ظاھر الحدیث أن الوعید المذکور یختص بمن مر؛ لا 
بمن وقف عامداً ۔ مثلاً - بین یدي المصلي؛ أو قعد أو رقد لکن إن کانت العلة فیه التشویش 
علی المصلي فھو في معنی المار. قاله الحافظ ۃ ِلله في الفتح . 

قولە: (قال أبو التضر) إلخ : ہو کلام مالك. 

قوله: (قال: لا أدري) إلخ : قال الحافظ ت۵5 : ل(وفي ابن ماجه وابن حبان من حدیث اف 


.)۵۸٥و‎ ٦۸٤/١( قوله: (وأرسلە إلی أبي جھیم؛ قال الحافظ ابن حجر رحمہ اللہ تعالی في دالفتح؛‎ )١( 
(ھکذا روی مالك ھذا پور پوس مو سی أن المرسل هو زید؛ وأن المرسل إليه ھو أبو‎ 
جھیم؛ وتابعه سفیان الثوري عن أبي النضر عند مسلم وابن ماجه وغیرھماء وخالفھما ابن عیینة عن أبي‎ 
فذکر ھذا الحدیث ۔‎ ٥٠٠. النضر فقال: ہعن بسر بن سعید قال: أرسلني أبو جھیم إلی زید بن خالد أسأله‎ 
قال ابن عبد البر: (ھکذا رواہ ابن عیینة مقلوباًء اخرجه ابن أبي خیثمةء عن أبيەء عن ابن عیینةه ٹم قال ابن‎ 
أبي خیثمة: سٹثل عنە یحیی بن معین؛ فقال: هو خطأء إنما هو ه أرسلني زید إلی أبي جھیم؛ کما قال‎ 
مالك. وتعقب ذلك ابن القطان فقال: لیس خطاأ ابن عیینة فیه بمتعین لاحتمال أن یکون أبو جھیم بعث‎ 
بسراً إلی زید وبعثہ زید إلی أبي جھیم یستثبت کل واحد منھما ما عند الآخر.‎ 
قلت ۔ القائل هو الحافظ رحمہ اللہ ۔: تعلیل الأئمة للأحادیث مہبنی علی غلبة الظن؛ فإذا قالوا: اأخطاً فلان‎ 
في کذا لم یتعین خطؤہ في نفس الأمر بل هو راجح الاحتمال؛ فیعتمد. ولولا ذلك لما اشترطوا انتقاء‎ 
. الشاذء وھو ما یخالف الثقة فیه من هو أرجح منە فيی حد الصحیح؟. انتھی ما قاله الحافظ رحمه اللہ تعالی‎ 
وانظر الحدیث ابن عیینة عن أبی النضر مقلوباً: سنن ابن ماجەء فی کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب‎ 
وسٹن الدارمي؛ في کتاب الصلاةء باب کراعة المرور بین یدي المصلي؛‎ )۹8٤( المرور بین یدي المصلي؛‎ 
.)١١۷و‎ ۱۱٦/٤( وأحمد في مسندہ‎ )۱٢٤٤١( رقم‎ 


5ھ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٥٠٥)۔باب:‏ دنو المصلي من السترۃ 
۹۶۔ )۲٦٢(‏ حدّثني يَعْفُوب بْنُ کت عَرلتا بن اي حازم. 
عَدَتيِي أبي عَنْ سَھُلِ بن سَعدِ المَاعِییٗ"؛ 20620 لی شون الله تن 
الْجِدارَ مَمَرٌ الشَاو. 


هریرۃ: الکان أن یقف مائة عام خیر لە من الخطوۃ التي خطاھا) وھذا یشعر بأن إطلاق الأربعین 
للمبالغة في تعظیم الأمر؛ لا لخصوص عدد معین؛ وجنح الطحاوي إلی أن التقیید بالمائة وقع 
بعد التقیید بالأربعین زیادۃ في تعظیم الأمر علی المارٌ لأنھما لم یقعا معأء إذ المائة أکثر من 
الأربعین والمقام مقام زجر وتخویف؛ فلا یناسب أن یتقدم ذکر المائة علی الأربعینء بل 
المناسب أن یتأخر وقد وقع في مسند الہزار من طریق ابن عیینة التيی ذکرھا ابن القطان: الکان 
أن یقف أربعین خریفاً) أآخرجە عن أحمد بن عبدة الضبي عن ابن عیینةء وقد جعل ابن القطان 
الجزم في طریق ابن عیینةء والشك في طریق غیرہ: دالاً علی التعدد لکن رواہ أحمدہ وابن أبي 
شیبة؛ وسعید بن منصور وغیرھم من الحفاظ عن ابن عیینة عن أبي النضر علی الشك ایضاء 
وزاد فیە: (أو ساعةا فیبعد أن یکون الجزم والشك وقعا معاً من راو واحد في حالة واحدةء إِلا 
ان یقال: لعله تذکر في الحالء فجزمء وفیه ما فیه۸. کذا في الفتح. 


)٠٥(‏ ۔ باب: دنو المصلىي من السترة 
۲٣۔ )٤۰۸(‏ ۔ قوله: (بین مصلی رسول ال۵) إلخ : قال الحافظ : ٢‏ أي مقامہ في صلاتهء 
وکذا ھو فی روایة آبی داودا. وقال النووي: (یعنی بالمصلی موضع السجودا. 
قول: (وبین الجدار) إلخ: أي: جدار المسجد مما یلي القبلة وصرح بذلك 
البخاري لن فی الاعتصام. 


قوله: (ممر الشاة) إلخ : بالرفعء و اکان) تامة أو (ممر؛) ت ١کان)‏ بتقدیر اقدرا أُو نحوہ 
والظرف: الخبرء وأعربه الکرماني بالنصب؛ علی أُن (ممر؛ خبر (کان) واسمھا: نحو قلر 
الضانات 0ء را تعاق یل علة۔ فان ان نان متا اق ل نا کرت الوضا 00 
قدر ممر الشاة ۔ وقیل : 


)١(‏ قوله: (عن سھل بن سعد الساعدي؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه؛ في کتاب الصلاةۃ؛ باب قدر کم 
ینبغي أن یکون بین المصلی والسترةء رقم )٦4١(‏ وفي کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة؛ باب ما ذکر 
النبي للا وحض علی اتفاق أھل العلم؛ وما اجتمع عليه الحرمان: مکة والمدینةء وما کان من مشاهد 
النبي گل والمھاجرین والأنصار ومصلی النبي گل والمنبر والقبر رقم )۷۴۳۳٣(‏ وأبو داود في سننە؛ في 
کتاب الصلاةء باب الدنو من السٹرة .)٥۹٦٦(‏ 


کتاب : الصلاة ۱ ۱۹" 


٥۵۔ )۲٦۳(‏ حدَثنا إِسْحَاف بُْ إِنْرَامِيعَ وَمُحَمَدُ بن الْمُنَنَیٰء (وَاللَنْطٌ 
لابْن الْمَتٌٰٔ)ء (فَال إِسْحَایٰٔ: اخْبَرَنًا۔ وَفَالَ ابْیُ الْمتَنّی: عَلَتََا حَمَاذ بْيُ مَسْعَدَة)ء عَنْ 
یت لق ای آی غطرا 6 نت مو انل الأکُوع)؛ أنَّهُ گان یَتَحَرٌی مَوْضِعَ 


اقل ذلك ثلائة أذرعء لحدیث بلال: ەآن النبیُ گل صلی في الکعبةء وبینە وبین الجدار 
ثلائة أذرع) وجمع الداودي بأن أقله ممر الشاةۃء وأکثرہ ثلائة أذرع. 

قال في البحر: (وذکر العلامة الحلبي أن السنة أن لا یزید ما بینە وبیٹھا علی ثلائة أذرع٤.‏ 

قال ابن عاہدین تہ تعالی: ابقي : ھل ھذا شرط لتحصیل سنة الصلاة إلی السترۃء حتی 
لو زاد علی ثلائة ة أذرع تکون صلاته إلی غیر سترۃ؟ أم هو سنة مستقلة؟ لم أرہاء اھہ. 

وقال البغوي: استحب أھل العلم الدنو من السترةء بحیث یکون بینە وبینھا قدر إمکان 
السجود؛ وکذلك بین الصفوف؛ وقد ورد الأمر بالدنو مٹھاء وفیه بیان الحکمة فی ذلك؛ وھو ما 
رواہ أبو داود وغیرہ من حدیث سھل بن أبي حثمة مرفوعاً: إذا صلی اأحدکم إلی سترۃ فلیدن 
مٹھاء لا یقطع الشیطان عليه صلاته) والمراد بالشیطان المارٌ بین یدي المصلي؛ کما تقدم إطلاق 
الشیطان عليه في الحدیث . قال في شرح المصابیح: امعناہ یدنو من السترة حتی لا یوسوس 
الشیطان عليه صلاتہ٥۔‏ 

٣۳۔ )٤۰۹(‏ ۔ قوله: (یتحری موضع) إلخ: أي: یقصدہ فيه أنه لا باس بإدامة الصلاةۃ 
فی موضع واحد إذا کان فیه فضلء وأما النھي عن إیطان الرجل موضعاً من المسجد یلازمه فھو 
فیما لا فضل فيهء ولا حاجة إليهء فأما ما فیه فضل فقد ذکرناہ وأما من یحتاج إليه لتدریس علم 
أو لاڑفتای بس و ہے مس و بل هو مستحب؛ لأنه من تسھیل طرق 
الخیر؛ وقد نقل القاضي ل4 خلاف السلف في کرامة الإیطان لغیر حاجة؛ والاتفاق عليه 
لحاجةف کت ےت 

قوله: (مکان المصحف) إلخ : بضم المیم وفتحھا وکسرھا. قال الحافظ : (وھذا دال علی 
ااقاز ا تحتعب در غاص بن ووقع عند مسلم بلفظ 9 یصلي وراء الصندوق) وکأنه کان 
للمصحف صندوق یوضع فيهء والأسطوانة المذکورۃ حقق لنا بعض مشایخنا ھا المتوسطة في 
الروضة المكرمة؛ وأنھا تعرف بأسطوانة المھاجرین. قال: وروي عن عائشة أنھا کانت تقول: ْ 


)١(‏ قوله: (عن سلمة؛ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الصلاةۃ؛ باب قدرکم ینبغي أن یکون بین 
المصلی والسرة رقم (4۷]) وأبو داود في سننه في کتاب الصلاةء تفریع أبواب الجمعة؛ باب موضع 
المنبر رقم (۱۰۸۲) وأحمد في مسندہ .)٤٤/٤(‏ 


٦۲‏ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


"َ وَدُگر ا رَسُول الله گل گان يَتَحَرٌی دْلِكَ الْمَكَانٌ. وَگانَ بَیْنَ الْمثبَر وَالْقبْل 
رھ ا شاف 

)۲٦٦٢( ۹‏ حدّثناہ ٥‏ مُحَمَّدُ بن الْمكیٰ. اتی قال: یہ 
کا سم مالسا٥‏ ند الأسْعُوَائة الي عِنْد الثُضحَب. قَفُلْتُ لَه: یا أَبا . أَرَاكٌ 


7 ل 


گی اقام ئل الاک ا ق مس ا 7 عِنْدَمَا 


(٥٦)۔باب:‏ قدر ما یستر المصلي 
)٦۹8[(: ۷‏ انتا ابر بگر بر آ اب شیَة, . عَتتتا (تتاول ‏ غُليَ. ح فال: 


2 


ت ََير بن عَرْب. عَذَكََا اِسْمَاعِیل بْنُ إِيرَامِيمَ عَنْ یتس عَنْ خُمَيْدِ بن ملا عَنْ 
عَبْدِ ا ُن الصَايِتِ٠‏ عَنْ أبي ٣٢٤۸‏ فان ؛ فان رَهرة الله کلا: دِذٔا َ َحَدُكُمْ بِصَلٰي 


الو عرفھا الناس لاضطربوا علیھا بالسھامء وأنھا أسرّتھا إلی ابن الزبیر فکان یکثر الصلاۃ 
عندھا) ثم وجدت فلك في تاریخ المدینة لابن النجار وزاد أن المھاجرین من قریش کانوا 
یجتمعون عندھا وذکرہ قبله محمد بن الحسن فی أخبار المدینة . 

قولە: (یسبح فیەه) إلخ : آئ؟ یصلی فيه سبحة من النافلة وتحریيه ذلك لصلاة 
رسول اللہ گلا فیەء لا لکون المصحف فیه . 

قولە: (عند الأسطوانة) إلخ : أي: الساریة وھي بضم الھمزةۃ وسکون السین المھملة 
وضم الطاء والغالب أنھا تکون من بناء بخلاف العمودہ فإنه من حجر واحد. 

قوله: (یا أبا مسلم) إلخ : هي كنیة سلمة بن الأکوع طللہ 

قوله: (یتحری الصلاة عندھا) إلخ : فیه جواز الصلاةۃ کے یب والصلاة إلیھا 
مستحبة: لکن الأفضل أن لا یصمد إلیھاء بل یجعلھا عن یمینە أو شماله؛ کما ورد في 
الحدیث . 


)٦٥(‏ ۔ باب: قدر ما یستر المصلي 


)١(‏ قولەه: ایزید؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الصلاةء باب الصلاة إلی الأسطوانةء رقم 
)٣۵١٥(‏ وار بن ماجہ فی سئنلەء فيی کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء ء باب ما جاء في توطین المکان في المسجد 
یصلي فی رقم ( ٣ء("‏ وأحمد في مسندہ .))۸/٤(‏ 
قال ابن الأئیر رحمه الل تعالی في اجامع الأصول٤‏ (۱۸۹/۱۱ء رقم الحدیث :)۸۷۲٦‏ ه وقد جعل 
الحمیدي ھذا والذي قبله حدیثینء وذکر أن أہا مسعود جعلھما ذلك؛ وهھما حدیث واحد٤.‏ 

> قولہ: (عن أبي ذرہ الحدیث أخرجہ النسائي في سننەء في کتاب القبلةء باب ذکر ما یقطع الصلاۃ وما لا‎ )٢( 


کتاب : الصلاۃ ۳ء 





َال َسْئْرٰ إِذًّا کان بَيی یَدَيْہ مئْلُ آجِرَۃ الرخل . قَإ٥َا‏ لم کن بَيی یََیْه مل آخِرَۃ الرّخلِء فَإنه 


٥۔‏ (۰١۴)۔‏ قوله: (یقطع صلاته الحمار) إلخ : اختلف العلماء في هذاء فقال بعضھم: 
یقطع ھؤلاء الصلاة. 

وقال احمد بن حنبل: یقطعھا الکلب الأسود وفي قلبيی من الحمار والمرأة شيیء. ووجھهہ 
قوله: أُن الکلب لم یجیء في الترخیص فیيه شيء یعارض ھذا الحدیث: وأما المرأة ففیھا حدیث 
عائشة المذکور بعد ھذاء وفي الحمار حدیث ابن عباس السابق. 

وقال مالك؛ وأہو حنیفةء والشافعیء وجمھور العلماء من السلف والخلف: لا تبطل 
الصلاة بمرور شيء من ھؤلاء ولا من غیرهمء؛ لما أشرنا إليه من حدیثي عائشة وابن عباس؛ 
ولما روي عن الفضل بن عباس قال: ‏ آأُتانا رسول الل قٍ ونحن في بادیة لنا ومعه عباس؛ 
فصلی فيی صحراء لیس بین یدیه سترة وحمارة لنا وکلبة تعیثان بین یدیهء فما بالی بذلك٤‏ رواہ أبو 
داودںء والنسائی تنحوہ؛ وإسنادہ صحیح؛ کذا قال النیموي . 

وقال الشوكاني : وفيی إسنادہ محمد بن عمر بن علي؛ والعباس بن عبید اللہ بن العباس؛ 
وھما صدوفقان۷. قال النیموي کیو ٠‏ (ولم یصب من قال في إسنادہ مقالا)۔ 

وعن ابن عباس قال: جثت أنا وغلام من بنيی هاشم علی حمار: فمررنا بین یدي 
النب گل وھو یصلى؛ فنزلنا عنەء وترکنا الحمار یأکل من بقل الأرض ۔ أو قال: نبات الأرض ۔ 
فدخلنا معه فی الصلاۃ فقال رجل: آاکات ہین یدی عنزۃة؟ قال ل١).‏ رواہ أبو یعلی ورجاله 
رجال الصحیح . وعن اُنس: ٥‏ ان رسول الل پل صلی بالناس: فمرٌ بین أیدیھم حمار؛ فقال 
عیاش بن أبی ربیعة : سبحان اللہ سبحان اللہ سبحان اللہ فلما سلم رسول ال قل ء قال: من 
المسبح آنفاً سبحان اللء قال: أنا یا رسول الل؛ إِني سمعت أن الحمار یقطع الصلاۃء قال: لا 
یقطع الصلاۃ شيء) رواہ الدارقطني وإسنادہ حسنء قاله الحافظ في الدرایة: 

وعن أبي أمامة قال: قال رسول ا قلٍ : ١لا‏ یقطع الصلاۃ شيء) رواہ الطبراني في 
الکبیرء وإسنادہ حسن . 

قال فی البحر الرائق : (وحدیث الا یقطع الصلاةۃ مرور شیءء وادرؤوا ما استطعتمء فإنما 
هو شیطان) ضعفە النووي: وفي فتح القدیر: والذي یظھر: أنه لا ینزل عن الحسن؛ لأنه یپروی 


یقطع إذا لم یکن بین یدي المصلّی سترةء رقم )۷٥٢(‏ وأبو داود في سننه في کتاب الصلاة باب ما یقطع 
الصلاةء رقم (۷۰۲) والترمذي في جامعە: فیيك تاب الصلاةء باب ما جاء أنە لا یقطع الصلاۃ إلا الکلب 
والحمار والمرأۃ؛ رقم (۳۳۸) وابن ماجه في سننە؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما بقطع 
الصلاۃء رقم )۹٥۲(‏ والدارمي في سئلە؛ في کتاب الصلاةء باب ما یقطع الصلاة وما لا یقطعھاء رقم 
)٥٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ ۱٢٤/٥(‏ و١٥۱‏ و١٥۱‏ و١٦٦‏ و١٦٦‏ و١١٢٦.‏ 


٤ھ‏ الجزہ الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





پییدییٗیبیبر یت ری رد رر رر رر 3 رہ رڈ رڈ تا ات ت2ت تت2 .1ں 


من عدة طرق؛ ویتأید هذا بفتوی أکابر الصحابة فقد روی الطحاوي بإسناد صحیح أن علیاً 
وعثمان قالا: الا یقطع صلاة المسلم شيء وادرؤوا عنھا ما استطعتم؟ وروی مالك بإسناد 
صحیح أن عبد اللہ بن عمر کان یقول: ٦لا‏ یقطع الصلاۃ شيء مما یمر بین یدي المصلي؟ کذا في 
آثار السنن . 

والذین تمسکوا بھذہ الأحادیث والآثار قد حملوا القطع في حدیث الباب علی أنە مبالغة 
فی خوف الإفساد بالشغل بھا کقوله للمادح : قطعت عنق صاحبك؛ إذ فعلت بە ما یخاف ھلاکه 
بسببەء أو یکون معنی القطع قطع الإقبال علیھاء والشغل بھاء فالشیطان یوسوس: والمرأۃ تفتن 
والکلب والحمار لقبح أصواتھما مع نفور النفس من الکلاب لا سیما الأسود وخوف عادیته 
والحمار لحاجتہ''' وقلة تأتیه عند دفعهء کذا في الإکمال. 

قال الإمام الشعراني: اقالوا: والحکمة في قطع الصلاة بالحمار والمرأۃ والکلب الأسود 
کون الشیطان لا یفارقھم کما هو مشاھد بین أھل الکشف؛ والشیطان لا یمر باحد من الأمة إلا 
ویمسهە منہ طیف یقطع مشاھدته للحق؛ وإذا قطع مشاھدتہ قطع صلاتهء أي صلة شھودہا اھہ. 

فالمراد بالقطع فيی حدیث الباب قطع الوصلة بین العبد وبین الرب جل جلاله: لا إبطال 
الصلاة نفسھا۔ 

قال الحافظ ابن حجر: ہویؤید ذلك أن الصحابي راوي الحدیث سأل عن الحکمة في 
التقیید بالأسود فاجیب بانه شیطان وقد علم أن الشیطان لو مر بین یدي المصلي لم تفسد 
صلاته کما في الصحیح : !إذا ثوب بالصلاة أدبر الشیطانء فإذا قضی التثویب أقبل حتی یخطر 
ہین المرء ونفس٭٠٠٠)‏ الحدیث . وأیضاً في الصحیح: ٥‏ أن الشیطان عرض لي؛ فشد علئ.٢٠٠٠‏ 
الحدیثء وللنسائی من حدیث عائشة: افأخذتہ فصرعته فخنقتہ). 

ولا یقال: قد ذکر في ھذا الحدیث أنه جاء لیقطع صلاته؛ لآنا نقول قد بین في روایة 
مسلم سبب القطع؛ وھو أنه جاء بشھاب من نار لیجعله في وجھهە؛ وأما مجرد المرور فقد 
حصل؛ ولم تفسد بە الصلاة. 

قال النووي: اومنھم من یدعي نسخ حدیث الباب بحدیث : الا یقطع صلاة المرء شيء) 
قال: وھذا غیر مرضي؛ لأن النسخ لا یصار إليه إلا إذا تعذر الجمع بین الأحادیث وتأویلھاء 
وعلمنا التاریخء ولیس ھنا تاریخء ولا تعذر الجمع والتأویلء بل یتأول علی ما ذکرناہ: ۔ واللہ 
اأعلم .٤-‏ 


وقال السندي کَللڈ : اشغل القلب بھذہ الأشیاء لا یرتفع بمؤخرة الرحلء إذ المار وراء 


)١(‏ قوله: الحاجته؛ لعل الصحیح: اللحاجة+. من المؤلف رحمہ الل تعالی. 


کتاب : الصلاۃ ٠٥ء(‏ 


کہہے تع _ ےج مسًْىىےججھمپجسچچت 
المَرأَةْ وَالْکَلبْ الأَسٰوَد. 

ُلّثُ: يَا آبا کُر مَا بَا الْکَلبٍ الأَسُوّد مِيٗ الگلْبِ الأَحْمَر مِنّ الگلْبِ الأَصْفُرٍ؟ 
ل: یا ام ابی سَأَلك رَسُول اللہ 8ل کَمَا سَألتَيِي فَقَالَ: ٢الکلبْ‏ الأسُوَدُ شَیطان؛. 


ام 


طج مھ ٦ص‏ ؛؟ه ٤ؤ‏ ے> ے۔ کے یں ُ َ‫ 
۸۔ )٠۰٠۰(‏ حدَثنا شَیْبًان بن فروخٌ. خدٹتا ملممات:ئ المغیر 
ہے کے ۔ چم کے2 ص٠ٰهہ‏ 2 س3 ےر کہ ے26 مھ ہہ 5ے کہ 


٠ص‎ 


کر و سس نگ وو وا سی ا مرکو مھ ہو ۔ کس ٤‏ ےہ ہے گے 7 
٤‏ ْ2 ٤ے‏ ڑھےمّہ ٠‏ می رج کی َ‫ 7 جا اوت ٤‏ ً2 کہ ہے ةً 


٠ ۰‏ 27 ڑہ ےا ےہرےے۔ ام رھ بسرے ے ۶ 2 2۔ س٦8ەً ٠َ‏ 
٥‏ 4 ے وے۔ ےھ 7 َ‫ 


‫َ 





مؤخرۃ الرحل في شغل القلب قریب من المار في شغل القلب إن لم تکن مؤخرۃ الرحل فیما 
یظھرء فالوقایة بمؤخرۃ الرحل علی ھذا المعنی غیر ظاھرة؛ ۔ والل تعالی أعلم ۔٤.‏ 

قوله: (الحمار والمرأة) إلخ : قیدھا فی حدیث ابن عَْا تد ا١ی‏ داود وابن ماجه 
بالحائض؛ وضعفه ابن العربي . 

قال العراقی : إن أراد بضعفه ضعف رواته فلیس کذلك؛ فإن جمیعھم ثقات: وإن أُراد به 
کون الأکٹرین وقفوہ علی ابن عباس فقد رفعه شعبة؛ ورفع الثقة مقدم علی وقف من وقفهء وإن 
کانوا آکثر علی القول الصحیح في الأصول وعلوم الحدیث٤‏ اھ. وتقدم الکلام عليه في المقدمة . 

وعن ابن عباس حدیث آخر مرفوع عند أبي داود وزاد فی : ٦‏ الخنزیر والیھودي 
والمجوسي : وقد صرح أبو داود أن ذکر الخنزیر والمجوسي فيه نکارۃء قال: اولم اأسمع ھذا 
الحدیث: إلا من محمد بن إسماعیل؛ وأحسبه وھم؛ لأنه کان یحدثنا من حفظه٥.‏ 

لکن أخرج أحمد عن عائشة قالت: قال رسول اللہ لا ١لا‏ یقطع صلاة المسلم شيء إلا 
الحمار والکافر والکلب والمرأةء لقد قرنا بدواب سوء6 قال العراقی : رجاله ثقاتء فھذا مشتمل 
علی ذکر الکافر. ۔ والل أعلم ۔ . 

قولهە: (سمعت سلم بن أبي الذیال) إلخ : سلم بفتح السین؛ء وإاسکان اللاِہ والڈیال بفتح 
الذال المعجمة وتشدید الیاء. 

قوله: (یوسف بن حماد المعني) إلخ : بفتح المیم؛ وإسکان العینء وکسر النون؛ وتشدید 
الیایس منسوب إلی معن بن زائدة. 
الموحدة والکاف المشددة. 


٦ھ‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۔ )۲٢٦(‏ وحدّثنا إِسْحَاقٰ بن إِنْرَامِیم . أَخبَرَنَا الْمَحْرُومِي >عَدِتنا عَبْد 
الواجدء (وَمُو ابْنُ زِيَادِا ۵ و و بُنْ عَبْدِ الله بن الأصْمْ رٹنا ورڈ 7 
الأصَمٌ عَنْ أبی مُرَبْرَ و۲ قَال: قَال سو الله کنا : سَنْطم الصلاة الْمَرْأءُ وَالْحمَار 
وَالْکَلْبْ. وَيْقي ذِلِكَ مِئل مُؤْجرۃ الرّخل؛ . 


 )٦٥(‏ باب: الاعتراض بین یدي المصلي 
کہ ۔ )۲٦۷(‏ حدّثنا یو بر بی آبي شیب وَعَمْرُو النَافْد وَرِّیْرْ بْنْ عَرْبٍ . 


۶ 
وو وہ7 


فَالوٰا2 حدتتا سَفتات بن غیَبْنَةَ عَنِ الزّهرِیٗء عَنْ غُرْوَةَ عَن عَایِشَۃ'"؛ أَنٌ النِیٌ گل کَانَ 


٦۔‏ (٥۱٦)۔‏ قوله: (ویقي ذلك مثل) إلخ : من الوقایة . 


)٢٥(‏ ۔ باب: الاعتراض بین یدي المصلي 


۷۔ (٥٥۲۱)۔‏ قوله: : (عن الزھري عن عروة) إلخ : وفي البخاري: ٥‏ ان ابن أ خي الزھري 
سأله عن الصلاة یقطعھا شيء؟ فقال: لا یقطعھا شيء؛ ٹ ٹم احتج عليه بحدیث عائشة . 


قال الحافظ : (ووجه الدلالة منه أن حدیث ایقطع الصلاةۃ المرأۃ. ٠٠٤‏ إلی آخرہ یشمل ما 
إذا کانت مارۃء أو قائمة أو قاعدةء أو مضطجعةء فلما ثبت أز نہ لا صلی وعي مضطجعة أمامہ 
دل ذلك علی :ز نسخ الحکم في المضطجع؛: وفي الباقی بالقیاس عليهء وھذا یتوقف علی إثبات 
المساواۃ ہین 032 المذکورۃء والظاھر أن عائشة إنما أنکرت إطلاق کون المرأة تقطع الصلاةۃ 


في جمیع الحالات لا المرور بخصوصہ: ففي النسائي عنھا: ہفأکرہ أن أقوم فأمر بین یدیە 


)١(‏ قوله: (عن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجه ابن ماجه في سننه؛ فی کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما 
یقطع الصلاۃء رقم )۹٥۰(‏ واحمد فی مسندہ (۲/٤٤٦)ء--‏ 

)٢(‏ قوله: (عن عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاة باب الصلاة علی الفراش؛ 
رقم (۴۸۲) ر(۳۸۳) ر(؛٤۳۸)‏ وباب الصلاة إلی السریر رقم (ہ۲۰|) وباب استقبال الرجل صاحبه أو غیرہ 
في صلاتہ وھو یصلّي؛ رقم )١١١٥(‏ وباب من قال: لا یقطع الصلاۃ شيءء رقم () و(٥١٥٢)‏ وباب هھل 
یغمز لرجل امرأته عند السجود لكي یسجدہ رقم )٢١١۹(‏ وفي کتاب الوتر باب إیقاظ النبي للا أھله بالوتر 
رقم (۱۲۰۹) وفي کتاب الاستذان: باب الصلاۃ إلی السریر رقم )١٦٢۷٦(‏ والنسائي في سننە؛ في کتاب 
الطھارةء باب ترك الوضوء من مس الرجل امرأته من غیر شھوۃ رقم )۱٦٦١(‏ و(۷٦٢)‏ و(۸٦۱)‏ وفي کتاب 
القبلة؛ باب ذکر ما یقطع الصلاة وما لا یقطع إذا لم یکن بین یدي المصلي سترةء رقم )۷٥١(‏ وباب 
الرخصة في الصلاۃ خلف النائم رقم )۷٦٦(‏ وأبو داود في سئلهء في کتاب الصلاة؛ باب من قال: المرأة 
لا تقطع الصلاةء رقم (۷۱۰۔ )۷۱١‏ وابن ماجه في سننه في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب من صلی 
وبینە وہین القبلة شيءء رقم )۹۵٦(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب المرأة تکون بین یديی 
المصلي؛ رقم )۱٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ ۱۲٦/٦(‏ و١۳٢‏ ر١٥١‏ و٢٢٦)۔.‏ 


کتاب : الصلاۃ ۷ء( 


يُصَليٍ مِنّ الیل ۔ آتا مُعْتَرِضَة بَيْتهُ وَبْنَ القِبْلَةَ. كَاعُرَاض الْحِتَازَو. 


٤ 


۱١١‏ ۔ )۲٦۹۸(‏ حدذثنا أبُو بگُر بر بْنُ أبي شَيْة. ۔ حَدَننًا کیم عَْ مقّام؛ عَنْ آبید؛ عَنْ 
ِشَةَ؛ فان : كاً لی قل یُصَلَي صَلاَتَهُ مِیّ اللَيْلء قُلَهَ . وََنَا مُعْتَرِضَۃً بَيْنَهُ وَبَیْنَ 
لک دا ار ارہ اتظی او 


۲۔ )۲٦۹(‏ وحدّثني عَمرُو بْنُ عَلِیٌ. ہی ۔ یہ ھ0 
أَبي بگُرٍ بن حَفُص: ٠‏ عَنْ غُرْوَةً بْن الزییْرِ ؛ قَال: قَالَتْ عَائِمَۃُ ا مَا‌يَقهَ الصّلاَۃ؟ فَال: 
فانسل إسلالاً؛ قال الحافظ : فلو ثبت أن حدیٹھا متاخر عن حدیث أبي ذر لم یدل إلا علی نسخ 

اأحدھا: أن العلة فيی قطع الصلاة بھا ما یحصل من التشویش٠‏ وقد قالت: إن البیوت 
یومٹذ لم یکن فیھا مصابیحء فانتفی المعلول بانتفاء علته . 

ٹانیھا: أن المرأۃ فی حدیث أبی ذر مطلقةء وفی حدیث عائشة مقیدة بکونھا زوجتە فقد 
یحمل المطلق علی المقید ویقال: یتقید القطع بالأجنبیة لخشیة الافتتان بھاء بخلاف الزوجة 

ٹالٹھا : ان حدیث عائشة واقعة حال یتطرق إلیھا الاحتمال بخلاف حدیث أبی ذرء فإنه 

وقد أشار ابن بطال إلی أن ذلك کان من خصائصہ لف ء لأنه کان یقدر من ملك أربہ علی 
ما لا یقدر عليه غیرہ؛ کذا في الفتح . 

قوله: (وأنا معترضة) إلخ : قال ابن الملك: رت صیرورۃة الشيء حائلاً بین 
الشیئینء ومعناہ ھھنا : وأنا مضطجعة4. 

قولە: : (کاعتراض الجنازة) إلخ : بۂ بفتح الجیم وکسڑھا والمراد أنھا تکون نائمة بین یديه من 
خزو اائ جی فا0 کیا کرہ اازہ ری بدی الال ھا 

وفیه أُن الصلاة إلی النائم لا تکرہ؛ وقد وردت أحادیث ضعیفة في النھي عن ذلك: وميی 
محمولة ۔ إن ثبتت ۔ علی ما إذا حصل الفکر بە. 

قوله: (فأوترت) إلخ : أي : فقمت فتوضأت٠‏ فأوترت: قال الحافظ  :‏ واستدل به علی 
وجوب الوتر لکونہ گل سلك به مسلك الواجب؛ حیث لم یدعھا نائمة وأبقاھا للتھجد؛ وتعقب 


بأنه لا یلزم من ذلك الوجوب؛ نعم! یدل علی تأکد أمر الوتر وأنه فوق غیرہ من النوافل 
اللیلیة) ۔ 


٦٥۸‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤ مش8ے۔‎ 


َقُلَنَا : المرأَه وَالْمَار. فَقَلےُ: ٥ِ‏ المرْأه لاب سُووء لقّذ رَأَتي بن يَدَيٰ رَسُولِ اللہ ےا 
مُعْتَِضَةٌ گاغیراض الْجََازَ وَمُوَ يْصَلَي. 

٣۳۔‏ (۲۷۷۰۱) حدَثنا عَمٰرٌو النَاقِدُ وَآَبُو سید الأمُخ. قَالاً: حَدَنَنَا حَفْص بن 
یِيّاثٍ. ح قَال: وَعَدَنَنَا غُمَرْ بْنْ حَفْص بْنِ فِیّاثِ: (وَاللَتْظٌ لَه)ء عَتَنَنَا أبي. عَدَنَنَا 
الأعْمَشْ. عَدَتيي إِيْرَامِمُ عَنِ الأَسٰوّدء عَنْ عَائِنَةً 

َال الأَعْمَشش: وَحَدَتِي مُسْلِمْ عَنْ مَسْرُوقِ عَنْ عَائِةً ِشَة. وَذُورَ عِثْنَمَا مَا بَقْطَعْ 
الصّلا٤‏ . لکلب وَاْحمَار وَالْمرأء . قَقَالّْ عَائِشَةً: قَذ شْبَفْتمُونَا ےت َال 
َذ ریت رَسُول اللہ گال یُصَلّي وَإني عَلَي السّرِیر. بَْنهُ وَبَيْنَ الْيْبْلَةٍ مُضْطَجعَة. تََبْدُو لي 
الاجا نا ا ان ےت الله قلل. فَأَنْسَلَ مِن عند رِجُْلیو. 

٤ك"‏ ۔ (۲۷۱) حدٹنا إِسَْحَایٰ بن إِنرَامِيمَ . أَحبَرَنًا جَرِیڑ عَنْ مَْصُور؛ عَنْ إِْرَامِيمَ 
عَن الأَسُوّد؛ عَنْ عَائِمَة؛ قَالَّتْ : عَدَلَتمُونَا بالکلاب وَالْحُمُر. قد رَأيْتي مُضْطَجِعَةً عَلَی 
سیر فَیَچيء رَسُولٍ الله گلا فَتوَمّظٌ السَرِيرَ. قَیْصَلَي 9 90و َأنْسَلَ مِنْ قَبَلٍ 
رِجْلَي السّریر . عَتّی أَنْسَلٌ مِنْ لِحَافي. 





۹۔ (۰٠۰۰)۔‏ قوله: (إن المرأة لدابة سوءہ) إلخ: ترید بە الإنکار علیھم في قولھم: إن 
المرأۃ تقطع الصلاۃ. کذا في الشرح . وقد تقدم ما رواء أحمد عنھا من الحدیث المرفوع؛ وفیه 
ذکر المرأۃ وغیرھا من قواطع الصلاةء قال الشوكاني کل : افھي چنا محجوجة بما روت: 
۔ والل أعلم ۔ 

۰۔ (..٠)۔‏ قولە: (قد شبھتمونا بالحمیر) إلخ : وفي روایة أآخری: (عدلتمونا) والمعنی 
واحد. قال ابن مالك: ١فی‏ ھذا الحدیث جواز تعدي المشبه بە بالباءء وأنکرہ بعض النحویین: 
عق بالع فلا م4ق تقولا قد کنا بکذاء وزعم أنە لا یوجد في کلام من یوثق بعربیتە؛ 
وقد وجد في کلام من هو فوق ذلك؛ وھي عائشة چنا . قال: والحق أنه جائز وإن کان سقوطھا 
أشھر في کلام المتقدمینء وثبوتھا لازم فی عرف العلماء المتأاخرین). 

قوله: (فاکرہ ان اجلس فأوذي) إلخ: استدل بە علی أن التشویش بالمرأةۃ وھي قاعدة 
یحصل منە ما لا یحصل بھاء وھی راقدۃ؛ والظاھر أن ذلك من جھة الحرکة والسکون؛ وعلی 
هذا فمرورھا أشد. ۱ 

قولە: (فأنسل) إلخ : برفع اللام عطفاً علی ہفأکرہ؛ أي فأامضي وأخرج بتأن وتدریج . 

قوله: (من عند رجليه) إلخ : أي: ہے مس السریرء کما في الروایة الاّتیة. 

۱۔ )٠٠٠(‏ ۔ قوله: (فاکرہ أن أستحہ) إلخ : بفتح الھمزةۃ والنون: أي أظھر لەء وھو من 


کتاب : الصلاۃ ۱۹ء( 





٥۔‏ (۲۷۲) حدثنا يَحیٰ بْنْ يَحییٰ. قَالَ: قَرا ث عَلَی مَالِكِ عَنْ أي الضرِء عَنْ 
أبي سَلَمَةً بن عَبْد الرّخْمَنء عَنْ عَابِشَةً؛ فَالتُ: کُنت آَنَام بین يََي رَسشُولِ اللہ ول 
وَِجْلاق فِي قَلَنْهو اذا سَجْد عَمَزِّي فَقبَضْتُ رِجْليٌ. وَإذَا قَام بَسَطِتهْمَا فَالْتْ: وَالّْیْبُوتٌ 
يوْمَْلٍ لیس فِیھا مضاہیخ . 

٦۔‏ (۲۷۳) حدَثنا یَحْیّیٰ بْنُ يَحْیَیٰ ۵8 فگٔ۹یٰیٰٰ۶"ئ"0 ح قَال: 
وَعَدَنَنَا ابُو بَکُر بْنْ أبي ي شْبَة. عَثََنا عَبًا بی الْعَوام. ججمیعا عَنِ الشْْبَاِيْ؛ عَنْ 
عَبِ الله بن شُدادِ بن الّهَادِ. فَالَ: حَدَنْنْيْي 7 ا روج ال گل ؛ غَالَےُ: کان 


معنی ما في الطریق الآخر: (فأکرہ أن أجلس فأوذيه) یقال: سنح الشيء إذا اعترض؛ ومنه 
السانح من الطیر. 

۲۔ (...)۔ قوله: (ورجلاي فی قبلتهہ) إلخ : آئ فی مکان سجودہ . 

قوله: (غمزني) إلخ: أي: بیدہ. وظاھرہ أن لمس المرأة لا ینقض الوضوء. 

قوله: (فقبضت رجلي) إلخ : بالئٹیة . 

قوله: (والبیوت یومثذ) إلخ : أي حینئذء قال ابن بطال. وفيه إشعار بأنھم صاروا بعد ذلك 
یستصبحول . 

قولە: (لیس فیھا مصابیح) إلخ : قال الحافظ : ا فيه إشارۃ إلی عدم الاشتغال بھاء ولا یعکر 
علی ذلك کونە یغمزھا عند السجود لیسجد مکان رجلیھاء کما وقع صریحاً فی روایة لأبي داودں 
لأن الشغل بھا مأمون في حقه قلُ ء فمن أمن ذلك لم یکرہ ذلك في حقه٠.‏ وقال في موضع 
آخر: (کأنھا أرادت بہھذا القول الاعتذار عن نومھا علی تلك الصفة٤.‏ 

وقال الأبي : الو کانت في البیوت مصابیح لضمت رجلیھا عند السجود؛ ولم تحرجه إلی 
غمزا. 

وقال الطیبي : (فائدۃ نفي المصابیح اعتذار من جعلھا رجلیھا في موضع سجود 


)١(‏ قوله: (عن میمونة زوج النبي گل الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الحیض؛ ہاب (بلا 
ترجمة؛ بعد باب الصلاة علی النفساء وسنّتھا)ء رقم (۳۳۳) وفي کتاب الصلاة: باب إذا أصاب ٹوب 
المصلي أمرأتہ إذا سجد؛ رقم (۳۷۹) وباب الصلاة علی الخمرة؛ رقم (۳۸۱) وباب إذا صلّی إلی فراش فيه 
حائض: رقم )٢۱۷(‏ و(۸١٢)‏ وأخرجه مسلم أیضاً في کتاي المساجد ومواضع الصلاۃ باب جواز الجماعة 
في النافلة والصلاۃ علی حصیر.٠٠٠‏ رقم )۱٥٥۸(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الطھارة باب الرخصة في 
ذلك (أي في الصلاۃ في شعر النساء) رقم )۳٦۹(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب في 
الصلاةۃ في ثوب الحائض؛ رقم )٥٦٥٦(‏ وأحمد في مسندہ ۳٣٣ :٦(‏ و٣۳۳).‏ 


٠ھ‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ٌ 71 ا ھ۔ 7ے 5ظ )ےم ۔ سر و ا مر ۳ و رھ 
ول الله جو نا جذاء. وَآنا حَائِضّ . وَرُبْمَا أصابَني تَْبَهُ إِدَا سَجَد. 
سر و و بص . ور 





ہ+۔ 


"۷٤‏ ۔ (۲۷۹) حتٹنا ابر بگر بؤ أپي شَية وَْعَيْرم عزب۔ قَال زُمَيْرْ:ْ حَدَتَتَا 


وَكِيم. کو و وا قال: سَمِعْتْهُ عَنْ عَاوِمَآ'''؛ 
قَالثٛ: گان الَِیْ گل یُصَلّي مِنْ اللَّیْلِ وَأَنا إِلَی جَنْبہ روَا اش ھ0 وَعَلَيْهِ 
بَعْضه إِلی جُلو. 


)٦٥(‏ ۔باب: الصلاۃ في ثوب واحد وصفۃ لبسه 


7 


۸۔ (۲۷۱) حدثنا يَحَییٰ بْنُ خی 7 قَرَأتُ عَلّی مَالِبِ عَنِ ابْنٍ يْهّاب 
عَنْ سَویدِ بن الْمْسَیبٍء آی مرَی ر1 ان ايد َال رَمرك الله گلا عَنِ الصّلاَۃِ بی 


رسول الل پل ٠‏ وأما قولھا: ہفإذا قام بسطتھا) فلتقریر رسول ال قَُ إیاھا علی تلك الحالة. 

وقال القاري : (ولعل عذرھا في تلك الھیئة من الاضطجاع ضیق المکان أو الاعتماد علی 
محبة صاحب المقامء وأما عدم المصابیح فعذر لعدم استحیائھا وللاستمرار علی بقائھاء ۔ واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم ۔ 

٣۔ )٢١٥(‏ ۔ قوله: (وأنا حذاءہ) إلخ: ذ فيه أن محاذاۃ المرأۃ مطلقاً لا تفسد الصلاق 
والمسألة مشروحة في کتب الفقهء 

قوله: (رہما أصابني ثوبە) إلخ : قال الأبي : ہفيه أُن سقوط فضل ثوب المصلي علی 
النجاسة الیابسة لا تضر؛ اھ. تأمل. 

٤۔ )٢۴١٥(‏ ۔ قوله: (علي مرط) إلخ : أيی: کساء. 

قولە: (وعليه بعضە) إلخ : فیە: الصلاة بٹوب بعضه علی المصلي؛ وبعضه علی حائض . 
وفيه : أن یاب الحائض طاھرۃ إلا أن تکون بھا نجاسة. 


)٢٥(‏ ۔ باب: الصلاۃ في ٹوب واحد وصفۃ لبسه 
٥‏ ۔ )٢١٥(‏ ۔ قوله: (آن سائلاً سأل) إلخ : قال الحافظ : الم أقف علی اسمەء لکن ذکر 


)١(‏ قولە: اعن عائشة) الحدیث أخرجه النسائي في سننە؛ في کتاب القبلةء باب صلاة الرجل في ٹوب بعضه 
علی امرأتهء رقم )۷٦١(‏ وأبو دارد في سننهء في کتاب الطھارۃء باب في الرخصة في ذلك؛ (أي في 
الصلاة في شعر النساء) رقم (۳۷۰) وفي کتاب الصلاةء باب الرجل یصلي في ثوب واحد بعضه علی غیرہ؛ 
رقم )٣٣٦(‏ وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب في الصلاة في ثوب الحائض؛ رقم 
)٦٦٦(‏ وأحمد في مسندہ .)٦٠٢/٦(‏ 

(۲) قولە: اعن أبي ھریرۃ٥‏ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الصلاق باب الصلاۃ في الثوب > 


کتاب : الصلاۃ ۱ھ 


الب الْوَاجی؟ فَقَال: ١‏ أو لِکَلکُم ت 
20 ٠ھ‏ ھ 


شمس الائمة السرخسي الحنفي في کتابہ المبسوط: أن السائل وبان ظلہ ١۱ھ۔.‏ 

قوله: (أو لکلکم ٹوبان) إلخ : قال الخطابي: ہلفظه استخبار ومعناہ الإخبار عما ھم عليه 
من قلة الٹیابء ووقع فيی ضمنه الفتوی من طریق الفحوي؛ کأنە یقول: إِذا علمتم أن ستر العورة 
فرض؛ والصلاة لازمة ولیس لکل أحد منکم ثوبانء فکیف لم تعلموا أن الصلاة في الثوب 
الواحد جائزة مع مراعاة ستر العورۃ بە؟٦.‏ 

وفيی الفائتق: ٦‏ أجمعوا علی أُن الصلاة في ثوبین أفضل: فلو أوجبناہ لعجز من لا یقدر 
علیھماء وفي ذلك حرجء وقد قال تعالی: لاوما جَعَل عَکر فی الین مل حَرٌم4 سور الحجء آیة: ۲۷۸ 
وأما صلاة النبي قلُ واصحابه في ثوب واحد في وقت کان لعدم ٹوب آخر وفي وقت کان مع 
وجودہ لبیان الجواز. 

قال القاري : لوفيی وقت للمسامحة في صلاة النفل٢.‏ 

قال الحافظ : ہکان الخلاف في منع جواز الصلاۃ في الثوب الواحد قدیماًء روی ابن أبي 
شیبة عن ابن مسعود قال: و سی سی "ھ02 

قلت : 2080۶" دوش س وت قال أبي: 
الصلاۃ في الثوب الواحد ۔ یعني لا تکرہ ۔ وقال ابن مسعود: إنما کان ذلك وفی الثیاب قلةف 
فقام عمر علی المنبرء فقال: موی ولم یأل ابن مسعودء أي لم یقصر؛ وقد روی 
احمد عن ابن مسعود ما هو کالصریح في أ ن رأیه یە کرأي الجمھور؛ یعني في جواز الصلاۃ في 
الثوب الواحد لواجد الثوبین؛ إلا أن صلاته في الثوبین أفضل؛ کما في المشکاة عن أبي بن 
کعب قال: الو او الو اق ون :6 00 رما ماع تال 
ابن مسعود: لإنما کان ذاك إذا کان في الثیاب قلةء فأما إذا وسع الل فالصلاۃ یا 
وقال عمر: (إذا وسع اللہ فأاوسعوا) کما في البخاري. 


۔ الواحد ملتحفاً بە؛ رقم )۳٥۸(‏ وباب الصلاة في القمیص والسراویل والتبّان والقباء رقم )۳٦٣(‏ والنسائي 
في سننهء في کتاب القبلةء باب الصلاة في الثوب الواحدء رقم )۷٦١(‏ وأبو داود فيی سننه في کتاب 
الصلاةء باب جماع أبواب ما یصلي فيهء رقم )٥٦٦(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة 
فیھاء باب الصلاة في الثوب الواحدء رقم )۱۰١۷(‏ والدارمي في سئنه؛ في کتاب الصلاةء باب الصلاۃ ني 
الثوب الواحدء رقم (۱۳۷۷) وأحمد في مسندہ (۲/ ٣۳٣‏ و٢٤٢‏ و۹۸٦‏ و۹۹٦‏ و٢١۲).‏ 


۲ھ الحزء الثالثكث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے ۶+4 


قَال: وَعَلليي عَبْد الْعَلِكِ بْنْ تُعَیْبٍ بن :اللِيث, وَعَدََيِي أَبي عَنْ جَدي . قَال: عَدثَنِي 
ہے ود ےو وی سُوید بْن الْمُسَيّبٍِ وَأبر بی مَلَمَقَ عَن ابی 
رق ءَ الَِيْ للك بمٹلہ 

002 صمسمم ااستغت قَالَ عَمْرٗو: عَدَنَنَا 
ِسْمَاعِیل بْنُ إِيْرَامِيمَ عَنْ أَبُربَ عَنْ مُحَمّد بْنٍ سِیرينء عَنٍ "7 فررڈۂ فال: نَادّی رَجُل 
ال ئا کَقَال: اَصَلی ادا بی ؟ وب وَاجی؟ قَقَالَ: او عُلْكُم ید توہین؟؛ 


۱"۰|٢‏ 0 حدَثنا ابو بَکُرِ أبی شَیْبَةَ وَعَنْرُو النَاقَد برغ غڑب۔ 
: جویعاً عَن ايْنٍ یبن قَالَ زَعَيْرَ: َدّتا سُفيَاثء عَن اي الزنّاوء عَن الأَغرجء عَنْ أَبي 
ولاک ارول اللہ یل فَال: دا يَصَلي أَحَدُكُمْ ذ في اللَزْبِ الْوَاجِدِ؛ لَيسَ عَلَیٰ عَابِقَيهِ 


مِنْهُ ش٤٤‏ . 


۷۔ )٢١٥(‏ ۔ قولە: (لا یصلی أحدکم) إلخ : کذا هو في الصحیحین بإثبات الیاء 
ووجھه أُن ل۷ نافیةء وھو خبر بمعنی النٹھی ذالھی لہ سمتنرق عا ا وعن احمد: لا 
تصح صلاة من قدر علی ذلك فترکە جعلە من الشرائطء وعنە: تصح ویأئمء جعلە واجباً 

٠ 0‏ 1 
وقال الکرماني: ظاھر النھي یقتضي التحریم لکن الإاجماع منعقد علی جواز ترکە؛ کذا 
قال. وغفل عما ذکرہ بعد قلیل عن النووي من حکایة ما نقلناہ عن أحمدء وقد نقل ابن المنذر 

عن محمد بن علي عدم الجوازء وکلام الترمذي یدل علی ثبوت الخلاف أیضاً. 

قولە: (لیس علی عاتقیه) إلخ : العاتق ما بین المنکب إلی أصل العنق . 

قوله: (منه شيء) إلخ : الأظھر أن ذ ور مشاہ ات فیفید سنیة وضع 
الرداء ونحوہ من طرف الإزار وغیرہ علی الکتف؛ وکراهة ترکه عند القدرة عليه ویؤیدہ ما جاء 
مفصلاً ما رواہ الشیخان عن جابرء أنە کل قال لە: ٢إذا‏ صلیت وعليك ٹوب واحد فإن کان 
واسعاً فالتحت بەء وإن کان ضیّقاً فاتزر بە٥‏ ولفظ مسلم: ەفإن کان واسعاً فخالف بین طرفيهء 
وإن کان ضیقاً فاشددہ علی حقویك؛ فتحصل منە أن الحکمة في ذلك أن لا یخلو العاتق 


)١(‏ قولە: اعن أبي ھریرةہ الحدیث آخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاۃء باب إذا صلی في الثوب 
الواحد فلیجعل علی عاتقيهء رقم )۳٥۹(‏ والنسائي في سننہء في کتاب القبلة باب صلاة الرجل في الثوب 
الواحد لیس علی عائقه منه شيء رقم (۷۷۰) وأبو داود في سننه في کتاب الصلاةۃء باب جماع أبواب ما 
یصلي رقم )٦٢٦٦(‏ والدرامي في سنله في کتاب الصلاۃء باب الصلاة في الثوب الواحد؛ رقم (۱۳۷۸) 
وأاحمد في مسندہ .)۲٤٢ /٢(‏ ۱ 


کتاب : الصلاةۃ ۲۳ھ 





َ‫ 2 ۔ 6 یو ۔ ہے .ےم و وكمہے ےہ 
۰۴۲"|‌۹۱۹" ۔(۲۷۸) حدَثنا َء ہو گرب . حدثنا ابو آسامة ود مو بن رو عن آپیو؛ 
کے رےے مھے۔ ےہ ہے6“ ۵ سے 5ہ ےگ َ‫ ک سلپ َ‫ ےہ 2 یگ 
أنَّ مر بْنٌ أبی سَلَمَةٴ'' أ خْبَرَہ؛ قَال: رَآَيِت رَسُول الله لا یصَلي فی ثزب وَاجد مُشْتَیلا 


وہ فی تیب او مَلتة زاضعا ظرقہ فَيْهِ علی عَایْمَيه ۔ 


‫َ 


٣۴۔‏ (۰۰۰) حدثناہ أَبُو ٭0٭٭.س 
عَدُگا مِشَام بن عُروَةء ہلا الإِسْتاو۔ وہ دحا ہت ھ2 


بہہ۔ ہھےم۔۔ اقم سرجے۴ںْظ وو >ہ 


ك٥‏ ۔(۲۷۹) وحدثنا یحییٰ بن یحییٰ. ُبرنًا عَمَاذ بن زَْدٍ عَنْ مشام بن عَرَوَۃَ 





شيء؛ لأنه اقرب إلی الأدب؛ وأنسب إلی الحیاء من الرب؛ وأکمل في أخذ الزینة عند 
المطلب؛ ۔ والل أعلم ۔ ؛ کذا في المرقاۃ. 

۹۔ (۱۷)۔ قوله: (مشتملاً بە) إلخ : أي: بان لقّه ببدنەء یعني: اتزر ببعضه وألقی 
طرفيه علی عاتقیه 

قال الطیبي تل : (والاشتمال التوشح والمخالفة بین طرقي الثوب الذي ألقاہ علی منکبە 
الأایمن من تحت یدہ الیسری؛ ویأخذ طرفە الذي ألقاہ علی منکبە الأیسر من تحت یدہ الیمنی ؛ 
ٹم یعقدھما علی صدرہہ؛ یعني: للا یکون سدلاً؟. 

قال الحافظ ٴَلّغ : ہوفائدۃ الاشتمال المذکور أن لا ینظر المصلی إلی عورۃ نفسە إذا 
رکم ولئلا یسقط الثوب عند الرکوع والسجودا. 

قال الخطابي تَللڈه : (والاشتمال الذي أنکرہ قلُ نی حدیث جابر عند البخاري هو أن یدیر 
الثٹوب علی بدنه کلە لا یخرج منه یدہء قلت: : کأنه أخذہ من تفسیر الصماء علی أحد الأوج 
4 ا یا رگا او ای کاو فا تا 
و ےب سے نت سح 
لان القصد الأصلي ستر العورة وھو یحصل بالائتزار ولا یحتاج إلی التواقص المغایر 
للاعتدال المأمور بہ٢.‏ 


)١(‏ قولەه: (عمر بن أبي سلمة* الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الصلاةء باب الصلاة في الثوب 
الواحد ملتحفاً بە؛ رقم )۳٥٣(‏ و(٣٥۳)‏ و(٢٥۳)‏ والنسائي في سننء في کتاب القبلةء باب الصلاة في 
الثوب الواحد؛ رقم )۷٦١(‏ وآأہو داود في سنلهء في کتاب الصلاةۃء باب جماع أبواب ما یصلي فيەء رقم 
)٦٢۸(‏ والترمذي في جامعه في کتاب الصلاةۃء باب ما جاء في الصلاة في الثوب الواحد رقم (۳۳۹) وابن 
ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب الصلاۃ في الثوب الواحدء رقم )۱۰١۹(‏ وأحمد 
فيی مسندہ ۲٦/٤(‏ و۲۷). 


٤ھ‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے ٤‏ وا تھے و وا کے سَلَنَةً؛ 7 و عو کک کا ا وی و کل تن بی رج ہی۔ےہ 
عَنْ آپیو؛ عَنْ عمَر بن أبي سَلمَة قال: رَأیْث رَسُول اللہ قلل٭ یْصَلّي فی بَيْتِ أمْ سَلَمَة في 
ٹوب؛ قُذ حالف بَیْنَ طَرَليه. 





بی ۔ (۲۸۰) حدثنا دٌّ بی سو وعکی بن عَمَاور ناك عَتَہ .و 
ہے“ ه ور ود ا جو کے لے 7 
یحییٰ خی ان سَوبد عَْ أبي أََامة بن سَھل بن عُیفء عَن عُمَر بن پ ای سَلَة 3: 


سُولَ اللہ گلا یُصَلّي في توب وَاجی. اسان مان فه 

-ص 0" *"۳"ھ 
ا ا وس 7 

۷۔ (۲۷۸۲) حدثنا مُحَمّدُ بْن عَبْد الله بن نُمَبْر. حَدَلَنَا أبي. حَدَلنَا مُفْيَانُ. ح 
قا ل2 ودنا محمد رن ا0ک . عَدَتتا عَبْدُ الرّحمٰن عَنْ سُفٰيْان. 0 0 


وَفِي حَدِیثٍ یثٍ ابْنِ تَُيْرٍ قَال: وَعَلث مُلی رسشول اللہ گلا 


۸۔ (۲۸۳) حدثني حَرمَلَه بن يَحَْىٰ . حَدَلَا ان وَهْب. أَخبرَیي اتآ 
ایر المَكُیٌ حَدَلهُ؛ أَنَهُ رأی جَاپر بْنَ عَبْيٍ الله یسل في تُْب: مُتَوَشٌحاً ہو؛ وَعِنلہ يیابه. 


وَقَالَ جَابر: إِنَهُ رَای رَسُول الله گلا يَسَمْ ذْلِكَ . 


ے 


ای ۔ (ک۲۸) حدّثني عَمْرُو النَاقَد وَإِسْحَاق بن إِيْرَامِیَ ' (وَاللتْطظ لِعَمْرو)ء فا 


دٍِ 


حَدَتنِي عِیسّی بْنْ بُوتُس. عَلَتَنَا الأَعْمَشْ عَن أَبي سُفْيَانَء عَنْ جَاہر. غاتی از 
ی۱۹ اه دش علی الین پچ فل: بث یُصَلّي عَلی عصیر یَسْجْد عَلَیو. قَال: 


يُصَلّي في توب وَاجی؛ ءُ مُتوَشحاً ہو۔ 
٤۔ )٦۱۹(‏ ۔ قوله: (علی حصیر) إلخ : قال ابن بطال: ٢‏ إن کان ما یصلي عليه کبیراً 


)١(‏ قوله: ہعن جابر؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الصلاۃء باب عقد الإزار علی القفا فيی 
الصلاۃ رقم )۳٥٢(‏ و(٣٥۳)‏ وباب الصلاة بغیر رداء رقم (۳۷۰) ومسلم أیضاً في کتاب صلاة المسافرین 
وقصرھاء باب صلاۃ النبي قَُ ودعائه باللبلء رقم )۱۸۱١(‏ وأبو داود في سنلهء ي کتاب الصلاةۃء باب في 
الرجل یصلي في قمیص واحدء رقم )٣٣٦٣(‏ واحمد في مسندہ (۳/ ۲۹۰٢‏ ر٣۳۸)۔‏ 

(۲) قولہ: ٭آبو سعید الخدري) الحدیث أخرجہ الترمذی فی جامعهء فی کتاب الصلاةء باب ما جاء فی الصلاۃ 
علی الحصیرہ رقم (۳۳۲) وابن ماجه في سنلە في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب الصلاة في الثوب 
الواحدء رقم .)۱۰١۸(‏ 


کتاب : الصلاة ٥٠‏ 





۱'٠‏ (۷۸۶) حدٹنا اہو بر بن أپي شيیة َأبُو کیب . قالا: ء حَدَا ابو مُعَاوِيَةً. 
ح قال: وحلائنية سرید نت ش ےہ حَدَنَنًا عَلِی بْنُ مُسْه مُھر. کِلاَمْمَا عَنِ الأَمْمَشِ ِھٰذًا 
الاإستاد . 

وَفي رِوَايَة أَبي كرَیْب: وَاضِعاً طَرَقَيْهِ عَلَیٰ عَابقَيْه. 

َرِرَابهُ أَبي بُگر وَسُوَيْد: مُتَوَشُحاً ہو. 


قدر طول الرجل فاکٹر فإنه یقال لە: حصیرہ ولا یقال لە: شُمُرةء وکل ذلك یصنع من سعف 
النخل وما أشبھه٢.‏ 

قال: في الفائق: ہفیه دلیل علی جواز الصلاةۃ علی شيء یحول بینە وبین الأرضء سواء 
نبت من الأرض أم لا قلت: لا دلالة فیه علی العموم. 

وقال القاضي عیاض: ”الصلاة علی الأرض أفضل إلا لحاجة؛ کحرّء أوبرد؛ أو 
نجاسة٤.‏ 

وفي شرح المنیة : (الصلاۃ علی الأرض وما أنبته الأرض ۔ کالحصیر ۔ أفضلء لأنه أقرب 
إلی التواضعء وفیه خروج عن خلاف الإمام مالك کَلڈه ‏ فإن عندہ یکرہ السجود علی ما لیس من 
جنس الأرض٥٤.‏ 


المحتویات 


الفھارس 


۷ھ 


المحتویات ۹( 





بقیة کتاب : الطھارة] وجوم اجھتومٌھشأم سک ضمممستئٌھ می ً4 
(٢۔‏ باب : المسح علی الخفین كھوھََم می یی شش ے8۰ 
(۲۳)۔ باب : المسح علی الناصیة والعمامة ومھوباجھھمسھشھوممسصب 5 
(٤۔‏ باب : التوقیت في المسح علی الخفین فیموسٹ,+ أوٗوْٛصىجممووصچجھصمْہے۔۱ ۲۳ 
)۲٥٢(‏ ۔ باب : جواز الصلوات کلھا بوضوء واحد شسکھیی ہیمست ۴۸۶۰ 
(٢٦٦)۔‏ باب: کراهة غمس المتوضیء وغیرہ یدہ المشکوك في نجاستھا في 
الإناء قبل غسلھا ثلاث سُٗھسومشو ھجمس چھا-د>سمسششس..-.72٢٤۷.٤٢۳۳۶۱۰۰‏ 
(۸)۔ باب: حکم ولوغ الکلب یسک ۳۹۰ 
(۲۸) ۔ باب : الٹھي عن البول في الماء الراکد ملکیکانمالوسسمھ اہ ۲۷۶ 
(۲۹) ۔ باب : النھي عن الاغتسال في الماء الراکد عوشيسس‫سسیڈٹی  ٤8‏ 
(٦٥٠۔‏ باب: وجوب غسل البول وغیرہ من النجاسات إذا حصلت في 
المسجد؛ وأن الأرض تطھر بالماء من غیر حاجة إلی حفرھا ممصسىمهس سح 286 
()۔ باب: حکم بول الطفل الرضیع وکیفیة غسله حماسشہمشارہ سوزیر: +92 
(۳۲)۔ باب: حکم المني سو مومہشٌیومممو شب اسٗسو ا سمسساسج... 89۹0۰ 
(۳۳) ۔ باب : نجاسة الدم وکیفیة غسله مشسمموئجٗسسسم‫ٗسکی سز ت2 
(٤)۔‏ باب : الدلیل علی نجاسة البول ووجوب الاستبراء منہ ولسامسجدھ سے ۔ ا 

٣۔‏ کتاب : الحیض موٰفموصمومعففمجیمسئاممھھاجھارممستمت فی شکائریزن' ۷۳ 
(١)۔‏ باب : مباشرة الحائض فوق الڑزار ھمواهمٌمصصصًطْٗکػُجْسکسرماتھم مض ۰ ۷۱۳ 
)٢(‏ ۔ باب: الاضطجاع مع الحائض في لحاف واحد ٔمیوىویس مت ۷٢٣۱۰‏ 
(۔ باب: جواز غسل الحائض رأس زوجھا وترجیله وطھارة سؤرھا والاتکاء 
فی حجرھا وقراءۃ القرآن فیە رھش فوفس ۳۳ 


۸87 باب : المذي ولف وو ھموٗیموممک مات شورف مسممقم اکر‎ (٤٤ 


٠‏ الحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۸۸  نمسمموسوٗکممامسھم ۔ باب : غسل الوجه والیدین إذا استیقظ من النوم‎ )٥( 
۔ باب : جواز نوم الجنب؛ واستحباب الوضوء لە وغسل الفرج إذا أراد أن‎ )٦( 

باکل او:یشرت آو ینام أو یجامع ماشہ ضس جم سی مس ۸۹۰ 
(۷) ۔ باب : وجوب الغسل علی المرأۃ بخروج المنيٌ منھا وکوسشاس انت ۹۷۴ 
(۸) ۔ باب : بیان صفة مني الرجل والمرأۃ وأن الولد مخلوق من مائھما سس ۱۶١‏ 
(۹) ۔ باب : صفة غسل الجنابة مض ھح‫ٗسسسھممکچاشس ھت 12۹ 
(١۱)۔‏ باب: القدر المستحب من الماء في غسل الجنابة وغسل الرجل 

والمرأۃ فی إناء واحد في حالة واحدة وغسل أحدھما بفضل الآخر سَصصوىہ ۷٢۷‏ 
(١۱)۔‏ باب : استحباب إفاضة الماء علی الرأس وغیرہ ثلاثاً مہہ سار گآ 
(١۱)۔‏ باب : حکم ضفائر المغتسلة 70 ۶۰۰ 
)٣۳(‏ ۔ باب : استحباب استعمال المغتسلة من الحیض فرصة من مسك في 

موضع الدم مصیمتتھھمىکسمی ہے6 سسم تسم گا ۹97 
)١٤١(‏ ۔ باب : المستحاضة وغسلھا وصلاتھا کو تسرد مس مات اس سی ۴۸۰۱ 
)٥١(‏ ۔ باب : وجوب قضاء الصوم علی الحائض دون الصلاةۃ جم ساسجٹو 79 
)٦٦١(‏ ۔ باب : تستر المغتسل بثٹوب ونحوہ ھک مهمسصممسمجىم شید ۱۴۷ 
(۷)۔ باب : تحریم النظر إلی العورات شی ظاس امس تھا میکسا ۱۴5۸۰ 
(۱۸) ۔ باب : جواز الاغتسال عریاناً في الخلوۃ سّمسس ھھس اہ ۲۶۹ 
(۱۹) ۔ باب : الاعتناء بحفظ العورةۃ کوسٗووشکھمواسستجسیکھجھانت 58ا 
)٥٢(‏ ۔ باب: ما یستتر بە لقضاء الحاجة سیمییصسسہتنلہ اسنہ ۶۷۴ 
)١٢(‏ ۔ باب إنما الماء من الماء سار می اہ می سی مد ساس ۸ 
(٢۲)۔‏ باب: نسخ (الماء من الماءاء ووجوب الغسل بالتقاء الختانین ای ۴۹٢۴‏ 
(۲۳) ۔ باب : الوضوء مما مست النار مھ رمعم سای وسھ اض ٥9۹۷‏ 
)۲٢(‏ ۔ باب: نسخ الوضوء مما مست النار کوماھ مھد اھ کہ شتہ +55 
)۲٢(‏ باب : الوضوء من لحوم الإبل سمسمميھاسشستچھھاہسھامہ 155 


)٦٢(‏ ۔ باب : الدلیل علی أن من تیقن الطھارۃ ثم شك في الحدث فله ان یصلي 


المحتویات ہیں 


(۷) ۔ باب: طہارة جلود المیتة بالدباغ سس مھمبہ-صسم ۱۹۹ 
(۲۸) ۔ باب : التیمم مفشملجھھسکھفکوسحَسصف‫‪ےککكمْسھُکھ ۱۷۲ 
(۲۹) ۔ باب: الدلیل علی أن المسلم لا ینجس وش سپسھپ پچ سواہ 2۸ا 
)۳٣(‏ ۔ باب: ذکر اللہ تعالی في حال الجنابة وغیرھا صمشمصمس سن ۹۶ 


)١۱(‏ ۔ باب: جواز أکل المحیث الطعام وأنە لا کرامة فی ذلكء وأن الوضوء 
لیس علی الفور 6حہ۵ہتئئ۵ہہہہ۵۵۵5۵ص۸۵۵5۵۵۵8۵صئ۵666۵ی۵آ۵ةفٹہہی8٘تٌقٰیییہ5ہمییہئ۵۵7یئیی۵ئفف ہیی فی5 5تت طط ئئی6ئ 555 ئ664٠:٠۵ُ‏ ۰"ٔ‌ 


(۳۲) ۔ باب : ما یقول إذا راد دخول الخلاء مو سج ہہ 5۴ا 
(۳۳) ۔ باب : الدلیل علی أن نوم الجالس لا ینقض الوضوء تسس تہ 85ا 
٤‏ ۔ کتاب : الصلاة ففوووفاکمنواای ھفووسیئمم شس سای ' ۱۹۷ 
)١(‏ باب بدء الأذان لہ سمس امہ سس س مہ سم چم "۹۸ 
)٢(‏ ۔ باب: الأمر بشفع الأذان وإیتار الإقامة مسوم سمھ تمہ ۷۶۶۶ 
(۳) ۔ باب : صفة الأذان و مسج ٗٗیسمشاسسسس سیب 25 
)٤(‏ ۔ باب : استحباب اتخاذ مؤذنین للمسجد الواحد ہدوسم سن ۴۲۷ 
)٥(‏ باب جواز أذان العمی إذا کان معه بصیر سم؛‌شسشس١×-‫مٗسمسصسج‏ تی ۶ 


۲١٢ ۔ باب: الإمساك عن الإغارۃ علی قوم في دار الکفر إذا سمع فیھم الأذان .۔‎ )٦( 
(۷()۔ باب: استحباب القول مثل قول المؤذن لمن سمعه ٹم یصلي علی‎ 


النبي للا ثم یسأل اللہ لە الوسیلة أُسممممسیشيشھھششسھوح لت ۲٦5:‏ 
(۸) ۔ باب : فضل الأذان وهھرب الشیطان عند سماعه جوسجٌْٗمشسجزٗہشہات ۴۷۶۷۲ 
(۹) ۔ باب: استحباب رفع الیدین حذو المنکبین مع تکبیرة الإحرام والرکوع؛ 
وفي الرفع من الرکوعء وأنه لا یفعله إذا رفع من السجود سھاسٹممڈ ئ ۲۲۷۸ 
(۰)۔ باب: إثبات التکبیر في کل خفض ورفع في الصلاۃ إلا رفعه من 
الرکوع فیقول فیە: سمع اللہ لمن حمدہ ہممشصفٗونی‌تمواسمممسمصتی ۴۲٢٢‏ 
()۔ باب: وجوب قراءة الفاتحة في کل رکعة؛ وأنە إذا لم یحسن الفاتحة 
ولا أمكنە تعلمھا قرأ ما تیسر لە من غیرھا سٗيومیتھچووسھسسٰسچج سی ۴27 
)١(‏ باب : نھي المأموم عن جھرہ بالقراءةۃ خلف إمامہ سَصصسصهسَْوْشسیت ۷۸۹۲ 


(۳)۔ باب : حجة من قال لا یجھر بالبسملة فی بھی ہے ۳۹۲۴۰ 


۳ھ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۳۷۷ ۔ باب: حجة من قال: البسملة آیة من أول کل سورة؛ سوی براءة وا‎ )۱١( 
۔ باب: وضع یدہ الیمنی علی الیسری بعد تکبیرۃ الإحرام تحت صدرہ‎ )۱١( 

فوق سرتەء ووضعھما في السجود علی الأرض حذو منکبیە نھہمسمسحصتت ۴۷۲ 
)۱٦١(‏ ۔ باب : التشھد في الصلاۃ ٌٌٗوممسی کھوراشسساص ساس امھ ۴۰۶۸۰ 
(۷ء۔ باب : الصلاۃ علی النبي للا بعد التشھد فمصمصٗمسلمصسسسم مہ ۳۲۴٣۰‏ 
(۱۸) ۔ باب : التسمیع والتحمید والتامین 777727ص بروں 
(۱۹) ۔ باب : اثتمام المأموم بالإمام امرش سر سد اسر ھت اماک ۴۶۳ 
)٠٢(‏ ۔ باب: النھي عن مبادرة الإمام بالتکبیر وغیرہ سس سجض و ۳۰۹۳۴ 


(٢١)۔‏ باب : استخلاف اللإمام إذا عرض لە عذر من مرض وسفر وغیرھما من 
یصلي بالناس وأن من صلی خلف إمام جالس لعجزہ عن القیام لزمه القیام إذا 


قدر عليهء ونسخ القعود خلف القاعد في حق من قدر علی القیام 57 .س1 
(٢۲)۔‏ باب: تقدیم الجماعة من یصلي بھم إذا تأخر الإمام ولم یخافو! مفسدة 
بالتقدیم 7 9882:7 
(۲۳) ۔ باب : تسبیح الرجل وتصفیق المرأة إذا نابھما شيء في الصلاةۃ تر ۳۹۹٢۰‏ 
)۲٢(‏ ۔ باب: الأمر بتحسین الصلاة وإتمامھا والخشوع فیھا سس رات ۳۹۸۹۰ 
)۲٢(‏ ۔ باب: تحریم سبق الإمام برکوع أو سجود ونحوھما یداو مپجیور ۳۹۷۳۴۰۱ 
)٦٦٢(‏ باب : الٹھي عن رفع البصر إلی السماء في الصلاةۃ ھی سکم یم سی ۳۷۳۳ 
(۷) ۔ باب : الأمر بالسکون في الصلاةء والنھي عن الإشارة بالید ورفعھا عند 
السلامء وإتمام الصفوف الأوّل والتراصٗ فیھا والأمر بالاجتماع سم سس ۳۷۸ 
(۲۸) ۔ باب: تسویة الصفوف وإقامتھا وفضل الأول فالأآول مٹنھاء والإزدحام 
علی الصف الأول والمسابقة إلیھاء وتقدیم أولي الفضل وتقریبھم من الإمام ہے ۳۸۸ 
(۲۹) ۔ باب : أمر النساء المصلیات وراء الرجال أن لا یرفعن رژوسھن من 
السجود حتی یرفع الرجال ہمد سو اھ سی ھت کس جھھھ نکاس وہ7۸۸ 


)٠۰٣(‏ ۔ باب: خروج النساء إلی المساجد إذا لم یترتب عليه فتنةء وأنھا لا 
تخرج مطیبة باٗیوهمسسووجھماکٹیوشجمسففٗمووایرُم٘وشسممیو ایی :۴۳۸۹ 


المحتویات 


("۳ 





(١)۔‏ باب : التوسط في القراءة فی الصلاة الجھریة بین الجھر والإسرار إذا 
خاف من الجھر مفسداً مکٌھوالھمدچھممششہی اش شر ٗسکسھسٛسشتھوُٛسم سا 


(۴۲) باب : الاستماع للقراءة امھ روا سااعهصضفمصجت : 


)(۳٣(‏ باب : الجھر بالقراءة فی الصبح والقراءة علی الجن وسویوجووممشھ سر 
)٣٤٣(‏ ۔ باب: القراءة فی الظھر والعصر و دو ججججوچچووہجوووژووجھوسھھسہس .ہر 


)۴٥(‏ ۔ باب : القراءة فی الصبح مفسوفٹفومومیوسمشی یم ٘شمھمویٌھاوممتممغمژمھم سی 
(۳٦٣(‏ باب: القراءة فی العشاء .ا 


(۳۷) ۔ باب : أمر الأئِمّة بتخفیف الصلاۃ في تمام اوھ مس ماشہ 
(۸) ۔ باب : اعتدال أرکان الصلاۃ وتخفیفھا في تمام 20  -‏ 
(۳۹) ۔ باب : متابعة الإمام والعمل بعدہ ماسا ماس ‫س سم کت 
)٠٤(‏ ۔ باب: ما یقول إذا رفع رأسه من الرکوع مشاہ مافعغمددسمت 
(٤)۔‏ باب: النھي عن قراءۃ القرآن في الرکوع والسجود پومامشمٛہ سد 
(٤)۔‏ باب: ما یقال في الرکوع والسجود اتسس سهممادسم وت 
)٣٤(‏ ۔ باب : فضل السجود والحث عليه ٛمومش ھٌھ مھ سامستگ 


))٤(‏ ۔ باب: أعضاء السجود والنھی عن کف الشعر والثوب وعقص الرأس فی 
الصلاةۃ قوش ضرا ا ۱ فوفس امھ سہی انماس اک 7 
)٥٤(‏ ۔ باب : الاعتدال في السجود؛ ووضع الکفین علی الأرض؛ ورفع 
المرفقین عن الجنبین ورفع البطن عن الفخذین في السجود ”سور و8666 
)٦٤(‏ باب: ما یجمع صفة الصلاة وما یفتتح بە ویختم بە وصفة الرکوع 
والاعتدال منەء والسجود والاعتدال منە والتشھد بعد کل رکعتین من الرباعیة 
وصفة الجلوس بین السجدتین؛ وفي التشھد الأول سکمسیمجءٹکومعسْمسناتلست 
(۷)]۔ باب : ما یجمع صفة الصلاۃ وما یفتتح بە ویختم بەء وصفة الرکوع 
والاعتدال منەء والسجود والاعتدال منەء والتشھد بعد کل رکعتین من الرباعیة 
وصفة الجلوس بین السجدتین وفي التشھد الأول سسممجوکسھ سا ست 
(۸) باب : سترۃ المصلي سشومسھ کک اسر مھا یھی كممسکمکاہ 


(۹٦)۔‏ باب: منع المار ہین یدي المصلي فٌظمماا لہا وروی ںہ 


٤٭‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
اہ ےو تج ہیں سس بےے ھسییا شنس _ ہسشسےسجگے تس سسجت 


(٥)۔‏ باب: قدر ما یستر المصلی 01 9 0ت7 
)٥٥(‏ ۔ باب : الاعتراض بین یدي المصلی 97 صصصیٰٔٔ وم 


)٢٥(‏ ۔ باب : الصلاةۃ فی وب واحد وصفة لبسه 000000000090 رو 


